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_ पं० सुरतिनारायण_ मणि त्रिपाठी 


राजस्थान के राज्यपाल महामहिम डॉ० सम्पूर्णानन्द के 
करकमलों द्वारा 
चैत्र शुक्ल ३, रविवार, संवत्‌ २०२२ वि०, 
दिनांक ४ अप्रैल, १९६५ को 
गोरखपुर में 
नागरिकों की सभा में 
पं० सुरतिनारायण मणि विपाड़ी 
को 
सादर समपित 


सस्पादक-्मण्डल 


डाँ० वासुदेवशरण अग्रवाल डॉ० राजबली पाण्डेय 
डाॉ० दीनदयालु गुप्त डॉ० उदयनारायण तिवारी 
डॉ० जगन्नाथप्रसाद शर्मा श्री करुणापति त्रिपाठी 
श्री कालीप्रसाद विश्व श्री बलदेव उपाध्याय 
श्री बदरीनाथ शक्ल श्री चंद्रबली तिपाठी 

सम्पादक 
संस्क्रत खण्ड भारती चिचद्या खण्ड 
डॉ० विद्यानिवास मिश्र डॉ० बलराम श्रीवास्तव 
हिन्दी-साहित्य खण्ड जीवन खण्ड 
डॉ० शम्भुनाथ सिह डॉ० श्रीपति शर्मा 

प्रचन्ध सस्पादक 
श्री पुरुषोत्तमदास मोदी 
प्रकन्‍्शक 


श्री सरतिनारायण मणि जिपाठी अभिनन्दन समिति 
गोरखपुर » वाराणसी 


अभिननन्‍्दन समिति 
संरक्षक 


स्वर्गीय महाराजा पटेश्वरीप्रसाद सिह, बलरामपुर राज्य 
श्री शिवप्रसाद शर्मा, सिगापुर 


अध्यक्ष उपाध्यक्ष 
श्री हनुमानप्रसाद पोहार श्री विश्वनाथ पाण्डेय, 
सदस्य, लोकसभा 
मन्त्री संयोजक 
श्री पुरुषोत्तरदास मोदी श्री चन्द्रभाल ओझा 
कोषाध्यक्ष 


श्री राधारमण दास 


खद्स्थय 


डॉ० अविनाशचन्द्र चर्टर्जी, न्‍्यायमृति हरिश्चन्द्रपति त्रिपाठी, डॉ० दीनदयालु 

गुप्त, श्री श्रीनारायण चतुर्वेदी, श्री कन्हैयालाल मिश्र, श्री मधुसूदनदास, 

श्री कमलाकांत नायक, श्री सत्यदेव सिंह, डॉ० भगवान दुबे, श्री एस ० पी० नागेन्‍्द्र, 
श्री केशवचर््ध मिश्र, डॉ० देवषि सूनाढ्च, श्री विश्वम्भरनाथ त्रिपाठी ।. 


५७७०० ७७७ 


है 


॥ श्री्हरि ॥॥ 


यह श्रन्थ 


गोरखपुर के नागरिको की एक सभा गत १३ फरवरी, १६६३ को श्री चद्धभालजी ओझा, 
तत्कालीन प्रिसिपल, तुलंसीदास महाविद्यालय, के आवाहन पर श्री चन्द्रबलीजी द्विपाठी को अध्यक्षता 
में हुई थी। सभा सें पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी को शिक्षा एवं संस्कृति, के क्षेत्र में उसकी 
बहुमूल्य सेवाओं के लिए एक अभिनन्दन प्रतल्थ समरपित करने का निश्चय हुआ । इस कार्य को सम्पन्न 
करने के हेतु पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन समिति” का गठन हुआ और प्रन्य-निर्माण 
का कार्य प्रारम्भ हो गया । ऐसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ के प्रकाशन हेतु दो बषों का समय कोई बहुत नहीं 
है, किन्तु भगवद-कृपा से विद्वान सस्पादकों तथा समिति के सदस्यों को तत्परता तथा अनेक विद्वानों के 
शुभ सहयोग से ग्रन्थ का कार्य सुसम्पन्न हो गया। 

इस ग्रन्थ में श्री त्रिपाठीजी की प्रशस्ति मात्र नहीं है, वरन्‌ भारतीय इतिहास, संस्कृति, 
साहित्यू, कला एवं वर्शेन-सम्बन्धी अनेक विद्वानों के हिन्दी तथा संस्कृत में विचारपूर्ण लेख है । 

गोरखपुर विश्वविद्यालय भ्री त्रिपाठीजी को महत्त्वपूर्ण सेव। का प्रत्यक्ष प्रतीक है। इस प्रदेश 
के अविकसित क्षेत्र--पूर्वीय अंचल--के शैक्षणिक एवं सांस्कृतिक, उत्थाव के कार्य में त्रिपाठीजी 
की तुत्परता और आदर्श क्रियाशीलता के फलस्वरूप ही गोरखपुर विश्वविद्यालय की स्थापना 
हुई । उनकी निष्ठा से रूगराया हुआ यह ज्ञान-वृक्ष निरन्तर उत्तरोत्तर पल्‍लवित, पुष्पित एवं फलित 
हो रहा है । गोरखपुर विश्वविद्यालय के अन्तर्गत इंजीनियरिंग कॉलेज की स्थापना हो चुकी है। मेडिकल 
कॉलेज की योजना भी बन चुकी है और शिक्षा के अन्यान्य विषयों का डी विकास हो रहा है । 

वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय के उप-कुलपति के रूप में विगत दो वर्षों से श्री त्षिपाठोजी 
भारतीय विद्या एवं संस्कृति की उन्नति में रंगे हुए हे। भारतीय संस्कृति में उनकी अदूट श्रद्धा 
एवं तिष्ठा है, वे इसके महत्त्व को जानते हें और वर्तमान में इस महान्‌ संस्कृति की ओर से 
भारतोयों की उदासीनता को देखकर वे दुःखी हे । इसीसे वे भारतीय संस्कृति के भाष्डार संस्कृत 
साहित्य, संस्कृत भाषा एवं भारतीय विद्याओं के विकास के पवित्र कार्य में संलगन हें और सम्रय- 
समय पर विशेष आयोजनों के हारा भी इस कार्य में प्रगति लाने का ज्रयत्त करते जा रहे हे। 
वे पाश्चात्य शिक्षा के विद्वान तथा सफल शासक होते हुए भी सच्चे ब्राह्मण हे, सदाचारी हैं यह 
हमारे लिए गौरव की बात है। मेरे लिए तो वे सभी दृष्टियों से पूज्य हें; में भ्रद्धापर्वक नमन 


आठ 
करता हुआ यह चाहता हूँ कि प्रभु उनको चिरायु करें और वे इस प्रतिकूल परिस्थिति में भी भारतीय 
संस्कृति की रक्षा और विकास के सेवा-कार्य में संलग्न रहें । 

मुझे बड़ी प्रसन्नता है कि देश के प्रमुख शिक्षाविद्‌, साहित्य-सेवी, उत्तर प्रदेश के भूतपूर्व सुख्य- 
मन्त्री, तथा सम्प्रति राजस्थान के राज्यपाल महामहिम डॉ० सस्पूर्णावन्‍दजी के करकमलों द्वारा यह 
अभिनन्दन ग्रन्थ श्री त्िपाठीजी को समण्ति किया जा रहा है। 

इस ग्रन्थ के निर्माण में जिन विद्वानों ने सहयोग प्रदान किया है, वे सर्वथा स्तुत्य हे । उनकी 
कृपा के बिना प्रन्थ को यह रूप न सिल पाता । समिति उन सभी विद्वानों के प्रति अपनी कृतज्ञता 
व्यक्त करती है। इसके अतिरिक्त जिन छोगों ने ग्रल्थ की योजना को कार्यान्वित करने में आथिक 
तथा अन्य प्रकार से सहयोग प्रदाव किया है, समिति उनके श्रति भी आभार प्रकट करती है। इतने 
बड़े कार्य की सुसस्पन्नता के लिए सभो के सहयोग की अपेक्षा होती है। आनन्द का विषय है कि 
सभी ने इसमें यथा-सम्भव योगदान किया है और समिति उन सभी की कृतज्ञ है। भगवान संगल- 
कार्यो में सबकी सदबुद्धि को सदा प्रेरित करते रहें। 


गोरखपुर “दहनुमानप्रसाद पोहार 
४ अप्रैड, १६६५ । अध्यक्ष 
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११. अदृट अध्यवसायी 
१२. कुशल प्रशासक 
१३. कत्तेव्यनिष्ठ व्यक्तित्व 
१४; मेरे सित्र 
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राष्ट्रपति भवन, 
नई दिल्‍ली-4 । 


फाल्ण ७, १८८६(शक ) 


गा वयक आऊ॥ दंगन७ १ वज़न का अत आता उाह #20७ वात नशा अथ॥ ४के काण॥.. परम. ममता जल आओ 


फरवरी २६, १६६५ 


प्रिय महौदय, 

आपके दिनाक श्८ फरवरी, १६६४ कै पत्र ये मकैः 
नह जातक प्रसन्नता हुयी कि श्री सरतिनारायण पाणि त्रिपाठी 
के ६५ वर्ण पर्णा हौने के उपहक्तय में दिनाक 9 उग्नल, १६६५ का 
राजस्थान के राज्यपाल डा० सम्पणानिन्द की उध्यक्षता हैं 
उनका सा्वजनिक्ष अभिनन्दन करने रुव॑ त्पिनन्दन ग्रन्थ मैट करने 


का बआायौजन किया जाएरहा है | 
इस उकसर पर मै ज्री ज्िपाठी कै सखी एवं दीचे 


जीवन के हिये शमकामनायैं पैजता हं | 


मवदीय, 
जाई अध्- एचन एआर 


(स० राघाकृष्णय्‌) 


मुझे यह जानकर खुशी हुई कि आप श्री पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी 
का एक सार्वजनिक अभिननन्‍दन करने जा रहे है । में अभिननन्‍दन ग्रन्थ.तथा समारोह 

की सफलता के लिए हादिक शुभकामनाएँ भेजता हूँ । 
--डाँ० जाकिर हुसेन 
डपराष्ट्रपति 

९० 

मेरी शुभकामना है कि श्री सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी की ६५वीं वर्षे- 
गाँठ के उपलक्ष्य में आप जो आयोजन कर रहे हैं, उसमे आपको पूर्ण सफलता मिले । 
--श्री श्रीग्रकाश 


वाराणसी 
(>> 


इस अवसर पर मै त्विपाठीजी के दीर्घायु होने की शुभकामना करता हूँ और 
आपके समारोह की सफलता चाहता हूं । 
--श्री मोहनलाल सुखाड़िया 
मुख्य मंत्री, राजस्थान 
ए(»रए> 
में इस अवसर पर भगवान से प्रार्थना करता हूँ कि तिपाठीजी दीर्घायु हों 


और इसी तरह समाज और देश की सेवा करते रह । 
आपके आयोजन की सफलता के लिए मेरी हार्दिक शुभ कामनाएं 


--श्री त्रिभुवननारायण सिह 
« मंत्री, भारी इंजीनियरिंग, भारत सरकार 


चोदह 


त्रिपाठीजी से मेरा प्रयाग विश्वविद्यालय मे छात्रावस्था के समय से परिचय 
है । उसके बाद वह उत्तर-प्रदेश मे सहयोगी भी रहे । जब भी वह कोई काम करते 
थे, उसके फलस्वरूप उन्हे यश ही प्राप्त होता था । 


वाराणसेय सस्क्ृत विश्वविद्यालय के उपकुलपति पद पर कार्य करते हुए 
संस्कृत साहित्य की बहुमूल्य निधि अनेक पाण्डुलिपियो के संग्रह, सस्क्ृत तथा समवर्गी 
विषयों की सन्दर्भ ग्रन्थ-सूची के संकलन मे जो योगदान दिया है, उसके लिए तिपाठी 
जी भ्रि-भूरि साधुवाद के पात्र हे । 


समिति के इस कार्य के लिए में हृदय से सफलता की कामना करता हूँ । 


--श्री भोलानाथ झा 
अध्यक्ष, केन्द्रीय जनसेवा आयोग, नयी दिल्‍ली 


€(»(> 


त्रिपाठी जी ने अपनी बौद्धिक और चारिब्विक योग्यता से उत्तर-प्रदेश के 
प्रशासनिक कार्यो में अपना एक मानक प्रतिष्ठित कर दिया । उन्होंने गोरखपुर 
मे विश्वविद्यालय की स्थापना कर उत्तर-प्रदेश के पूर्वोत्तर अंचल की तरुण प्रतिभाओ 
को विकास का एक अवसर प्रदान किया है । वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय का 
जिस कुशलता के साथ आज वह संचालन कर रहे है, वह उनकी बौद्धिक और 
प्राशासनिक योग्यता का प्रत्यक्ष प्रमाण है। उनके जैसा व्यक्तित्व आज विरल है । 
भगवान्‌ उन्हे शतश््मु करें, यही मेरी शुभकामना है । 


--डाँ० लक्ष्मीनारायण सुधांशु 
अध्यक्ष, बिहार विधान सभा, पटना 


४६० 


इस अभिनन्दन ग्रन्थ समर्पण के शुभ अवसर पर में अपनी हादिक शुर्भ 
कामनाएँ भेजता हूँ । 


--श्री आ० वि० राव 
उप कुरूपति; छखनऊ विद्ववविद्यालय 


पन्‍द्गइ 


मेरी प्रार्थना है कि परमात्मा व्रिपाठीजी को स्वस्थ, सुखी तथा 

चिरायु रखे । 
--श्री चरणसह 
कृषि मंत्री, उत्तर प्रदेश 


(९० 


आयोजन सांमयिक एवं स्तुत्य है । इस शुभ अवसर पर अपनी श्रद्धाजलियाँ 
अपित करते हुए समारोह की सफलता की कामना करता हूँ । 


--श्री शम्भूनाथ शुक्ल 
वित्त मंत्री, मध्यप्रदेश, भोपाल 


(७६९७ 


मझे यह जानकर अतीव हर्ष है कि पण्डित सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी 
को आप लोग अभिनन्दन-म्न्थ भेट करने जा रहे हे । त्रिपाठीजी के उदात्त आभि- 
जात्य-सुलभ गुणों का प्रभाव उनसे प्रथम परिचय मे ही गहरा पड़ जाता है । 
उन्हें एक लम्बे अरसे से देख रहा हूँ एक स्वाभिमानी और कमेठ व्यक्तित्व के 
रूप में, एक व्यवस्था-निर्माता प्रशासक के रूप में, एक दुंढ़निष्ठ हिन्दी-सेवी और 
संस्क्ृति-आराधक के रूप में । वे झकते नहीं, पर अवसर आता है तो अपने विरोधी 
को भी प्रबल समर्थन देकर अपना मरीद बना लेते है । वे कठिन से कठिन परिस्थिति 
में भी कभी विचलित नही होते, उल्टे उनसे जूझने में उन्हें रस आता है । वे भारतीय 
संस्क्रति और हिन्दी के प्रति अपनी निष्ठा निभाने में हमेशा प्रखर रहे है । 


उत्तरप्रदेश की एक भाषासमिति मे मेंने उतकी निर्भीक वाग्मिता, तके- 
कुशलता और दृढ़ता का साक्षात्‌ परिचय पाया है । गोरखपुर विश्वविद्यालय और 
संस्कृत विश्वविद्यालय उनकी रचनात्मक प्रतिभा के दो महान्‌ काय हैं । 


आदर्श और व्यवहार को जो उन्होंते एक-दूसरे के पूरक के रूप में रखकर 
अपने जीवन में उतारा है, वह भारत की वत्तंमान पीढ़ी के लिए अनुकरणीय है । 
महाकवि भारवि के शब्दों में 'स तु तत्न विशेषदुर्लभ: सदुपन्यस्यति क्ृत्यवर्त्म यः 
जो रास्ता बनाता है, वह व्यक्ति दुर्लभ है । 


सोलह 


मे पण्डित त्रिपाठी के सतत यशस्वी और चिरायु होने की कामना करता 


23॥८ 


--श्री श्रीनारायण चतुबंदी 


सम्पादक, सरस्वती!” 


त्रिपाठीजी से में विगत अनेक वर्षो से परिचित हूँ । भारतीय संस्कृति 
तथा शिक्षा का प्रसार उनके जीवन का लक्ष्य रहा है । शासकीय सेवा में रहते हुए 
गोरखपुर विश्वविद्यालय के निर्माण में उनका योगदान अविस्मरणीय है । वाराणसेय 
संस्कृत विश्वविद्यालय के उपकुलपति के रूप मे भारतीय विद्या एवं संस्कृति के 
समुन्नयन के स्तुत्य कार्य मे आप संप्रति निरत हें । में आपके अखण्ड स्वास्थ्य एवं 
दीर्घायुष्य की कामना करता हूँ । 


--श्री मदनमोहन 


सदस्य, विधान परिषद्‌, उत्तर प्रदेश 
अध्यक्ष, विच्वविद्यालय अज्ुदान समिति, 
उपकुलपति, गोरखपुर विश्वविद्यालय 


में श्री ज्रिपाठीजी को विगत अनेक वर्षोंसे जानता हूँ । वे. एक सफल 
प्रशासक रहे है; साथ ही उन्होंने साहित्य और शिक्षा के क्षेत्र मे भी प्रशंसनीय 
सहयोग दिया है। पिछले कुछ वर्षों से वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय के 
उपक्लपति के रूप में वें और भी उत्साह और लगन के साथ कार्य कर रहे 
हैं। मुझे पूरा विश्वास है कि अभी अनेक वर्षों तक-शिक्षा के क्षेत्र मे, विशेषकर 
संस्क्रत शिक्षा के प्रसार-कार्य मे उनकी सेवाएँ हमारे देश, विशेषकर उत्तर 
प्रदेश, को प्राप्त हो सकेगी । अतः में इस अवसर पर आपके इस आयोजन की' 
पूर्ण सफलता के लिये अपनी मंगलकामनाये प्रेषित करता हूँ । 
--श्री भक्तदशंन 
उप शिक्षामंत्री, भारत, नयी दिल्ली 


सन्रह 


तिपाठीजी ने कई क्षेत्रों मे जनता की सेवा की है और गोरखपुर एवं 

वाराणसी मण्डल में तो उनकी सेवाएँ अद्वितीय ही हे । यह उचित ही है कि आप 
सावंजनिक अभिनन्दन करके उनका सम्मान कर रहे हें । 

--श्री चतुभु ज शर्मा 

मंत्री, स्वायत्त शासन, उत्तर प्रदेश, रठख्नऊ 


्र्‌> 


तव्िपाठीजी का सामाजिक, सांस्कृतिक और शैक्षणिक क्षेत्र में, विशेषकर 
संस्कृत की शिक्षा के प्रसार के लिए उनका प्रयत्न श्लाघनीय है । मेरी शुभ-कामना 
है कि त्रिपाठीजी शतायु हों एवं इसी प्रकार देश और समाज की सेवा में रत रहें । 
अभिनन्दन-अन्थ उपयोगी सिद्ध हो। 
---श्री जगजीवनराम 


५ सदस्य, लोकसभा 
भूतपूर्व संचार मंत्री, भारत सरकार 


(०९० 


बाबा विश्वनाथ त्रिपाठीजी को दीघे जीवन प्रदान करें कि वें संस्कृत 
की संवा करते रहे । 
--श्री विभूतिनारायण सिंह, 


महाराज, बनारख 


च्क 


६०९: 


इस समारोह के प्रति आन्तरिक भाव से अपनी शुभकामना प्रस्तुत 

करता हूँ और में भगवान्‌ विश्वनाथ से प्रार्थना हूँ कि श्रीमान्‌ त्रिपाठीजी 

स्वस्थ शरीर में दीघजीवी होकर शिक्षा-विभाग में विभिन्न प्रकार के सर्वजन- 
हितकर अनुष्ठान करते रहें । 

--परद्मविभूषण पं० गोपीनाथ कविराज 

वाराणसी 


अट्टारह 


त्रिपाठीजी ने अपने सेवा-काल में विभिन्न पदों पर रहकर कुशल 
प्रशासक होने का परिचय दिया है। प्रशासन की जटिल समस्याओ के बीच में 
निरन्तर उनका उत्साह और योग अनुकरणीय रहा है। अब वे संस्कृत 
विश्वविद्यालय के गौरवपूर्ण पद का उत्तरदायित्व सँभाले हुए है। में इस 
शुभ अवसर पर उनको हादिक बधाई देता हूँ. और कामना करता हूँ. कि 
वे हमारे मध्य में दीर्घ काल तक रहे जिससे अधिक समय तक अपनी 
योग्यता का लाभ समाज को दे सके। 


--श्री केलाशप्रकाश 
शिक्षा-मन्त्री, उत्तरप्रदेश 


इस अभिनन्दन-समारोह के लिए संयोजकवर्ग बधाई के पात्र हैं और 
मैं आपकी भावनाओं से अपने आपको सम्बद्ध करता हूँ, तथा शुभ-कामनाये 
भेजता हैँ, कि आपका यह समारोह सफलतापूर्वक सम्पन्न हो । 
--श्री मदनमोहन वर्मा 
अध्यक्ष, विधानसभा, उत्तर प्रदेश । 
५७९७ 


श्री त्रिपाठीजी ने शिक्षा के क्षेत्र में अनेक बहुमूल्य कार्य किये है । उनमे 
से गोरखपुर विश्वविद्यालय की स्थापना एक ज्वलंत उदाहरण है.। वे अच्छे 
समाज-सेवी, विद्यान्‌, संस्कृत के प्रकाड पण्डित और कुशल प्रशासक है । 
में आपके समारोह की पूर्ण सफलता की कामना करता हूँ । 


--शत्री दरबारीलाल शर्मा, 
अध्यक्ष, विधानपरिषद्‌, उत्तर प्रदेश 
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वाकूपृष्पाज्जलिः 
- आूपन्द्रपति त्रिपाठी 


पृथिव्या प्राथम्यं प्रथयति पृथोरेष विषय: 
प्रदेशोष्य भव्य भजति महिमान निजगृण । 
द्विजातीना वन्चधे भुवनविदिते भूसुरकुले 

सुजात. सूर्याभो भुवि सुरतिनारायणमणि: ।॥१॥। 


उदीत: पूर्वस्या प्रथम निजरागं प्रकटयन्‌ 
मयूखे. सकोच ह्ृदयकुमुदानां विघटयन्‌ । 
बहुता विद्यानामतिनिबिडजालं कवलयन्‌ 
क्रमेणारूढोडसाववनिमहिमान टह्विजमणि: ॥२॥। 


समारब्धं॑ येत प्रथममभिधानं प्रथमतः 
न बुद्धों बस्यथा5$सीतू क्वचिदषि समानो निजसख : । 
सदा _ मुख्य स्थान समधिगतवानेष सुधियाम्‌ 

र्‌ः धैन्यानामवनिसुरराजो कम 
मणिमूधन विजयते ॥३॥। 


प्रव्मेण. प्राचीने तदनु च नवीनेडपि निपुण: 
गुणानामाकारो जलधिरिव गाम्भीयंगरिमा । 
द्विजानामाधारों हरिरिव सुराणामधिपति. 
समालब्धश्चिन्तामणिरिव महानेष मणिमान्‌ ।।४।॥। 


उपाधील॑ब्ध्वेव. प्रथममधिरूढो5ग्रपदवीम्‌ 
सुराजेवा5इसीनोडघधिगतमधिमज्चं विरुरुचे । 
प्रजानां भूत्ययं सततमभवन्‌ यस्य नियमा: 
जिलाधीशो ह्मोष प्रियतम् इवासीत्‌ प्रियतम: ॥॥५॥। 


पुरा गौराज्भाणामवनितलरूढे प्रभुपदे 
तिरस्कारज्वाले ज्वलति जनताक्रोशनिनदे । 
समाक्रान्ते गौरेरखिलमपि मूर्धन्यसुपदे 
तदाप्यारूढोडसि प्रथमपदवी भूसुरमणे ॥६।॥। 


समारूढा यावन्नृवर भवता5धीशपदवी 

समस्से विश्वस्मिन्‌ विमलयशसा व्याप्तजगता । 
समालब्धा ताहइक्‌ हिजवरभवन्‌ मानपदवी 
नरेरन्येस्तस्मिन्नधिगतपदे सा न सुलभा ॥७॥। 


परित्यक्ता यावत्‌ क्षितिसुर जिलाधीशपदवी 
समाक्रान्ता तावत्‌ त्वरितमितरा राज्यपदवी । 
समारूढ. सत्ताधिकरणविधाने परिवुढ. 
विवेकस्ते श्लाध्यो जनगणनियोगेष्वतिदृढ: ।।८॥। 


नियुक्तिलोकानामभवदधिकारेडपि. भवतः 
विमोहो नाल्‍्पोडपि स्वमतिनिकषे स्थानमभजत्‌ । 
स्वकार्ये दक्षत्व॑ प्रकटयति धीरेड्वनिसुरे 
त्वयिन्यस्तों भारों निजपरिषदा कार्यकुशले ॥९॥। 


न॒यावत्तत्काय स्थगितमभवद्राजसमयात्‌ 
समाहूतस्तावद्‌ ब्रिटिशविनियोगाधिकरणे । 

न तताश्चय नो भवति गुणिनामेष नियम: 
समस्तो लोको यन्मुखसरसिजालोकनपर: ।।१०॥। 


विना सन्‍नेतार ब्रजति हि विकारं मह॒ृदपि 

सुनेता लब्धश्चेतू भजति महिमानं लघुरपि । 

वृतोी वाराणस्यां प्रखरप्रतिभावास्त्वमधुना 

ततो दिव्या वाणी पुनरप्नि समाश्वासमगमत्‌ ॥॥११॥। 


चोबीस 


यदा वाराणस्यां कुलपतिपदं प्रापि भवता 

प्रकर्षो हर्षस्य प्रथयति विकास सुमनसाम्‌ । 
समुल्लासं चेतो ब्रजति ननु सर्वेत्न विदृषाम्‌ 
विकासो भारत्या भवतु भवतो लब्धविभव: ॥॥१२॥। 


गृहीते भारेडस्मिन्‌ भवति भविता नः समुदयः 
समुद्धारो धुर्ये धरति धुरि धीरे शझ्लुवमिव १ 
यदारब्ध॑ वीरेन॑ भवति विरामो&नवसिते 


' तमों ध्वसं कृत्वा वितरति विकासं दिनमणि: ।॥१३॥।। 


महत्कायें कार्य भवति न नवीन तव क्ृते 

प्रतिष्ठां नीतो यद्‌ गुरुकुलमहानेव भवता । 
धुरीणे शेषे हि प्रथममवनेर्भारसहने 

हरिबि भ्रद्विश्वं स्वपिति जगदीशो बहुयुगम्‌ ॥॥१४॥। 


यदध्यक्ष: श्रीमान्‌ त्रजति विनियोगं प्रतिदिनम्‌ 
प्रकाशं _ वीक्षन्तेडनुदिनमधुना ये तब पुर: 
तदन्ये दूरस्था: भ्रमणविकला ध्वान्तसरणों 
शरण्यं सम्प्राप्पता अवनिसुरतारायणमणे ।।१५॥। 


दिव्यां वा जनेषु प्रतिपथमवने: प्रापयिष्यन्‌ प्रतिष्ठा- 
मत्र॒त्यां संसक्ृतिझ्च प्रतिजनमनसां लम्भयन्‌ माननीयाम्‌ । 
विह्॒द्वर्य समन्ताहिपदि निपतितं तोषयन्‌ वृत्तिदाने: 
जीव्यान्तारायणश्नी: सुरतिमणियुतः पूर्णकाम: शतायुः ॥॥१६॥। 


श्री सरतिनारायण मणि त्रिपाठी 


विद्ववस्मरनाथ त्रिपाठी 


देवरिया (उस समय का गोरखपुर) जनपद के बरपार' गाँव मे माघ कृष्ण पचमी, विक्रम 
सवत्‌ १९५६ (१ फरवरी. १९०० ई०) को मध्यवर्गीय जमीन्दार प० रामटहलूमणि त्िपाठी के यहाँ 
जिस बालक का पृथ्वी पर अवतरण हुआ था, उसे आज लोग सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी के नाम से 
जानते हे । छ भाइयों और तीन बहनो में श्री त्रिपाठी सबसे छोटे थे। डेढ वर्म की वय में ही 
महिमामयी माता का स्वर्गवास हो गया। मातृहीन शिशु के ऊपर समस्त परिवार का स्नेह केन्द्रित _ 
होना स्वाभाविक था। पिता और तीसरे बडे भाई ने तो अपना सारा स्नेह छुटा दिया उस बालक 
पर । 

पाँच वर्ष बीते, गाँव मे शिक्षा के लिए मात्र सुलभ साधन लोअर प्राइमरी स्कूल में उस 
शिशु को पढने के लिए भेजा गया। कुशाम्र बुद्धि श्रीत्रिपाठी ने शीघ्र ही डग भरे, कक्षा दो को 
पार कर लिया और फिर दो मील की दूरी पर स्थित अपर प्राइमरी स्कूल मे उनका प्रवेश हुआ | 
१६१२ ई० में वही से उन्होने चौथी कक्षा उत्तीर्ण की। बहुत सोच-विचार, हिचकिचाहट एवं 
तकं-वितर्क के बाद, आगे पढ़ने के लिए, मझौली वर्नाक्यूलर मिडिल स्कूल, में भेजा गया। १६९१४ 
ई० में वही से मिडिल स्कूल की फाइनल परीक्षा श्री त्रिपाठी ने प्रथम श्रेणी में उत्तीर्ण की। 

एक बार पुन अग्नरेजी शिक्षा के सुपरिणाम और दुष्परिणाम के सम्बन्ध में ऊहापोह हुआ । 
उन दिनो अग्रेजी शिक्षा को शका की दृष्टि से देखा जाता था। बालक की प्रतिभा की परख ने यह 
सिद्ध कर दिया था कि बालक होनहार है। धारणा बन चुकी थी कि यदि श्री त्रिपाठी को अंग्रेजी' 
शिक्षा दी गयी तो भविष्य समुज्ज्वल होगा । इस स्थिति में भी निर्णय पर पहुँचना दुरूह हो गया, 
कारण, तत्कालीन जमीन्दार परिवार अग्रेजी शिक्षा के समर्थक न थे और परिवार का धार्मिक परिवेश 
भी अधर्म की आशका से आक्रान्त था। श्री त्रिपाठी को विधर्मी बना देगी साहुबी शिक्षा, ऐसा सहज 
विश्वास था लोगों का। मातृ-स्नेह की पूत्ति करते-करते पिता का जो प्रेम उस बालक के चारों ओर 
उच्छल हो गया था, वह भी अपने घेरे को ज्यों का त्यों रखना चाहता था। दूरंदेशी बडे भाई 
ने कर्तव्य की कठोरता से अपने स्नेह का दमन कर दुढता का प्रदर्शन किया। उत्तम-से-उत्तम सुरूभ 
शिक्षा दिला कर, भविष्यद्धष्ठा बड़े भाई, अपने अनुज की उदीषा के द्वार उन्मुक्त करना चाहते थे । 
अन्तत- आगे की पढाई के निमित्त वे अपने अनुज को गोरखपुर ले आये। पिता ने विरोध नहीं 
किया, पर स्वीकृति भी नही दी प्रसन्नमनना होकर, ठीक उसी प्रकार जैसे दशरथ ने विश्वामित्र के 
साथ राम को भेजने में उत्साह नहीं प्रकट किया था। 

यद्यपि नाम लिखाने में काफी देर हो चुकी थी, फिर भी, मिडिल मे प्रथम श्रेणी मिलने के 
कारण हाई स्कूछ (आज का महात्मा गाँधी इटर मीडिएट काछेज) में स्थान मिल गया | अपनी « 
कक्षा में अल्पायु श्री द्विपाठी ही थे, अन्य छात्र अपेक्षाकृत वय में अधिक थे। शीघ्र ही श्री त्रिपाठी 


२ पं० सुरतिवारायण मणि त्रिपाठी अभिनत्दन-प्रर 


ने अपनी प्रतिभा से अपने अध्यापकों और सहपाठियों में प्रसिद्धि प्राप्त कर ली। आठवी कक्षा के 
बाद मिलने वालो हाई सकल छात्रवृत्ति' की प्रतियोगितात्मक परीक्षा में श्री त्रिपाठी की मेधा ने 
सम्पूर्ण प्रदेश में उच्च स्थान दिलाकर सफलता अजित की। इस प्रकार अभिप्रेरित होकर उन्होने 
नवी कक्षा में गवर्नमेट जुबली स्कूल में प्रवेश प्राप्त किया। यह स्कूल उन दिलों प्रदेश के शिक्षा- 
सस्थानो में अन्यतम स्थान रखता था। १६१९ ई० में. हाई स्कूल परीक्षा उत्तीर्ण कर देश की उत्तम 
शिक्षा सस्था सेट एण्ड्रयूज कालेज के इटर आटट्स में प्रविष्ट हुए और यही से दो वर्ष के अनन्तर 
'इटरमीडिएट' परीक्षा उत्तीर्ण की। अब श्री त्रिपाठी ने इलाहाबाद के प्रसिद्ध म्योर सेट्रल कालेज 
की बी० ए० कक्षा के प्रथम वर्ष में नाम लिखाने का प्रयत्न किया, प्रयत्न फलवान्‌ हुआ, प्रवेश मिला 
और १६२३ ई० में बी० ए० की परीक्षा में उत्तीर्ण हुए। अब नवस्थापित प्रयाग विश्वविद्यालय में 
प्रविष्ट होकर श्री त्रिपाठी ने १९२५ ई० में एम० ए० तथा एल-एल० बी० की उपाधियाँ प्राप्त की । 
उन्होने उसी वर्ष वकालछत प्रारम्भ कर दी। 
श्री त्रिपाठी छाव-जीवन में अनेक सार्वजनिक कार्यो से सम्बद्ध थे। हिन्दू छात्र सभा के वे 
आरम्भ में सयुक्त मत्री थे, बाद में अवैतनिक प्रधान मत्री बन गये। यह सस्था छात्रो तथा अन्य 
लोगो से धन-सग्रह कर डेढ़ सौ से दो सौ तक की छात्रवृत्ति योग्य तथा मेधावी छात्रों मे वितरित 
किया करती थी। इस सस्था के सरक्षण में एक पुस्तकालय भी था जिसमे पाठ्य तथा पाठ्येतर 
पुस्तकों का अच्छा सग्रह था । इसी की एक शाखा सेवासमिति थी। सेवासमिति में लोग अपनी इच्छा 
से स्वयंसेवक बनते थे और मेलों एवम्‌ अन्य धार्मिक अवसरों पर जनसमुदाय में सेवा-कार्य किया 
करते थे। इसकी साप्ताहिक गोष्ठियों मे वाद-विवाद तथा गीता के उपदेशो का आयोजन किया 
जाता था। नवी कक्षा से इटर तक के शिक्षा-काल में श्री त्रिपाठी अपने उक्त पद पर बने रहकर 
अनेक स्वस्थ परम्पराओ को जन्म दिया। उस पद का परित्याग श्री त्रिपाठी ने तब किया जब उन्हें 
आगे की पढाई के लिए १६२१ ई० में इलाहाबाद जाना पडा। सनातनधर्म महासभा के लिए 
सनातन धर्मंभवन' के निर्माण हेतु त्रिपाठीजी ने धन-सग्रह में अदम्य' उत्साह का परिचय दिया था। 
उस युग में इस प्रकार की सामाजिक सक्रियता कठिनाइयों की सृष्टि करती थी । इस प्रकार की कठिनाइयों 
से श्री त्रिपाठीजी को भी तीन बार जुझना पडा। श्री त्रिपाठी के प्रधात अध्यापक श्री चौधरी इस प्रकार 
की सामाजिक सक्तरियताओं से इन्हें मुक्त करने के लिए प्रयत्नशील थे, पर श्री सुरतिनारायणजीने 
छात्र सभा का प्रधान “बतित्व तब तक किया, जब तक गोरखपुर से पढने के लिए इलाहाबाद नहीं 
चले गये । श्री त्रिपाठी की कमेठता ने एक बार श्री चौधरी को भी परेशान कर दिया था। 
प्रयाग पहुँचने पर श्री त्रिपाठी की कर्मठता का और अधिक विस्तार हुआ। सामाजिक 
सक्रियता अब उनके स्वभाव का एक अंग हो चुकी थी। हिन्दू छात्रावास की एसेम्बली के मत्री के 
रूप में उन्हें गौरव मिला ससदीय आचरण के उच्च प्रतिमान स्थापित करने मे । ओरियटल सोसाइटी" 
के मंत्री के पद से उन्होंने अपने देश और सस्क्ृति की परम्परा और दाय के प्रति अपनी जागरूकता 
का परिचय दिया । नवस्थापित इलाहाबाद यूनिवर्सिटी यूनियन' की कार्य समिति का सदस्य अरैर 
बाद में उपाध्यक्ष बनकर अपनी सगठनशक्त्ति न्‍का श्री तिपाठी ने उदात्तीकरण दिया। प्रयाग विश्व- 
विद्यालय में आयोजित प्रथम कृतकन्यायालूय” (मूटकोर्ट) मे अभियोग के वादी पक्ष को समर्थित करते 
* हुए श्री द्विपाठी' ने कृतक अधिवक्ता के रूप में अपनी तकंशक्ति, सूक्ष्म निरीक्षण-बुद्धि और प्रतिवादी 
को परास्त करने के कौशल से, उस कृतकवाद की, अध्यक्षता करने वाले न्यायाधीश लिडसे को 
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खेड़े हुए--- मेजर श्रीप्रकाश मणि त्रिपाठी / भरी श्रीविलासे: मणि त्रिपाठी, 
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कुर्सी पर-- श्री सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी. श्री श्रीनिवास मणि त्रिपाठी 
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े 





श्रां सुरतिनारायर्ण मणि त्रिपाठी रे 


मत्रमुग्ध कर बजकर मे । जज छडसे ने भारतीय मेधा के प्रति प्रबुद्ध प्रशसक के रूप में प्रणिपात किया। 
उस समय की | तथा साहित्यिक समायोजनों में श्री त्रिपाठी सर्वत्र अपनी प्रतिभा के 
आलोक का वितान फैलाते रहे । इसी काल में हिन्दू छात्रावास में लॉ कमीशन' के सम्बन्ध में एक 
वादगोष्ठी. का आयोजन किया गया। लॉ कमीशन” का छोकमत विरोध कर रहा था, कोई पक्ष 
में बोलने को तत्पर न हुआ। हृदय से विरोध करते हुए भी श्री मणि ने मात्र वाग्वैदस्ध्य प्रदर्शन 
हेतु उस वादगोष्ठी में लॉ कमीशन के सुझावों का उद्दाम साहस के साथ समर्थन किया । अपनी तके- 
मूलक प्रज्ञा के आलोक में विपक्ष को उन्होंने विनत कर दिया। स्व० सर तेजबहादुर सप्रू तथा मुश्री 
ईश्वरशरण उस सभा में उपस्थित थे, दोनों प्रतिभा के धनी थे, दोनों ने भावी प्रतिभामय पुरुष 
के सक्‍त गाये । प्रयाग की तत्कालीन साहित्यिक सस्था इलाहाबाद लिट्रेरी सोसाइटी में भी श्री त्रिपाठी 
निरंतर अपनी उदात्त प्रतिभा का विस्तार करते रहे । प्रयाग विश्वविद्यालय छात्रसघ' की वादग्ोप्टियों 
के तो श्री मणि मणि थे, उनके अभाव में भला प्रकाश की किरण कैसे दिपती ? १६२५ ई० 
जनवरी मास में बनारस हिन्दू विश्वविद्यालय में होने वाली अखिल भारतीय अग्रेजी वादविवाद 
प्रतियोगिता में प्रयाग विश्वविद्यालय का प्रतिनिधित्व करने का गौरव भी श्री त्रिपाठी को ही मिला | 

जुलाई १६२५ ई० में श्री सुरतिनारायण मणि ने गोरखपुर में वकालत आरम्भ की। यद्यपि 
वकालत वहाँ आठ महीने ही' की, पर इस स्वल्पावधि में ही श्री द्विपाठी ने अपनी प्रतिभा की धाक 
कानून की तीनों शाखाओं--माल, दीवानी, फौजदारी--में स्थापित कर दी। कीत्ति इतनी फंछ चुकी 
थी कि फौजदारी के म्‌कदमों--महत्त्वपूर्णं और सनसनीखेज--मे गोरखपुर से बाहर देवरिया तथा 
कसिया तक सफाई पक्ष को समर्थन देने के लिए अकेले जाने छगे थे। इस व्यवसाय में उनकी पर्याप्त 
अभिरु्चिं थी और इस हेतु उन्होने अपने आपको निर्मित भी किया था, पर नियति के विधान का 
कौन उल्लंघन कर सका है?” 

पारिवारिक आज्ञा और इच्छा को शिरोधारय कर श्री त्िपाठी प्री सी.एस परीक्षा में सम्मिलित 
हुए और सफलता प्राप्त की। देश ने एक भावी विधिवेत्ता खो दिया, पर उसे मिला एक न्यायी' 
दढ़ब्रती और तटस्थ शासक । डिप्टी कलक्टर के रूप मे उनकी नियुक्ति गोरखपुर में हुई, फिर बस्ती 

। तीन मास के अनन्तर ही मुरादाबाद मे प्रशिक्षण हतु उन्‍्ह जाना पड़ा। अपनी विशेष वेदूषी 

प्रतिभा से वहाँ भी श्री त्विपाठी ने अपनी महनीयता सिद्ध की । वहाँ के फ्रिसिपल ने प्रशसा करते हुए 
कहा था-- प्रत्यक्ष रूप में निर्वाचित अधिकारियों मे नि सदेह श्री त्रिपाठी सर्कत्तम और स्तुत्य हैं ।” 

प्रशिक्षण के अनन्तर श्री त्रिपाठी आजमगढ़ में डिप्टी कलक्टर के पद पर नियुक्त हुए। 
अभी इस' पद पर पहुँचे केवल सात महीने ही बीते थे कि उन्हे जनपद के सबसे बडे परगने का अधिकारी 
बना दिया गया। निश्चय ही इस प्रकार का अधिकार प्राप्त करना एक महान्‌ गौरव का विषय था । 
क्योकि अभी श्री' त्रिपाठी को माल और फौजदारी के प्रथम श्रेणी के अधिकार नही प्राप्त थे। 
आजमगढ़ में अपने चार वर्ष के कार्यकाल में श्री त्रिपाठी ने निष्पक्षता, दृढता, कर्मठता, एवम्‌ न्यायिक 
कुशलता के द्वारा उदात्त यश का अर्जन किया । 

आजमगढ़ में प्रशासन करते समय एक अत्यन्त महत्त्वपृूण घटना घटी । इस घटना का उल्लेख 
ओऔ त्रिपाठी के चरित्र-बोध के लिए आवश्यक है। उस समय' श्री त्रिपाठी नयर दण्डाधिकारी (सिटी 
मजिस्ट्रेट) थे। पुलिस ने नगर के प्रतिष्ठित व्यक्तियों के दो अल्पवयस्क पुत्रों को चोरी के अभियोग 
में गिरफ्तार कर हिरासत में ले लिया था। दण्डाधिकारी के नाते द्विपाठीजी ने उन्हें जमानत पर 
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छोडने का आदेश दे दिया। प्रशासकीय विधानों के अनुसार यदि कोई मान करने को तैयार 
हो तो बाल अपराधियो को जमानत पर मुक्त किया जा सकता था ऐसा करना कोई नियम- 
विरुद्ध कार्य नहीं था। पुलिस अधिकारियो ने त्रिपाठीजी के इस आदेश की अवहेंलना की और 
लडको की रिहाई नहीं की | ब्विपाठीजी ने दूसरा आदेश निकारू कर एक विशेष व्यवित के हाथ 
कोतवाली में भेजा । आदेश पुलिस अधीक्षक के सामने पहुँचा, तो उसने आदेश पत्र की पीठ पर लिख दिया 
कि दोनो लडके मृक्त नहीं किये जा सकते, कुछ अन्य अभियोगो के सिलसिले में उन्हें हिरासत में 
रखना आवश्यक है। पुलिस अधीक्षक के इस कार्य से लोकमत उत्तेजित हो गया था। वे लडके 
रिमाड इंतु नगर दण्डाधिकारी श्री द्विपाठी के न्यायालय में उपस्थित किये गये, उन्होंने उन्हें तत्क्षण 
मुक्त करवा दिया | इसके बाद श्री त्विपाठी ने जिल्ाधीश के पास प्रार्थना करते हुए लिखा कि 
पुलिस अधीक्षक, कोतवाल, तथा अन्य पुलिस अधिकारियों पर न्यायालय की मानहानि करने के लिए 
मूकदमा चलाया जाय । लडको की ओर से भी एक अभियोग श्री ब्विपाठीजी के न्यायालय में उपस्थित 
किया गया जिसमे उन्हें अवैध तथा अनुचित रीति से हिरासत में रोक रखने के लिए पुलिस अधीक्षक 
एवम्‌ कोतवाल को दण्ड देने की प्रार्थना की गयी थी । ऐसी धारणा थी कि नगर दण्डाधिकारी एक 
अंग्रेज पुलिस अधीक्षक के विरुद्ध चलाये गये मुकदमे को खारिज कर देगे। आशा के विपरीत श्री 
त्रिपाठी ने इसे जिलाधीश के पास समुचित कार्यवाही हेतु अग्रसारित कर दिया । लडकों के सरक्षकों 
ने भी पुलिस अधीक्षक तथा कोतवाल के विरुद्ध दीवानी में अभियोग प्रस्तुत करने के लिए विज्ञप्ति 
दे दी। उसे युग में किसी भारतीय अधिकारी का यूरोपियन अधिकारी के विरुद्ध इस प्रकार का 
कठोर आचरण एक चरम दु साहस की बात थी, स्वभावत नगर में सनसनी फैल गयी थी। अन्त में 
पुलिस अधीक्षक ने श्री लिपाठी तथा जिलाधीश से क्षमायाचना की | शासन के कार्यकलाप «में यह 
घटना असाधारण मानी गयी । अग्रेज अधिकारी का, विशेषत वरिष्ठ अग्रेज अधिकारी का, एक साधारण 
भारतीय अधिकारी से क्षमायात्नना अपने आपमे महत्त्वपूर्ण समझा गया। उस अग्रेज अधिकारी 
के अन्यायपूर्ण कार्य का जिस दुढता से श्री त्रिपाठी ने विरोध किया और उसे क्षमायाचना करने 
के लिए स्वैधानिक ढग से जिस प्रकार विवश कर दिया, उसकी सर्वत्न प्रशशा की गयी । इस कार्य 
ने श्री त्रिपाठी को जनता के हृदय म' प्रतिष्ठित कर दिया | बाद में यह मामला समाप्त हुआ, दोनो 
पक्षों में समझौता हो गया-। कुछ अवर पुलिस अधिकारी न्यायारकय की आज्ञा की अवमानना हेतु 
दण्डित किये गये | जिंझे की न्याय-व्यवस्था तथा दण्डाधिकारीय शासन को प्रतिष्ठा और गरिमा 
मिली | 
श्री द्विपाठी ने जनगणना विभाग के उप-अधीक्षक पद का कार्य सफलतापूर्वक सम्पन्न किया । 
गोरखपुर कमिश्नरी का सारा गणनाकाये उन्ही के निर्देशन में हुआ। जनगणना का मुख्य कार्यालय 
बस्ती में था। जनगणना कार्य समाप्त होने के बाद, उसी जिले म॑ डिप्टी कलक्टर का कार्य मिला | 
वहाँ श्री त्रिपाठी ने परगताधीश, प्रचार अधिकारी तथा कई अन्य पदों पर रहकर अपनी प्रतिभा के 
आलोक का विस्तार किया | शासन की ओर से प्रकाशित होने वाले एक साप्ताहिक पत्र का उन्होंगे 
सम्पादन भी किया। श्री त्रिपाठी जी के लिए ' पत्र-सम्पादन एक स्वेथा नया काये था, पर उन्होने 
इसका अत्यन्त कौशल से निर्वाह किया । हूगभग एक वर्ष तक इस पत्र का सम्पादन करने के अनन्तर 
वे चार मास के अवकाश पर चले गये। 
अवकाश समाप्ति के अनन्तर श्री त्िपाठी १६३३ ई० में सुलतानपुर गये तथा तदनन्तर 
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१६३६ ई० के मई मास मे सीतापुर मे कोट ऑफ वाड्ंसू के विशेष ध्यवस्थापक का कार्यभार ग्रहण 
« किया । श्री तिपाठीजी ब सर्वप्रथम भारतीय थे जिन्हें सबसे बडे कोर्ट ऑफ वास का अधिकारी 
बनाया गया। तदनन्तर होने गोडा में कोट ऑफ वाड्ड्स के विशेष व्यवस्थापक के पद को अलकृत 
किया । १६३८ ई० में उस पद से स्थानान्तरित कर श्री त्रिपाठी को बन्दोबस्त विभाग के सहायक 
अभिलेख अधिकारी के पद पर भेज दिया गया । दो वर्ष के बाद श्री त्रिपाठी को प्रतापगढ में रिवाई- 
जिंग अफसर बनाया गया। यद्यपि ल़िपाठीजी बन्दोबस्त विभाग में सर्वथा नये थे, फिर भी इनकी 
कार्यकुशलता के कारण इन्हे उक्त पद दिया गया। प्रतापगढ़ का पघुनरीक्षण कार्य के समाप्त होते ही 
श्री त्रिपाठी का स्थानान्‍्तरण उसी पद पर बस्ती में हो गया। उन्होने वहाँ का पुनरीक्षण १९६४३ 
के अक्तूबर तक समाप्त कर दिया। बस्ती में हवाई अड्डे का निर्माण हो रहा था, श्री त्रिपाठी को 
वहाँ का अधिकारी बनाया गया। हवाई अड्डे का निर्माण कार्य स्क जाने पर उनका प्रत्यावतेन डिप्टी- 
कलक्टर के पद पर उसी जिले मे कर दिया गया । बस्ती मे उस समय श्री त्रिपाठी बॉसी के परगना- 
धीश के पद पर थे। थोडे ही दिनो के बाद, अप्रैल १९४४ में उन्होने उद्योग विभाग में उप-निदेशक 
पद पर नियुक्त किया गया। १९६४६ के सितम्बर के बाद श्री तिपाठी को उत्तर प्रदेश सरकार के 
साल विभाग में उपसचिव का पद दिया गया । वहाँ एक वर्ष तक कार्य करने के अनन्तर उन्हें वरिष्ठ 
आई० सी० एस्‌० श्रेणी मे चुन कर मार परिषद्‌ (बोर्ड ऑफ रेवेन्यू) का सचिव बना दिया गया। 


सितम्बर १६४८ मे श्री त्रिपाठी को गोरखपुर का जिलाधीश नियुक्त किया गया । त्रिपाठीजी 
की प्रारम्भिक शिक्षा यही हुई थी, वकालत भी उन्होने यही आरम्भ की थी और कई बाते थी, 
जिनके कारण वे इस जिले में नियुक्ति के विरोधी थे। इनके विरोध को सरकार ने नही स्वीकार 
किया | सरकार का यह कार्य गोरखपुर के लिए वरदान बन गया। दृढ प्रशासन से श्री त्रिपाठी 
ने गोरखपुर में आत्मबल का' सचार किया । नगरपालिका एवम्‌ कतिपय अन्य क्षेत्नों में श्री त्रिपाठी 
ने अनेक सुधार कर यहाँ के जन-जीवन को प्रगति का मार्ग दिखलाया। शिक्षा के क्षेत्र में श्री 
द्विपाठी का सर्वाधिक महनीय एवं उदात्त कार्य है--गोरखपुर विश्वविद्यालय | जनचेतना को आन्दोलित 
कर डसके पूर्ण सहयोग से एक विश्वविद्यालय की स्थापना सहज नही है। 

श्री त्रिपाठी के कार्यो का मूल्याकन हुआ और उन्हें इलाहाबाद का जिलाधीश बना दिया 
गया । दस मौस बाद ही' उन्हें लखनऊ मे डिप्टी कमिश्नर का पद दिया गया । इस पद पर लगातार 
छ वर्ष कार्य करते रहना, प्रशासन के इतिहास में असाधारण है। श्री बिपुठी, के कार्य भी अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण थे। उनकी प्रशासन-क्षमता, निष्पक्षता और न्याय-ग्रियता ने ही छः वर्षों तक लखनऊ 
का डिप्टी कमिश्नर बना रहने दिया। 


त्रिपाठीजी के प्रशासन-काल के कतिपय महत्त्वपूर्ण कार्यों का उल्लेख करना अप्रासंगिक न 
होगा !' १९४० में गोरखपुर में रेल-कर्मंचारियों की एक बहुत बड़ी हडताल हुई। त्रिपाठीजी केक्‍्ल 
डेढ़ महीने पहले आये थे, फिर भी उन्होंने हडताल समाप्त कराने मे अपनी कुशल प्रतिभा को 

_ प्रमाणित किया | जनवरी १६४६ में सरैया चीनी मिल में समाजवादियो के निर्देशन में हड़ताल हुई। 
कई अन्य प्रभावशाली संगठन गुप्त रीति से इस हडताल का समर्थन कर रहे थे। त्िपाठीजी इस 
हड़ताल की समाप्ति में पूर्णत” सफल हुए। त्रिपाठीजी ने साम्प्रदायिक वैमनस्थ को दूर करने में 
अनेक सफलताएँ पायी हे। उत्तर-प्रदेश में अनेक स्थानों पर दंगे हो रहे थे। गोरखपुर में एक 
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मुसलमान के घर में एक मूरति मिली | हिन्दुओ ने उस घर पर अंध् 50 उसे बदिर बनाना 
चाहा | त्रिपाठीजी' ने बहुसख्यक समुदाय को शान्त कर अन्यत्न मदिर बनौने को राजी कर लिया। 
सभावित साम्प्रदायिक सघर्ष रुक गया। बिना १४४ धारा के ही स्वेच्छा से के मुसलमानों ने 
जिले में कही पर गोवध न करने का निश्चय किया और उन्होने यह भी निर्णय लिया कि वे मस्जिद 
के सामने बाजों को बजने देगे। मुसलमानों के इस निश्चय में श्री त्रिपाठीजी का बुद्धियोग और 
तप था। निश्चय ही एक जिलाधीश के लिए इस प्रकार की घटनाएँ गौरवपूर्ण हे। 

साम्प्रदायिक सघर्ष को बचाने की अनेक कथाएँ हँ श्री त्रिपाठीजी के प्रशासन-काल की | 
उनमे एक इलाहाबाद से सम्बद्ध है। भरत-मिलाप और मुहरंम दोनो त्योहार एक ही दिन पड गये । 
यह एक सयोग ही था कि दोनों की शोभा-यात्रा का समय और मार्ग भी एक ही था। विषम स्थिति 
थी । साम्प्रदायिक अशान्ति, दगे और सघर्ष की सभावना प्रत्यक्ष थी। श्री त्रिपाठी ने उभय सम्प्र- 
दायों के नेतुओं को बुलाकर समाधान खोजने का प्रयत्न किया। समाधान हो गया । निश्चय हुआ 
कि दोनो उत्सव भिन्न-भिन्न तिथियो पर किये जायें । त्रिपाठीजी का प्रत्युत्पन्नमतित्व तथा प्रशासनिक 
कौशल कितना अद्भुत और प्रखर है, यह घटना इसका सकेत करती है। इलाहाबाद साम्प्रदायिक 
उपद्रवो के इतिहास' का केन्द्र है। वहाँ साम्प्रदायिक संघर्ष रोक देना एक अत्यन्त प्रतिभामय कार्य है। 

त्रिपाठीजी के प्रशासन-काल मे लखनऊ का समय आन्दोलनों का समय है। लखनऊ की 
राजनीति, समाज और छात्र प्रखर हें। उनसे परिचालित अनेक आन्दोलनों का निवारण करना पडा 
श्री त्रिपाठी को। लखनऊ पहुँचते ही रेलवे श्रमिकों की व्यापक हडताल का सामना करना पड़ा । 
यह हडताल रेलवे यातायात निरीक्षक की अदूरदर्शिता के कारण हुई थी। स्थिति को इस अधिकारी 
के व्यवहार ने सकटपूर्ण कर दिया था। श्रमिकों की शकाओ का समाधान कर श्री त्रिपाठी ने अत्यन्त 
बृद्धिमत्ता के द्वारा बिना किसी शर्ते के हडताल समाप्त करवा दी। गोवध निषेध आन्दोलन कें समय 
कुछ स्वयसेविकाएँ विधान सभा के प्रवेश मार्ग पर धरना दे रही थी। मार्ग अवरुद्ध था। महिलाओ 
की बात थी, पुलिस भी शिश्विक् पडी हुई थी। श्री त्रिपाठीजी के सतृप्रयत्तों से यह आन्दोलन 
समाप्त हुआ । छात्रो की एक' हडताल जनवरी १६५४३ से नवम्बर १६४३ तक चलती रही । इस 
प्रकार की घटना अभूतपूर्व थी। इस आन्दोलन को उत्तरप्रदेश के सम्पूर्ण छात्रों, छात्नसगठनों 
और राजनैतिक दलो का समर्थन प्राप्त था। इस स्थिति में सघर्ष की शान्तिपू्वक समाप्ति एक 
विशिष्ट कोशल से ही सभव थी। श्री त्रिपाठी ने समयोचित दुढता तथा कौशल से आन्दोलन समाप्त 
करवा दिया | रूखर्नऊ के कार्यकाल में ही समाजवादी दल द्वारा खाद्यान्न आन्दोलन सचालित किया 
' गया । इस आन्दोलन को कतिपय प्रभावशाली गल्ले के व्यापारी बल प्रदान कर रहे थे। त्रिपाठीजी' 
की सामयिक सुदृढ नीति ने इस आन्दोलन को समाप्त कर दिया। 

लखनऊ में मदहे सहाबा का आन्दोलन भी प्रशासन के सामने एक विकट प्रश्त के रूप में 
उपस्थित हुआ । लखनऊ शिया म्‌सलमानों का केन्द्र स्थान है। शिया सम्प्रदाय में मुहरंम का उत्सव 
बडे उल्लास से मनाया जाता है। शिया छोगों को चिढ़ाने के लिए सुन्नी मदहे सहाबा पढते हे । 
इनमें शिया पैगम्बरों के लिए अपमानजनक बाते कही जाती थी । दसवी को जब ताजिया दफन के 
लिए जाता था तब सुन्नी मदहे सहाबा गाते थे। शिया मुसलमान भी प्रत्युत्तर मे कदहे सहाबा गाते 
थे जिसमे सुन्नी पैगम्बरों की निन्‍दा रहती थी । इस प्रकार प्रति वर्ष दोनों सम्प्रदायो मे सहाबा गाने 
की परम्परा सी बन चुकी थीं। इस अवसर पर अधिकारी १४४ धारा छगा कर रुदहे सहाबा तथा 
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कद सहाबा के पढने पर रोक लगा दिया करते थे। इस रोक में अपराधियों के नियत्रण अथवा 
दण्ड की मशा बिलकुल नहीं होती थी, यह मात्र औपचारिकता ही थी। केवल अर्थदण्ड दिया 
जाता था। मूहरंम के समय दोनों दल अधिकारियों से मिलकर यह जान छेता था कि नियम का 
उल्लंघन करने पर इस वर्ष कितना अर्थदण्ड लगेगा। फिर दोनों दर अधिक-से-अधिक स्वयसेवकों 
को माला पहना कर नियम तोडने के लिए भेजते थे। अर्थदण्ड भरने के लिए दल जनता से धन- 
सग्रह करता था और अपने-अपने स्वयसेवकों को सख्या के अनुसार अर्थदण्ड के रुपये जमा करता 
था। यह नाट्य प्रतिवर्ष होता था, और परम्परा के रूप में जन-सामान्य द्वारा स्वीकृत हो चुका था। 
यह परम्परा प्रशासन के लिए एक समस्या बन चुकी थी। इसका समाधान अब तक कोई नहीं कर 
सका था। 

१६५१-५२ म॑ यह समस्या श्री त्रिपाठी के सामने आयी । परम्परा के अनुसार दोनो दलो के 
नेताओं ने सभावित दण्ड की अर्थ-राशि जाननी चाही। त्रिपाठीजी ने इस परम्परा को समाप्त 
करने का निश्चय कर लिया था। यह एक भटद्दी बात थी कि दोनो दलो के छोग एक दूसरे के 
पंगम्बर के अपमान के गीत ग़ाये । उन्होंने नेताओं को कोई निश्चित आश्वासन नहीं दिया। समस्त 
पुलिस तथा दण्डाधिकारियो को सतर्क कर दिया। आदेश हुआ कि जो भी १४४ घारा का उल्लूघन 
करेगा वह जेल भेज दिया जायगा। इस आदेश में अपराधी व्यक्ति के ऊपर अभियोग चलाने का भी 
निर्देश था। परिणामस्वरूप “५२ में किसी को धारा तोडने का साहस नहीं हुआ । सुन्नची तो इस 
सहाबा गान से सर्वथा विरत हो गये । कुछ शिया वकीलो ने अवश्य सहाबा पाठ किया, पर उनकी 
सख्या नगण्य थी और उन्‍हें बन्दी बना लिया गया । भविष्य में यह दुष्प्रथा सब दिन के लिए समाप्त 
हो गयी । एक प्राशासन्तिक कठिनाई का हल मिल गया। 

इस प्रकार न जानें कितनी समस्याएँ लखनऊ के कार्यकारलू मे आयी जिनके समाधान के 
निर्मित्त दुढता, कौशल तथा प्राशासनिक क्षमता एवम्‌ दृरदर्शिता की आवश्यकता थी। त्रिपाठीजी ने 
छ वर्षों तक लखनऊ का प्रशासन अपूर्व निष्पक्षता और न्यायप्रियता से किया । अन्त में इसी कारण 
इन्हें प्रगत्तीय लोक सेवा आयोग का सदस्य बनाया गया। साढ़े चार वर्षो मे श्री त्रिपाठी ने अनेक 
प्रतिभाशाली प्रशासको का निर्वाचन किया जो भावी भारत का निर्माण कर रहे हं । इसके बाद उत्तर 
प्रदेश के हाईकोर्ट ने श्री त्रिपाठी को ब्रिटिश इडिया कारपोरेशन, कानपुर का वरिष्ठ उपसचालक 
तथा उपाध्यक्ष नियुक्त किया। इस प्रकार का वैयक्तिक सम्मान प्रशासन के इनें-गिने अधिकारियों 
को ही मिल पाता है। इस पद पर इन्होने यद्यपि पन्द्रह मास ही कार्य क्यि।, "पर इनके सत्प्रयासो 
और कर्मठशीरू के गूण करपोरेशन की उन्नति में प्रकट हो रहे थे। 

गोरखपुर विश्वविद्यालय की स्थापना की मूल प्रेरणा से सम्बद्ध होने के कारण श्री त्रिपाठी- 
जी का झूकाव शिक्षा की ओर हो गया था। शिक्षा से सम्बद्ध अनेक समस्याओं से सपक रहने के 
कारण' वे अपने शैक्षिक विचारों और कार्यों के छिए प्रसिद्ध हो चके थे। वाराणसेय संस्कृत विश्व- 
विद्यालय की स्थिति अच्छी नहीं थी। सरकार का ध्यान श्री त्रिपाठीजी की ओर आक्षष्ट हुआ और 
उसने उन्‍्हं वहाँ उपकुलूपति बनने को आवाहित किया। त्रिपाठीजी ने इस पद को स्वीकार करना ही 
उचित समझा, अन्यथा यह सोचा जाता कि श्री सुरतिनारायण कठिन परिस्थितियों का सामना नहीं 
करना चाहते । 

श्री त्रिपाठी ने अनेक विशिष्ट पदों पर रहकर अनेक महत्त्वपूर्ण कार्यों का समापन उदात्त 
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निष्ठा से किया प्रान्तीय प्रशासन सेवा में प्रविष्ट होने के कुछ दिन बाद से ही वे निरन्तर प्रान्तीय 
सिविल सविस एसोसिएशन की कार्यकारिणी समिति के सदस्य के रूप मेँ कार्य करते रहे। १९४८ 
में इस एसोसिएशन के अध्यक्ष बनाये गये। १६४६ में श्री ल्विपाठी आपत्कालीन चुनाव में आई० 
ए० एस०, के पद पर पहुँच गये । प्रशासन के वरिष्ठ अधिकारियों तथा जिलाधीशो के मध्य श्री 
त्रिपाठी मात्र ऐसे व्यक्ति थे जिन्हें व्यायिक सुधार जाँच समिति का सदस्य होने का गौरव मिला । 
यह समिति जस्टिस वॉँचू की अध्यक्षता मे निर्मित हुई थी और अत्यन्त शक्तिसम्पन्न थी। इस 
समिति में त्षिपाठीजी की नियुक्ति सम्मान एवम्‌ प्रसिद्धि की द्योतक है। समिति की अनेक महत्त्वपूर्ण 
उपलब्धियो का श्रेय इन्हें ही प्राप्त है। 

गुप्तचर विभाग पुनर्गठन समिति एवम्‌ भूमि स्वामित्व स्थानान्तरण ,समिति का सदस्य बनकर 
त्रिपाठीजी ने महत्त्वपूर्ण सेवाये की | भूमि स्थानान्तरण अधिनियम का प्रारूप प्रस्तुत करने का कार्य 
इन्हें ही मिला था। बाद में इन्हे भूमि स्वामित्व अधिनियम के लिए गठित समिति का भी सदस्य 
बनाया गया। मुख्य मत्नी की अध्यक्षेत्रा में बनी आनुशासनिक जाँच समिति में भी सदस्य के रूप में 
श्री त्रिपाठी को कार्य करने का अवसर मिला । अर्थ-व्यवस्था जॉच समिति तथा यू० पी० भाषा समिति 
के सदस्य के रूप में श्री त्रिपाठी ने अनेक महत्त्वपूर्ण कार्य किये । 

प्रशासनिक सेवा के अरम्भकाल से ही श्री द्विपाठी अनेक लोक हितकारी सगठनो से सम्बद्ध 
थे । आजमगढ़ सेवा समिति के अध्यक्ष के रूप में इन्होंने अनेक सेवाएँ की | बस्ती में तुलसी जयन्ती 
समिति तथा हिन्दी साहित्य सम्मेलन के वाषिकोत्सव के लिए गठित परिषदों की अध्यक्षता भी 
इन्होने की । इसी जिले में इनकी अध्यक्षता में आदर्श सस्क्ृत पाठशाहा का विकास हुआ । सुरूतान- 
पुर के कमछाकर सल्कृत महाविद्यालय के विशिष्ट सदस्य के रूप मे आज भी इनकी उपुलब्धियाँ 
स्तुत्य हे। सरयुपारीण ब्राह्मण महासभा के पटना, कलकत्ता, फैजाबाद, एवम्‌ इलाहाबाद के विशेष 
अधिवेशनो में श्री त्रिपाठी को अध्यक्ष बनाया गया। 

लोकसेवा आयोग से 'सम्बद्ध रहने पर भी त्रिपाठीजी अपना काफी समय लोककार्यों में 
लगाते थे। हिन्दी साहित्य सम्मेलन तथा विश्वकोष समिति के सदस्य के रूप से इनके कार्यो को 
आज भी स्मरण किया जाता है। निरन्तर पॉच वर्षो तक श्री त्रिपाठी ने मदनमोहन मालूवीय' रजत 
जयच्ती समिति के सयोजक के रूप में कार्य किया। बाद मे इस समिति की पूर्वी- जिलो के लिए 
गठित शाखा के अध्यक्ष बताये गये। 

१९५७ ई० में अखिल भारतीय हिन्दी साहित्य सम्मेलन के दीक्षान्तर समारोह का उद्घाटन 
श्री त्रिपाठी ने किया | गोरखपुर विश्वविद्यालय की सस्थापना समिति के संस्थापक अध्यक्ष प्रारम्भ से 
रहे । ये इसकी शिष्ट परिषद्‌ के आजीवन सदस्य हे | विश्वविद्यालय के स्थापन काल से ही छः 
वर्षों तक अवैतनिक कोषाध्यक्ष के रूप मे त्रिपाठीजी की सेवा महनीय है। वाराणसेय सस्कृत विश्व- 
विद्यालय के उपकुलपति के पद पर नियुक्त होने के बाद इस पद को उन्होंने छोड दिया। इसके 
अतिरिक्‍त अन्य अनेक पदों पर श्री त्रिपाठी जी ने ससम्मान कार्य किया है। इलाहाबाद के आई० 
के० एम० इण्टर कालेज, धर्मकार्य निधि, बलद्रामपुर, तथा वैकृण्ठपुर द्गस्ट देवरिया के अध्यक्ष भी 
ये हे । वैकुण्ठपुर दृस्ट के अन्तर्गत संस्कृत पाठशाला एवम्‌ आयुर्वेदिक अस्पताल का सचालन होता है। 
श्री त्विपाठी केन्द्रीय संस्कृत बोंडे के सदस्य एवं विश्व संस्क्ृत परिषद्‌ के अन्यतम' मत्रियों में एक है । 

(शेष पृष्ठ १० पर ) 


आदर्श व्यक्ति का अभिनन्दन 
सचिदानन्द सिश्र 


भारत--जहाँ व्यक्ति को दिव्य चेतन तत्त्व के रूप में प्रतिप्ठित किया जाता है--उच्चतम 
व्यक्ति को पूजता था। उस दिव्य तत्त्व तक पहुँचने की आकाक्षा मानव की सर्वोपरि अभिलाषा 
होती थी । महाचेतना के समष्टिरूप के शीर्ष स्थान पर ऐसे दिव्य तत्त्वसपन्न व्यक्ति का अधिष्ठान 
था। उसमे महाचेतना साकार होती थी। उसके माध्यम से ही उसका चेतनोज्ज्वल और आलोकाप्लत 
सन्देश सस्फूरति एवं प्रसार प्राप्त करता था। 

अव्यक्त और मूल रूप में महाचेतना एकमेवाद्धितीय हैं और व्यक्त रूप में वह विविध 
ब्रह्माण्डों के रूप में विकसित तथा उल्लसित जान पडती है। “सर्व खल्विदम्‌ ब्रह्म तथा “'नेंह नानारिति 
किचन” प्रभूति मत-स्वरो द्वारा उपर्युक्त सत्य की ही उद्घोषणा हो रही है। इस तत्त्व का अन्वेषण, 
ज्ञान, प्रेषण तथा एतदनुकूल आचरण--व्यक्ति को शीर्षस्थान पर पहुँचाता था। इसी तत्त्व का ज्ञाता, 
व्याख्यता और आवचारी ब्रह्मविद्‌ कहा जाता था। 

ब्रह्मविद्‌ सम्पूर्ण ब्रह्माण्डो मे अपना ही विकास-विलास देखता और अनुभव करता हुआ स्वमगल 
और लोक-मगल मे निरन्तरता, अभिन्नता और ब्रह्मोपासना की चरितार्थता अथच सार्थकता देखता था । 

श्री मणिजी के व्यक्तित्व के स्मृति-पथ पर आते ही वह तत्त्वज्ञानी साकार हो उठां | भौतिक 

मणिजी के स्थान पर वह दिव्य ज्ञानी मेरे सामने है। अपने आप विनयावनत हो जा रहा है सम्पूर्ण 
बाह्याभ्यन्तर उस दिव्य विभा के सम्मुख । और में देखता हूँ मणिजी सर्वथा आदर्श पुरुष हे, वरेण्य 
हैं, अभिनन्दनीय हैँ और सतत वन्दनीय हूँ, क्योकि वे तत्त्ववेत्ता हे । 

और सभवत्र॒ इसी तरह के भास्वर व्यक्तित्व के अभिवादन की+ प्रेरण/ मनु महाराज देते हे-- 

# “अभिवादनशीलस्य नित्य वृद्धोपसेविन । 

च॒त्वारि तस्य वर्दध्ते आयुविद्यायशोबलूम्‌ ।।” 

पण्डितजी यद्यपि मध्यम श्रेणी ब्राह्मण परिवार में ही आविर्भूत हुए और उनको सदा नाना- 
विध परिस्थितियों से सघर्षरत रहना पडा, किन्तु उनकी दिव्यता उन्हें सदा आगे बढाती रही । उनकी 
उदारता, मानववादिता, सहयोगशीलता, मैत्नी और प्रेम-प्रवणता ने सदा उनकी औओलोकप्रभ्न व्यक्तित्व 
को समस्त कठिताइयो से ऊपर ही उठाया है। पण्डितजी का सम्पूर्ण जीवत---आसमन्तातु-प्रेरणालोक 
प्रदान करनेवाला है। वह समाज के निराशा, अवसाद और मोह से आग्रस्त अर्जुनों को बराबर 
'क्लैब्य मास्म गम' पार्थ !” की वाणी से उदबोधित करता और जीवन में मानव बनने, दिव्य मानव 
बनने की तीक़ चेतना प्रदान करता है। 
,. वह दिव्य ब्रह्मातज्ञानी ब्रह्ममय जगत्‌ का उपासक अपने हृदय में ज्वाला पोसता था। 
भारतीय सस्क्ृति के माध्यम से विश्व के उद्धार-उपकार की ज्वलून्त चेतना पोसता था ।--ससार की 
कठिनाइयाँ, विघ्नों की शैलमालाये, अवरोधों के सागर भला उसका क्‍या बिगाड सकते थे ? ये भी 
आये और आये इसलिए कि उसकी अन्तनिहित, गृह्य शक्तियाँ उद्धाटित हो जाये | अत" ये सब भी 
कुछ बिग्राड न सके, बना ही गये । 


१० पं० सुरतिनारायण भणि द्विपाठी अभिनन्दन-ग्रन्थ 


पण्डितजी का व्यक्तित्व एक समञझ्जस और सतुलछित व्यक्तित्व का उदाहरण है। सरकारी 
सेवा में रहते हुए भी आपने सदा अनुशासित रहकर भी देश की स्वतन्त्रता, स्वातत््य सैनिको की 
सहायता और उसका पर्यालोचन आदि कार्यो में महत्त्वपूर्ण योगदान दिया है। आपका व्यक्तित्व 
सृजनात्मक तत्त्वों से ओत-प्रोत है जिसकी परिणति है गोरखपुर का विश्वविद्यालय । 

गोरखपुर विश्वविद्यालय की परिस्थापना द्वारा आपने ब्रह्म का ज्ञानयन्ञ द्वारा ज्ञानाचेन किया 
है और ब्रह्मतत्व्की ओर भारतीय मानव एवं विश्व-मानव' को बढने की सहज प्रेरणा दी है--यह 
किसी विचारक से छिपा रहस्य नहीं है । 

पण्डितजी का बाह्य व्यक्तित्व जितना प्रेरक और आकर्षक है वह आभ्यन्तर व्यक्तित्व के 
'महाशय' का प्रकाशन ही है। आपमे ऐसी निर्भवता है जो दूसरों को भी, निर्भय बनाती है। बाह्या- 
भ्यन्तर शुद्धाचारी होकर आप दूसरों को भी इसके लिए प्रेरित करते हे । ज्ञानयोग में आपकी आस्था 
है और इसका व्यावहारिक आचरण आप सदा करते रहते हे । विश्वविद्यालय, विद्यालय एवं अन्य 
मानवोपकारी कार्यो में आपका शारीरिक, मानसिक और आशिक दान' प्रकट ही है। दम! तो आपके 
जीवन में अनुशासन के रूप में व्यापक ही है। ज्ञान आदि प्रकार के यज्ञों के अनुप्ठान, प्रचार- 
प्रसार में सतत सलग्नता आपकी एक आदत ही है। स्वाध्याय-प्रवणता, देश जाति, मानवो के लिए 
तपस्था, ऋजुता और उदारता आपके आचरण मे नित्य प्रकट दिखाई पडती है। अहिंसा, सबके 
कल्याण की कामना, सत्यप्रियता, अक्रोध, त्यागशीलता, शान्तिग्रियता, परोपकारप्रियता, दयाधामता, 
निर्लोभिता, मृदुता, शील्सम्पन्नता, धीरता, तेजस्विता, क्षमासमृद्धि, बाह्याभ्यन्तर पवित्नता, सर्वेप्रेम, 


अद्रोहत्व, स्वाभिमानिता और प्रत्येक प्राणी के प्रति आदर भावना आदि ऐसी सम्पदाएँ हे जो आपके 
प्रचुरता से भरी दिखाई पडती हूं । 


में कामना करता हूँ कि ल्िपाठीजी चिरायु हो। चिरकाल तक देश, जाति, मानवता का 
उद्धार-उपकार करते रहे । भारतीय ससस्‍्क्रति को जगाये और विश्व-कल्याण में उसका प्रयोग कराये । 
ससार को ब्रह्मतत््व की ओर अग्रत्तर करें। 


( पृष्ठ ८ का शेषांश ) 
सार्वभौम सस्क्ृत प्रचार समिति के ये अध्यक्ष हे । यह सस्था अपने ढग की एक विशिष्ट अखिल 
भारतीय सस्था है, जिसका लक्ष्य संस्कृत का प्रचार और प्रसार है। प्रसिद्ध अग्नेजी दैनिक पायोनियर 
के सचालक मण्डल मुँ, ल्रिपाठीजी अन्यतम है । हिन्दुस्तानी अकादमी, इलाहाबाद के भी सदस्य के 
रूप में आज भी कार्यरत हें। 

इस प्रकार त्रिपाठी जी का सारा जीवन धामिक, सास्क्ृतिक, सामाजिक एवम्‌ शैक्षणिक कार्यों 
से सम्बद्ध रहा है। इन कार्यों को सतत प्रगति प्रदान करने में इनका नाम अग्मणी हैं। तिपाठीजी 
की प्रतिभा का विकास सर्वेदेशीय है। प्रखर मनीषा और निर्मम प्रशासन के मेरुदण्ड श्री त्रिपाठी 
ने अपने चरित्र के आलोक में लोकहित के लिए स्व का समर्पण कर दिया है। गोत्र प्रवर्तेक अपने 
पूर्वपुरष. शाण्डिल्यथ के समान ही श्री सुरतिनारायणमणि निरन्तर ज्ञान के यज्ञ में वर्चेस्वी अध्वृ्यु 
का काये करते हुए उस ऋत का निर्माण कर-रहे हे जिससे किसी जाति और देश को प्रेय और श्रेय 
दोनो की उपलब्धि होती है। भारत की धरती अपने ऐसे ही पुत्रों के कारण वसुमती और सर्वसहा 
है । तमस के पाश् निरन्तर छिन्न-भिन्न होते रहे हे इस नारायणसणि की प्रभा से । 


'सकामअ#-«००+०म कलम फराकमिपकक कक 


पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी : व्यक्तित्व और खंस्मरण 
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पण्डित सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी से मेरा परिचय आधी शताब्दी पुराना है। आकस्मिक 
भेंट को मिवता में परिणत होने मो विलम्ब नहीं लगा। यह मैत्नी कभी कम न होकर उत्तरोत्तर 
बढती गयी और हृदय के ऐक्य और आत्मीयता में उसका परिपाक हुआ | कहते हे कि किसी इति- 
हासकार के लिए समसामयिक घटताओ का यथाथे वर्णन एक समस्या है। उसी प्रकार जिस पुरुष 
के साय मेरा इतता दोवे और घतनिष्ठ सपर्क चलछा आ रहा है, उसके विषय में राग-द्ेष, से रहित 
होकर लेखनी उठाना अत्यन्त कठिन है। इस प्रयास म जिस सतकता तथा सावधानी की अपेक्षा करनी 
चाहिए उनके विषय मे अपने विचार प्रकट करने में उसे सतत अपनी दृष्टि मे रखने का प्रयत्न 
करूंगा । 


पारिवारिक संस्कार और शिक्षा 


पवित्न सरयू और बडी गण्डक के बीच के भूभाग को, जहाँ आज उत्तर प्रदेश के बहराइच, 
गोडा, बस्ती, गोरखपुर और देवरिया तथा बिहार के छपरा और चम्पारन जनपद अवस्थित हें, सरवार' 
और वहाँ के ब्राह्मणो को सरयूपारीण” कहते हे । यह प्रसिद्धि चली आ रही है कि अपने अश्वमेध 
यज्ञ में मर्यादा पुरुषोत्तम भगवान्‌ श्रीरामचन्द्र नें जिन सोलह ब्राह्मणो की पूजा्रतिष्ठा की और 
जिन्हें इस भूखण्ड को दान देकर सम्मानित किया ये ब्राह्मण उन्हीं के वशज हूँ । उन्हें उन तपोधन 
पूर्वजों का वश-धर होने का गये भूला नही है और प्राचीन काल से आज तक परिस्थितियों का यथा- 
शक्ति सामना करते हुए वे अपने जातीय आचार-विचार की रक्षा करते आ रहे हे। कितने ही 
सरयूपारीण ब्राह्मण देश के विभिन्न भागों म॑ जाकर बस गये हें; किन्तु वे भी सरवार से अपना नाता 
बनाये रखते में अपना गौरव समझते हूँ । 

सरयूपारीण ब्राह्मण गोत्रों की एक शाखा के सस्थापक महूृषि शाण्डिल्य थे जिनकी सतति 
परम्परा मे गोरखपुर जनपद के देउरवा ग्राम के गोरखी तिवारी (द्विपाठी) चैकडीं वर्ष पहले एक 
तपोनिष्ठ पक्तिपावन ब्राह्मण हो गये हे । उनकी वृद्धावस्था में राम, कृष्ण, मणि और नाथ चार पुत्र 
बडे वर्चस्वी उत्पन्न हुए जिनकी पृथक-पृथक्‌ वश-परम्परा चली और उनके नाम पर श्रीमुख शाप्डिल्य 
त्रिपाठियों मे राम, कृष्ण, मणि और नाथ नाम के चार घराने सरवार में चारो ओर फेले हुए है । 
यहाँ यह उल्लेख कर देना अप्रासगिक न होगा कि मनुस्मृति तथा महाभारत मे ब्राह्मणो की पवित 
पावन' की जिस प्रथा का वर्णन मिलता है वह आज तक केवल सरयथूपारीण ब्राह्मणों में सुरक्षित है, 
एवं उनमें न केवल शाडिल्य गोत्िय त्विपाठियों में अपितु अन्य गोत्र वालों में भी पक्ति-पावन पाये 
जाते हे और पक्तिपावन मात्र की और उन त्रुटि वालों की, जिनके कभी पक्तिपावन होने का प्रमाण 
उपलब्ध है, ब्राह्मणेतर, हिन्दुओं में भी परम्परागत प्रतिष्ठा चली आ रही है। इस लोकमान्यता का 
एक प्रधान कारण उनका धर्मशास्त्रोक्त आचार-व्यवहार रहा, एवं उनमे निशुल्क सस्कृत विद्या का 
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दान अविच्छिन्न रूप से चला आया तथा समय-समय पर उनमे निर्लोन्ी तथा तप परायण विद्वान्‌ 
होते रहे | दो सौ वर्ष पहले मणि व्रिपाठियो के कुछ लोग आधुनिक देवरिया जिले के बैतालपुर 
रेलवे स्ठेशन से लगभग दो मील उत्तर वरपार ग्राम मे आदि स्थान” देवरुआ से आकर बस गये 
और अडोस-पडोस में सम्मानित हुए। 

इसी बरपार के श्री राममणि त्रिपाठी अपने समय के सस्क्ृत के एक उद्भट विद्वान्‌ थे जिन्होंने 
अपने पवित्र जीवन तथा धर्मपरायणता के कारण बडी ख्याति पाई और अपनी सतति के लिए चिर- 
काल के लिए कुलदेवता के इस' रूप में पूजित हुए। इनके तीन पौत्रों में सबसे बडे रामटहल मणि 
ने बत्तीस वर्ष की अवस्था में प्रथम धर्मपत्नी के नि सन्‍्तान मर जाने पर दूसरा विवाह किया जिससे 
दो पुत्र और एक कन्या पाकर वे प्रजावान हुए। इस स्त्री के निधन हो जाने पर रामटहल मणि 
तने एक तीसरा विवाह भी किया, जिससे पाँच लडके और तीन लरडकियाँ उत्पन्न हुई। इन पॉँच 
भाइयो में सबसे छोटे का जन्म १९०१ ई० के आस-पास हुआ और नाम सुरतिनारायण रखा गया। 
जैसा आगे देखेंगे उत्तम कार्यो में सुरति होने से यह नाम पूर्णतया अन्वर्थ' निकला । 

परम्परा-प्राप्त श्रतिष्ठित जातीय सस्कार के साथ ही अपने परिवार के कई विशिष्ट गुणों के 
सस्कार सुरतिनारायण को शिशुपत्र से सचालित करने लगे । जब सुरतिनारायण डेढ वर्ष के थे, काशी 
से सूर्यग्रहण स्तान' करके लौटते ही माता का विशूचिका से देहान्त हो जाने से मातृ-वियोग हो गया 
जिससे इन्हे मातृ-वात्सल्य का अमृत पान करने को नही मिला । परन्तु ५८ वर्ष के पिता ने माता का भी 
स्थान' लेकर इस अभाव की यथासम्भव पूर्ति कर दी और निरन्तर साथ रहने से उनकी कुछ विशेष- 
ताओं के सस्कार बारूक पर अमिट रूप से पडने छगे। 

रामटहलू मणि अधिक पढे-लिखे नहीं थे, किन्तु बडे रोबीले और प्रभावशाली प्रकृति के 
पुरुष थे। अश्वारोहण का उन्हें बड़ा शौक था और उसमे उन्होने अपने सब लडको को निषुण किया। 
वार्तालाप की कुशलछूता में कोई उनसे पार नहीं पाता और उसमे वे सब पर हावी हो जाते थे। 
अपना अपमान वे सहन नहीं कर सकते थे और न उसका प्रतिकार करने में कभी चूकते थे, परल्तु 
यदि शत्रु माथा टेक देता तो फिर उसका सारा बैर भुलाकर उसके कष्ट दूर करने मे भी वे एक ही थे । 
उनके आहार-विहार एवं गृहस्थी के सब काम नियमित रूप से चलते थे, और बिना स्नान और 
सध्यावन्दन एवं अपने दृष्ट महादेव का अचेन किये वे जल तक नही ग्रहण करते थे। निरन्तर के 
सान्निध्य के कारण जैसा आगे चलकर देखेंगे पिता के ये गुण बालक सुरतिनारायण के स्वभाव का 
निर्माण करते रह 

इनके भाइयों में सबसे प्रभावशाली इनके तृतीय भ्राता अगस्ती मणि अथवा अगर्दी मणि थे 
जिनका इनके जीवन को मोड देने मे सबसे अधिक हाथ था। जिससे वे मित्रता करते उसके लिए 
सर्वस्व त्याग करने के लिए वे सदेव तैयार रहते थे। किन्तु जिससे एक बार शत्रुता हो जाती फिर 
कोई शक्ति नहीं जो अगर्दी मणि को टस-से-मस करा सकती । कितना भी दबाव पड़े, कितनी भी 
हानि उठानी पडे, कोई भी लारूच दिलायी जाय; किन्तु अगर्दी मणि अपनी टेक पर अंडे रहते । 
उनके स्वभाव की छाप बालक सुरतिनारायण पर पडे बिना न रही। इस प्रकार श्री सुरतिनारायण 
के चरित्र मे पारिवारिक एवं ब्राह्म सस्कारो का सयोग प्रचुर मात्रा में घुल-मिल गया और यह 
कहना अयथार्थ न होगा कि इसीलिए उन्हें जहाँ भारतीय और हिन्दू होने का गये है अपने को 
साभिमान सरयूपारीण ब्राह्मण कहने में भी संकोच नहीं। 
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बहुत थढ़ें-लिखे न होने पर भी अग्र्दी मणि ने आधुनिक शिक्षा का महत्त्व भलीभाँति समझा 
था । वह बालक सुरतिनाराग्रण के न केवल बड़े भाई थे, उसके जीवन को सचालित करने में उनके 
पितृस्थानीय थे। मातृविहीन बालक को वृद्ध पिता अपनी आँख से कभी ओझल नहीं होने देना 
चाहते थे, फिर भी पाँच वर्ष की अवस्था हो जाने पर स्थानीय लोअर प्राइमरी स्कूल से इस बालक 
ने कक्षा दो और सिरजम के प्राइमरी स्कूल में दर्जा चार तक की शिक्षा पायी । उन दिनो मिडिल 
स्कूल भी बहुत दूर-दूर होते थे और बालहूक को गाँव से दूर भेजना पुत्र-स्नेही पिता के लिए एक 
अनहोनी बात थी, परन्तु अगर्दी मणि चाहे जैसे हो सुरतिनारायण को सुशिक्षित देखना चाहते थे। 
पिता के पुत्र-स्नेह और भाई के भविष्य निर्माण की इस रगड-झगड में कई महीने व्यर्थ गये और आठ 
महीने के बाद वे दूरस्थ मझौली के मिडिल सकल में इन्हें भर्ती करा पाये । इस प्रकार समय कम 
मिला, किन्तु तीत्र बुद्धि होने से इन्होंने १३ वर्ष की अवस्था में कक्षा ६ प्रथम श्रेणी में १६१४ ई० 
में उत्तीर्ण कर ली। | 

उस समय की शिक्षा की अवस्था का वर्तमान स्थिति से कोई समता नहीं है। उन दिनो 
गोरखपुर नगर गोरखपुर जिले का जिसका वतंमान देवरिया जिला अग था तथा कमिश्नरी का प्रधान 
स्थान था। परन्तु उसमें केवल तीन हाई स्कूल--गवनंमेट जुबिली, सेट ऐन्ड्रयूज इटरमीडिएट कालेज 
जिसके साथ हाई स्कूल सलग्न था और नूतन स्थापित गोरखपुर हाई स्कूल (अब महात्मा ग्राधी इटर- 
मीडिएट कालेज)--और सेट ऐड्रयूज हाई स्कूछ का एक ब्राच इगलिश मिडिल स्कूल अग्रेजी शिक्षा 
के साधन थे। थोड़े दिनों से गोरखपुर हाई स्कूल और सेट ऐड्रयूज हाई स्कूल में हिन्दी मिडिल 
पास छावरों के लाभ के लिए स्पेशल क्लास प्रथम' वर्ष और द्वितीय वर्ष खोल दिये गये थे जिन्हें पास 
करके विद्यार्थी सीधे कक्षा ८ में ले लिया जाता था। पिता की इच्छा के विरुद्ध अग्र्दी मणि ने 
१९१४ में सुरतिनारायण को गोरखपुर हाई स्कूल के स्पेशल प्रथम वर्ष म भर्ती करा दिया जहाँ से 
इन्होंने १९१७ में दर्जा ८ पास किया तथा हाई स्कूल स्कालरशिप परीक्षा में उत्तीर्ण होकर गवरनमेट 
छात्रवृत्ति, पायी । 

हाई स्कूछ स्कालरशिप परीक्षा में उत्तीर्ण होने से इनके प्रति स्थानीय शिक्षालयो में एक 
आकर्षण पैदा हुआ। स्थानीय गवर्नमेट जुबिलोी हाई स्कूछ के आदर्श हेडमास्टर हमारे श्रद्धेय गुरु 
श्री अधोरताथ च्र्जी ने अपनी दक्षता, अनुशासन और उत्तम परीक्षा-फल *इत्यादि से इस स्कूल की 
प्रतिष्ठा ग्रान्त के हाई स्कूलों मे शिखर पर पहुँचा दी थी। श्री अघोरनाथ मे “इथेरे रकूछो के अच्छे 
विद्याथियों को अपने यहाँ बुला लेने की प्रवृत्ति थी जिससे उन्होने श्री सुरतिनारायण तथा उनके 
सहपाठी स्व० श्री रामलक्ष्मण राय तथा श्री' त्रिविनी शकर (वकील बस्ती) को भी, जिन्होंने इनके 
साथ उक्त छात्रवृत्ति परीक्षा पास की थीं, अपने स्कूछ की नवी कक्षा में अपने पट्ट शिष्य बालक्ृष्ण 
और शेषमणि को नियुक्त करके अपने स्कूछ में बुला लिया | यही से इन्होंने १६१६ में हाई स्कूल, 
स्थानीय सेट एड्थूज कालेज से १९२१ में एफ० ए० तथा १६२३ भे म्योर सेन्‍्द्रल कालेज प्रयाग से 
बी० ए० और १९६२५ में इलाहाबाद यूनिवर्सिटी से संस्कृत में गझस० ए० और साथ-साथ एल० एल० 
ब्री० की परीक्षाएँ उत्तीर्ण किया । 
वकालत और सरकारी नौकरियाँ 


श्री सुरतिनारायग की एक बडा वकील बनने की इच्छा सर्वोपरि थी । गोरखपुर के प्रसिद्ध 
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वकीलो के सम्पर्क मे आने से वह इच्छा और प्रबल हो उठी और इलाहाबाद की एक घटना से तो 
उनका हौसला आसमान में चढ गया। इलाहाबाद यूनिवर्सिटी की ला«सोसायटी ने जिसके ये एक 
विद्यार्थी सदस्य थे नवम्बर १६९२४ मे एक अनुकृृति न्यायालय ()८०$ (७४१५) का प्रदर्शन किया जो 
उत्तरी भारत के लिए एक नयी बात थी। न्यायारूय के सम्मुख एक हत्या का मुकदमा पेश हुआ 
जिसके निर्णयार्थ इलाहाबाद हाई कोर्ट के जस्टिस लिन्स्डे उसके न्यायाधीश बने और श्री सुरतिनारायण 
ने सरकारी वकील को हैसियत से उसकी पैरवी की। इस कार्य में इनकी पैरवी की निपुणता से 
जस्टिस लिल्‍सडे ने प्रभावित होकर इन्हें ऐसी बधाइयाँ दी जो किसी भी विद्यार्थी के लिए उत्साहवर्धक 
हो सकती हे । वकालत की परीक्षा उत्तीर्ण होते ही जुलाई १९२५ में इन्होने गोरखपुर में वकारूत 
करना आरम्भ कर दिया। प्रारम्भ अत्यन्त उत्साहवर्धक था और चार-छ महीनो के भीतर ही इनकी 
ख्प्राति फैलने लगी । हम लोगो के सामान्य मित्र श्री श्यामसुन्दर राय के विरुद्ध एक सरकारी अभियोग 
में उनकी ओर से श्री सुरतिनारायण तथा हमारे सहपाठी स्वर्गीय श्री ठाकुर प्रसाद दूबे, रिटायर्ड 
डिस्ट्रिकट जज के साथ पैरवी करते समय हमे चार-छ महीनों के वकील सुरतिनारायण की एक 
ध्रगल्भ वकील की तरह कार्य करते देखकर प्रसन्नता के साथ विस्मय हुआ था। कसया के एक 
पेचीदे फौजदारी के मृकदर्म की सफलता ने इनको उछाल-सा दिया । न्यायाध्यक्ष तथा समसामयिक 
वकील सभी इनकी क्षमता से अत्यन्त प्रभावित थे और जब ये वकालत छोड कर सरकारी नौकरी पर 
जाने छगे, दोनो वर्गों ने इन्हें वकालत न छोडने का विशेष आग्रह किया था। 

परन्तु अगर्दी मणि की इच्छा सुरतिनारायण मणि के लिए ब्रह्मवाक्य थी। जैसा कह चुके 
हैँ वे बडे भाई ही न थे इनके पिता का दायित्व भी वहन करते थे और इनकी शिक्षा के वे ही 
प्रेरक थे। वे अपने अनुज को डिप्टी कलक्टर देखना चाहते थे जिसका उस समय मोहर्क आकर्षण 
था । उनके सामने नतमस्तक हो श्री सुरतिनारायण ने डिप्टी' कलेक्टरी की परीक्षा पास की और 
जुलाई १९२६ में गोरखपुर म्रे ही डिप्टी कलेक्टर नियुक्त हुए। इस' पद पर रहकर इन्होने अपनी 
योग्यता से उच्च पदाधिकारियों को बराबर प्रभावित किया | बीच-बीच में इन्हें जनसख्या, अधीक्षक, 
मैनेज<-कोर्ट आव' वार्ड स, बन्दोबसत इत्यादि के विशेष कार्य सौपे गये और स्वतन्त्रता के पश्चात्‌ 
आई० ए० एस० बनाये जाकर क्रमश गोरखपुर, प्रयाग और लखनऊ जाकर डिस्ट्रिक्ट मजिस्ट्रेट या डे पुटी 
कमिश्नर के उत्तरदायी पद का सफलतापूर्वक निर्वहन करने के बाद उत्तर प्रदेश सरकार के सार्वजनिक 
सेवा-आयोग के “नाथ नियुक्त हुए । 

यह कहता अनावश्यक-सा है कि डिप्टी कलक्टर से उन्नत होकर इस पद पर पहुँचना साधारण 
योग्यता का फल कदापि नहीं है। 

जहाँ तक पता है कुलपति पंडित सुरतिनारायण मणि प्रथम पुरुष हे जो डिप्टी कलक्टरी से 
ऊँचे उठते-उठते इस समय यूनिवर्सिटी के महान्‌ पद पर आसीन हैँ । उनमे विद्वत्ता है, वाक्‍पटुता 
है और किसी विश्वविद्यालय के उपकुछूपति के लिए जिसकी नितान्त आवश्यकता है प्रशासन की 
क्षमता भी हैं। सस्क्रृत और भारतीय सस्क्ृति के महान्‌ प्रेमी डाक्टर सम्पूर्णानन्‍्द की प्रेरणा से उत्तर 
प्रदेश सरकार ने वाराणसेय सस्क्ृत विश्वविधालय की स्थापना करके प्रशासनपटु श्री आदित्यनाथ 
झा को उसका प्रथम कुलपति बनाया जिन्होंने उसकी जड जमाने का स्तुत्य कार्य आरम्भ किया; किन्तु 
थोडे ही समय में वें भारत सरकार की सेवा में बुछा लिये गये और उनके चले जाने के बाद विश्व- 
विद्यालय की, जिसे बड़े साज-सभार की अपेक्षा थी, दुर्गति होने लगी । इससे उसे उबारने एवं सुदृढ़ 


॥ 
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करने के लिए श्री सुरतिनारायण को अगस्त १६६२ मे वाइस चासरूर का भार सौपा गया। जिस 
आन्तरिक सघर्ष और कशमकश का आधुनिक विश्वविद्यालयो को सामना करना पड रहा है उससे 
वाराणसेय' ससस्‍्कृत विश्वविद्यालय अछता नहीं कहा जा सकता है, किन्तु जिस लगन से उसके सवर्धन 
मे अपनी सारी नीति-निपुणता, सुदीर्ध अनुभव और प्रशासकीय क्षमता से यह चौसठ शरदों से 
धवलितकेश मनस्वी उसे खीच रहा है। उससे सभी सस्क्ृत-ग्रेमी उल्लसित हे और हमें आशा है कि 
देववाणी के माध्यम से इस विश्वविद्यालय को विविध विद्याओं एवं भारतीय सस्क्ृति का एक महान्‌ 
केन्द्र बनाने का श्रेय इन्हें मिलकर रहेगा । 
भैत्रो और पारिवारिक प्रेम ु 
पडित सुरतिनारायण मणि का परिवार बहुत बडा है। उनके कई भाई मुझसे परिचित थे 
और इनके कई भतीजो से भी मेरा परिचय रहा है। भाइयों का आदर और प्रेम एवं भुतीजों तथा 
उनके परिवार के प्रति स्नेह और क्वपा जैसी इनमें देखी इस युग में बहुत कम पायी जाती है। 
अपने बेटे-वेटी का ध्यान सभी रखते हे, परन्तु बहत्तर कुटुम्ब का हित-चिन्तन विरले ही करते हूं । 
श्री सुरतिनारायण का इस अवस्था में भी परिवार-वर्ग के साथ मधुर व्यवहार अनुकरणीय है । 
मित्रता 
श्री सुरतिनारायण के परिचितों, प्रशसकों और मित्नों की एक विशाल सख्या है, और साथ ही 
इनकी मित्रता के विषय में यह कथन अत्युक्तिपूर्ण नहीं है कि वह उन सत्पुरुषों जैसी चली आ रही 
है जिसके लिए सूक्तिकार ने सच ही कहा है कि 
आरम्भगूर्वेक्षयणीक्रमेण 
लघ्वीपुराबुद्धिमती च पश्चाद्‌ 
दिनस्य पूर्वाधपराध॑भिन्ना 
छायेव मैत्री खल सज्जनानाम्‌ ।। ५ 
खूलो की मंत्री आरम्भ में दिन के पिछले भाग की छाया की तरह खूब हरूम्बी होती हैं और 
दोपहर के बाद धीरे-धीरे कम होती जाती है, किन्तु सज्जनों की मैत्नी उसी क्रम से आरम्भ में कम 
रहती और बाद को बढती जाती है। में अनुभव से कहता हें कि पचास वर्ष पहले जिन विद्यार्थियों 
से उनकी मित्रता हुई, उनमे से जो इस ससार में नही भी रहे, उनकी मधुर स्मृति आज भी इनके हृदय 
को स्पर्श करती है। मित्रो का यथाशक्ति साथ देना इनका स्वभाव ही है |कः बार सित्ता हो 
गई फिर इसे आजीवन निभाने का ससस्‍्कार कदाचित्‌ सुरतिनारायण को अपने अग्नमज श्री अगर्दी मणि 
से मिला। 


चरित्न-निर्माण 


हिन्दू-छात्र-सभा और उसमे सनातनधर्म सभा के प्रभाव * 

पण्डित सुरतिनारायण मणि को समझने के लिए गोरखपुर की हिन्दू छात्र सभा को जानना 
आवश्यक है। उनके चरित्ध-निर्माण में जहाँ पारिवारिक वातावरण का बडा प्रभाव पडा उसके कई 
अगो को उदभावित और परिपुष्ट करने में इस सस्था का प्रधान हाथ था । उस समय की यह एक 
अनुपम सस्था थी जिसने नवयुवकों को एक मार्ग-दर्शन दिया। उस सभा को उन्होंने बहुत कुछ दिया 
और उससे इन्हें भी बहुत कुछ मिला । १९११ के अन्तिम अथवा १९१२ के आरम्भिक दिंनों की 
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बात है कि जब मे सेन्‍्ट ऐड्थूज कालेजिएट हाई स्कूल गोरखपुर के स्पेशल द्वितीय वर्ष का छात्र 
था मेरे पूज्य बड़े भाई स्वर्गीय पंडित राजमणि की आज्ञा मिली कि गोरखपुर में सरयूपारीण ब्राह्मण 
छात्रो की एक सभा बनाऊँ। वे एक सरकारी कमचारी थे, परत्तु थे बड़े जीवन के एक कमठ पुरुष। 
वे काशी तागरी प्रचारिणी सभा” और हिन्दी साहित्य सम्मेलन! की स्थायी समिति के सदस्य तठंथा 
'सरयूपारीण ब्राह्मण महासभा' के कार्यकर्ताओं में थे। हिन्दी और सस्क्ृत के प्रचार तथा स्कूल और 
ससस्‍्क्रृत पाठशालाएँ स्थापित करने की इन्हों धुत थी और महात्मा गाधी के असहयोग आन्दोलन के 
आरम्भ हो जाने पर चर्खे का प्रचार और लुक-छिप कर काग्रेस कार्यकर्ताओं की सहायता भी 
किया करते थे। उस समय सेट ऐन्ड्रयज, इटरमीडिएट कारूज और हाई स्कूल के सस्क्ृत के प्रधान 
अध्यापक श्रद्धेय धर्माचारय स्वर्गीय पंडित वशीधर द्विवेदी तथा उनके सहायक अध्यापक स्व० पडित 
रामानन्द पाण्डे एव जुबिली हाई स्कूल के अध्यापक श्रद्धुय स्व० पडित जोखूदत्त शारत्वी सनातन धम 
के स्तम्भ माने जाते थे और विद्वत्ता एवं साधु-चरित्न के नाते उनकी सभी' वर्गों में सावंजनीन प्रतिष्ठा 
थी। इनके नेतृत्व तथा सौजन्यमूरति १० ब्रजवासी लछारू अध्यापक के सभापतित्व में एक सरयूपारीण छात्र 
सभा खोल दी गयी जो लगभग दो महीनों के बीच में ही ब्राह्मण छात्र सभा में नामातरित हो गयी 
और उसमे ब्राह्मणेतर हिन्दू छात्र भी सदस्य बनने छगे। यह नाम भी सकुचित रूगा विशेषतया 
इसलिए कि उसके उद्देश्य और कत्तंव्य सभी हिन्दू छात्रों के काभाथ बने थे। अतः पुन नाम-सस्कार 
से वह वर्ष के भीतर ही हिन्दू छात्र सभा में परिणत हो गयी । इस आरभिक अवस्था में सभा को 
अत्यन्त मेधावी नए वकील स्व० प० कमला प्रसाद शुक्ल से, जो वकारूत मे और वैसे ही सार्वजनिक 
क्षेत्र में बडी तेजी से बढ रहे थे विशेष प्रोत्साहन और सहायता मिली । खेद है कि १९१७ मे क्रूर 

काल ने इस अधखिले फूल को तोड डाला । ० 

जब इस सभा का नाम ब्राह्मण छात्र सभा था उसी समय विद्यार्थियों की दो ससस्‍्थाएँ और 
खुली--एक विद्यार्थी सभा जो कुछ ही महीनों मे बन्द हो गयी और दूसरी श्री सत्यत्नरतजी की 
आयेकुमार सभा, जो आय॑-समाज के विचारों के प्रचार तक सीमित थी । सत्यक्नतजी ने आगे चलकर 
असहयोग आन्दोलन के दिलों में काग्रेस का अपने बस्ती जिले में अच्छा काम किया और “कुछ वर्षो 
के उपरान्त सन्‍्यासी बनकर बिहार के एक प्रसिद्ध नेता हो गये थे। प्राय उन्ही दिनों बिहार प्रान्तीय 
छात्र सभा की अनुकृति पर एक तीसरी सर्वेजातीय विद्यार्थी सभा की भी स्थापना हुई थी जिसका 
उद्देश्य अग्रेजी में जुदु-विवाद और भाषण देने की योग्यता सपादन था, किन्तु न जाने कैसे साल आध- 
साल समाप्त होते-होते उसका नाम भी कही नहीं सुनायी पडा। 

इसके विपरीत हिन्दू छात्र सभा बहुत वर्षों तक एक जीतीजागती सस्था बती रही' और उसने सच्चे 
अर्थो में अपने को एक उपयोगी सगठन सिद्ध किया जिसका कार्य-क्षेत्र बहुमुखी था। विद्यार्थियों में 
सनातन धर्म एवं हिन्दी, और सस्क्ृत के प्रति (नष्ठा उद्भावित करना और देशभवित तथा समाज- 
सेवा की भावना जागृत करना तथा उनका चरित्र और वकक्‍तृत्व-शक्ति बढाना एवं छात्रवृत्ति तथा 
पुस्तके देकर असहाय योग्य विद्याथियो की सहायता करना इस सभा के मुख्य उद्देश्य थे जो सभा, के 
प्रस्तावों में सीमाबद्ध न थे, बल्कि उसके कार्येरर्ता निम्न साधनों से उन्हें तत्परतापूर्वक पूर्ण' करते थे। 

१ सभा की साप्ताहिक बैठक होती थी जिनसे विद्याथियों के वाद-विवाद और भाषणों के 
अतिरिक्त पडितों के गीता इत्यादि से उपदेश अथवा यथावसर बाहरी विद्वानों के भाषण होते । 
विषयों के चुनने में इस बात का ध्यान रहता कि वे चरित्न-बल, देश प्रेम और धारमिक भावना बढाने 
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में सहायक हो । उस समय का छात्र-समुदाय आधुनिक विद्यार्थी की अपेक्षा अधिक श्रद्धालु और सरल 
था और जब वह वयोवुद्ध और आचार-निप्ठ प० वशीधर शर्मा के मुख से यजुर्वेद मे उपदिष्ट हमारे 
वैदिक राष्ट्रगान को सभा के मगलारम्भ में सुनता उसके रोम-प्रति-रोम राष्ट्रीय तथा धामिक 
भावनाओं से पुलकित हो जाते-- 

3» आमक्ह्मन्‌ ब्राह्मणों ब्रह्मवर्चसी जायताम्‌ आराप्ट्रे राजन्य श्र इषव्योउतिव्याधी महारथों 
जायताम्‌ , दोग्ध्रीघेनुवोढ्ाप्नड्वानाशू सप्ति पुरन्धियोंषा जिप्णूसथेप्ठा" सभेयो युवाधस्थ यजमानस्य जाय- 
ताम्‌ । निकामे निकामेन पज्न्योवर्षतु फलक त्योव ओपषधय पच्यन्ताम्‌ योगक्षेमों न कल्पताम्‌ ॥। 

२ समय-समय पर चुने गए विषयों पर निवन्धों की प्रतियोगिता होती जिसमे पुरस्कारों 
की व्यवस्था रहती । मुझे स्मरण है कि ऐसी ही एक प्रतियोगिता में सर्वोत्तम हिन्दी निवन्ध के लिए 
स्कूल के उस समय के विद्यार्थी सुरतिनारायण को सभा की ओर से स्व० बाबू नरसिह दास एडवोकेट 
ने गीता-रहस्प ग्रन्थ भेट करके पुरस्कृत किया था। 

३ नियमित मासिक चन्दा देनेवाले सभी स्कलो के विद्यार्थी सदस्य बनाये जाते थे जिनमें 
अधिक धनवान्‌ विद्यार्थी विशेष चन्दा देते थे | सेवा की प्रवृत्ति बढाने के लिए स्तुत्य कार्य करनेवाले 
सदस्य आजीवन सदस्य बना लिये जाते थे जिससे नि स्वार्थ कार्य की प्रवृत्ति का विकास होता था । 
ऐसे ही कार्यकर्ताओं के एक उदाहरण इस लेखक के सहपा।ठी स्वर्गीय बाबू ताराप्रसाद थे जो अपने 
नाम के आगे एल० एम० एच० सी० एस० (आजीवन सदस्य हिन्दू छात्र सभा) शब्द जोडने में एक 
अपूर्व गौरव का अनुभव करते थे। हे 

४ शहर के सावंजनिक जीवन में कुछ भी भाग लेनेवाले लोगों से सभा के कार्यकर्ता सम्पर्क 
स्थापित करते, उनसे नियमित अथवा एककालिक चन्दे प्राप्त करते और सभा के कासों में उन्हें 
आकर्षित करते थे। 

५. एक मत्री के अधीन सभा का एक पुस्तकालय था जिसमे अच्छी-अच्छी ज्ञानवर्धक पुरतके 
समय-समय पर बढायी जाती एवं वाधिक परीक्षाओ की समाप्ति पर उत्तीर्ण विद्याथियों से पाठ्य- 
पुस्तके मँग ली जाती और अग्रिम सत्र में सहायतापेक्षी विद्याथियों में वितरण करके उनसे काम 
निकल जाने पर लौटा ली जाती । इस तरह पुस्तकालय का भण्डार भरा रहता और बहुत से छात्नो 
का उपकार हो जाता था। सभा के समृद्धि कार में उसके पुस्तकालय मे लगभग तीन सहस्न पुस्तक थी | 

६. उन दिनो छात्रवृत्तियो की कोन कहे, शिक्षा-शुल्क से मुक्त होंना .झी, बहुत कठिन था 
जिसका आज अनुमान लेखक के अपने दुष्टान्त से कम सकता है जिसे स्पेशल द्वितीय वर्ष मे मिशन 
स्कूल के सेकण्ड मास्टर से लेकर कक्षा के सभी अध्यापको तथा दूसरे अध्यापकों की भारी सस्तुतियों 
पर फ्री स्कालरशिप मिल्ल सकी थी। ऐसी परिस्थिति में अभावग्नस्त छात्रों के शुल्क अथवा छात्रवत्ति 
का कुछ भी प्रबन्ध उनके लिए परम सहायक और उत्साहवर्धक था। सभा ने अनेक विद्याथियों की 
इस तरह की सहायता प्रत्येक वर्ष करके एक सामायिक आवश्यकता की पूर्ति की । 

,. ७. आजकल की तरह उन दिनों सेवा-समितियाँ, ब्वाय स्काउट अथवा ऐसी ससथाएँ न थी 
जो जनता की नि स्वार्थ सेवा करती। हिन्दू छात्र सक्वा ने इस कमी को भी पूरा किया। एक 
छात्र कप्तान के नेतृत्व में उसके स्वयसेवक मुख्य पर्वों और मेलो मे यथाशक्ति जनता की सेवा करते 
थे । इन अवसरों पर बन्द पीपो में पेसे भी इकट्ठा किये जाते और सभा के उ्ँश्यों का खूब प्रचार 
होता । उन दिलो राष्ट्रकवि मैथिलीशरण गृप्त की भारतभारती देश-प्रेम जाग्रत करने का कार्य 
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कर रही थी और इन मेलो मे सभा के स्वय-सेवको ने उसका पृर्ण उपयोग करके जनता में 
चेतनता उत्पन्न करने का सत्पयास किया । ॥॒ 

यह उल्लेखनीय है कि सभा के कार्यकर्ताओं में इतनी चेतनता आ गयी थी कि १६१४ में 
जब गाधीजी का दक्षिणी अफ्रीका में सत्याग्रह चल रहा था और गोपाल क्षष्ण गोखले ने उनकी 
सहायता के लिए देशवासियों से अपील की तो इस सभा ने भी विशेष चन्दा करके गोखलेजी के पास 
एक रकम भेजकर प्रवासी भारतीयों के साथ अपनी सहानुभूति प्रदर्शित की । 

सभा के आरम्भ से १९१७ के मध्य तक लेखक ने प्रधान मत्री पद से तथा स्वर्गीय श्री 
बालक्ृष्ण पाडे ने जो बाद को गोरखपुर यूनिवर्सिटी के आरम्भिक काल में उसके प्रशासकीय अधिकारी 
थे और काम करते-करते हृद्गति रुद्ध हों जाने से जिनका स्वरगंवास हों" गया, एवं लेखक के अनुज 
साहित्य-रत्न शेषमणि त्रिपाठी ने, जिसने उसी वर्ष जुबिली हाई स्कूल से इस प्रान्त की हाई स्कूल 
परीक्षा में प्रथम स्थान प्राप्त किया था, किसी-न-किसी पद से सभा को जमाया, सीचा और बढाया 
था। उस समय जब बूझे म्योर सेन्ट्रल कालेज, प्रयाग के बी० ए० में और उन दोनों अभिन्न-हृदय 
सहपाठियों को एफ० ए० में प्रवेश के लिए जाना हुआ, हम लोगो को सभा के भविष्य के लिए चिन्तित 
होना एक स्वाभाविक बात थी । परन्तु कुछ ही दिनो में हम लोग फूले न समाये यह सुन और देख 
कर कि किस योग्यता से श्री सुरतिनारायण सभा का सचालन कर रहे है । कुछ महीनो तक सभा 
के आजीवन सदस्य प० महात्मा शुक्ल तथा स्वर्गीय बाबू तारा प्रसाद ने बारी-बारी से प्रधान मत्तित्व 
को निभाया, किन्तु उसी साल यह भार उनसे अवस्था में कही छोटे श्री सुरतिनारायण के कन्धों पर 
आ पडा और इन्होने १९२१ ई० तक अपने अमूल्य समय के तीन घण्टे नित्य सभा के कार्यो में 
लगाकर विद्यार्थीससार के लिए सगठन और सेवाभावना का आदर्श प्रस्तुत किया । उस ब्षं सत्र के 


आरम्भ मे वे म्योर सेन्ट्रल कालेज मे बी० ए० पढने चले गये और वहाँ से भी अपनी प्यारी सभा की 
खोज-खबर बराबर रखते रहे । 


पडित सुरतिनाराय्ण ने हिन्दू-छात्र-सभा को जीवित ही नहीं रखा उसकी आशातीत वृद्धि 
की, उसके पुस्तकालय को बहुत बढाया जिससे उसकी पुस्तक सख्या ३००० तक पहुँची, एव उसकी 
आशिक स्थिति को भी दृढ़ किया । उनके समय में सभा के कोष मे छात्रों से लगभग पचह॒त्त र-असी 
रुपए और नागरिकों से लगभग १२५) मासिक चन्दा के रूप में आते थे जो सगठन और छात्रों की 
सहायता में लगाये जाते थे | कहता न होगा कि जिस समय की यह बात है किसी विद्यार्थी-सगठन के 
लिए यह सफलता अचिन्त्य थी और इसका प्रधान श्रेय प्रतिभासपन्न छात्र श्री सुरतिनारायण को 
है जिनकी लोक-प्रियता और सगठन-क्षमता उसी समय दृष्टिगोचर हो गयी । 

सभा के आरम्भ में जिन विद्वान्‌ पडितों के नाम ऊपर आये हे उनके सिवाय सभा को नगर 
के प्रमूख लोगो से प्रोत्साहन मिलता रहा । स्व० बाबू सरस्वतीप्रसाद वकीरकू और श्री अयोध्या दास 
बैरिस्टर ऐसे उदारचेता स्थानीय नेता थे जिन्हें अच्छे कामो को सब तरह के प्रोत्साहन देने मे सुख 
मिलता था। इनका सब तरह का सहयोग और पथप्रदर्शन सभा के कार्यकर्ताओं को एक बडा स्तृम्भ 
था । पडित कमला प्रसाद शुक्क और बाब -नरसिह दास प्रतिभासम्पन्न नए वकील थे जो बडी तेजी 
से सार्वजनिक जीवन में अग्रगामी हो रहे थे। उन्होने सभा की अनेक तरह की जो सहायता की वह 
विस्मृत नही की जा सकती । इन दोनो की अल्पायु मृत्यु से न केवल हिन्दू छात्र सभा को, वरन्‌ 
गोरखपुर के सार्वजनिक जीवन की बडी भारी क्षति हुईं। 
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इस तरह हिन्दू छाव सभा के माध्यम से श्री सुरतिनारायण क। उन छोगो से, जिनका सभा से 
घनिष्ठ सम्बन्ध था एवं सभी, वर्ग के प्रतिप्ठित महानुभावों से किशोरावस्था में स्फूर्तिप्रद ऐसा सम्पर्क 
स्थापित हो गया जिसकी कोई भी यूवक स्पृह्ा कर सकता है। छात्रों में वे लोकप्रिय थे ही गोरखपुर 
के सार्वजनिक जीवन में भी उनको स्थान और प्रतिप्ठा मिल्‍्ली । हमारा निश्चित मत है कि यह सम्पर्क 
आगे चलकर सार्वजनिक तथा सरकारी कार्यो में सुरतिनारायण के लिए बडा लाभप्रद हुआ । 

श्री सुरतिनारायण मणि एक आस्तिक हिन्दू हैँ जिनकी सनातन धर्म और भारतीय सस्क्ृति 
मे अगाध श्रद्धा है और जिनकी जहां तक सम्भव हो स्वाध्याय तथा नित्य सध्योपासना कभी नहीं 
छूटती । धर्मे दृढत्वम' का बीजारोपण उनके पारिवारिक ससस्‍्कारों में ही हुआ और उसकी जड हिन्दू- 
छात्र सभा में जम कर स्थायी हुई। इस सभा द्वारा धाभमिक प्रेरणा पाने के साथ ही स्थानीय सनातन 
धर्म सभा के कार्यो में सक्तिय भाग लेते एवं उसके प्रधानमन्त्री आचार्यनिप्ठ स्व० प० जोखूदत्त शास्त्री के 
सामीप्य में आने से इनमे धामिक निष्ठा का अविचल पर्पाक हो गया । 

इन दोनों सस्थाओं के कारण इनके ऊपर अनेक सकट भी आए जिनका उल्लेख दूसरे सन्दर्भ में 
किया जायगा । 


१६२१ का प्रथम निर्णायक कार 


१६२०-२१ ई० देश के सहस्नो नवभूवकों के जीवन का क्रान्तिकाल था। यों तो भहात्मा 
गाधी ने १ अगस्त १६९२० को असहयोग आन्दोलन की घोषणा कर दी थी जिसका अखिल भारतीय 
काग्रेस ने समर्थन लाला लाजपतराय के सभापतित्व में अपने कलकत्ता वाले विशेष अधिवेशन में 
किया, किन्तु गाधी की आँधी' तब आयी जब दिसम्बर में श्री विजय राघवाचार्य की अध्यक्षता में 
नागपुर के वाधिक अधिवेशन में राष्ट्रीय महासभा ने गाधीजी के कार्यक्रम को पूर्ण रूप से मान 
लिया । 

फिर गाधीजी के आह्वान पर असहयोग की चतु सूत्री योजना के अन्तर्गत उनका भारत भर 
में तूफानी “भ्रमण आरम्भ हुआ और देश के कोने-कोने में सैकडो-हजारों विद्यार्थी स्कूल और कालेजो 
का बहिष्कार करने छगे। 

फरवरी १६२१ में गाधीजी का गोरखपुर में पदार्पण हुआ। अब तक सभवत देश के 
किसी स्थान में उनके दर्शनाथियों की जैसी भीड यहाँ हुई कही नही हुई थी ॥ गोरखपुर तथा पडोसी 
जिलों से उनके दर्शन के लिए लोग टूट पडे ओर राप्ती के किनारे बालेमियाँ के विशाल मैदान में 
तिल रखने की जगह न रह गयी। दो लाख नर-नारी, व॒ुद्ध और बालक के उस उभडते हुए जन- 
समूह मे रामचरित्र पाडे पावन की प्रसिद्ध कविता के अनुसार गजभर भइल छतिया हमार, 
हमार बापू आइल बाटे” शब्द उछर रहे थे । इस महती सभा के स्वयसेवक दल का कप्तान 
कोई भाग्यवान्‌ यूवक ही होगा और वह थे श्री सुरतिनारायण मणि जिन्हें हिन्दू छात्र सभा के ससर्ग 
ने दछाल दिया था । उसके सभापति थे बाबू सरस्वती प्रसाद वकील जिनके घर को महात्माजी ने 
अपने आवास से पवित्र किया था। जिस कमरे म महात्माजी ठहराये गये थे उसके द्वारपाल तथा 
गोरखपुर में आयमन से निर्ममन तक उनके एकमात्र अगरक्षक बाबू सरस्वती प्रसाद ने अपने प्रधान 
मंत्री सुरतिनारायण को नियुक्त करा कर समादुत्त तथा प्रोत्साहित किया था। इसी मकान में बाबू 
सरस्वती प्रसाद के सुपुत्र स्व० बाबू विन्ध्यवासिनी प्रसाद भी रहते थे जो वकालत छोडने की तैयारी 
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कर रहे थे | गोरखपुर में भी विद्याथियों मे बहिष्कार की एक प्रबल लहर उठी और सैकड़ो ने अपने- 
अपने स्कूल छोडे | शीघ्र ही स्थानीय नेताओं ने जिनमे बाबू रघुपति, सहाय फिराक, प० भगवती 
प्रसाद दूबे और स्वर्गीय प० दशरथ प्रसाद द्विवेदी, स्वदेश” के सस्थापक एवं सपादक प्रमुख थे तिरूक 
राष्ट्रीय विद्यालय की स्थापना करके असहयोगी विद्यारथियो की शिक्षा का प्रबन्ध कर दिया। इस 
तूफान ने विद्यार्थी सुरतिनारायण को भी खूब झकझोरा और यद्यपि उनकी इटमीडिएट की अतिम 
परीक्षा अति सन्निकट थी, फिर भी कालेज छोडने का उन्होने प्राय' निश्चय कर लिया कि उनके 
भावावेश को एक धक्का लगा। उनके चरित्र में एक बात देखने मे आती है कि जहाँ उनमें भाव- 
पक्ष प्रचुर मात्रा में विद्यमान है बुद्धि-पक्ष अधिक प्रबल है जिससे वे केवल भावुकता के आवेश में 
किसी ओर बह नहीं जा सकते । एक महीने में ही परीक्षा देकर अध्ययन समाप्त करने में क्‍या 
बिगड जाता है यह तकं-बुद्धि बहिष्कार की ओर से हृदय का वेग रोक रही थी जिसें एक बाहरी 
बल भी मिल गया । गुरुजनों का आदर सुरतिनारायण के रोम-रोम में भरा है ही, बस उनके सस्क्ृत 
के प्रधान आचाय पडित आद्यादत्त ठाकुर, जिनके ये न केवल प्रिय छात्र थे वरन्‌ उनके निवास 
स्थान पर वे भी रहते थे। समझाने-बुझाने से ये कालेज का बहिष्कार करने से रहे । यह कहना 
कठिन है कि सार्वजनिक जीवन में द्रत गति से बढता हुआ यह युवक असहयोग में दीक्षित होकर 
किस सीमा को स्पशे करता । 

पूज्य महामना प० मदनमोहन मालवीय की अनेक की्तियों में प्रयाग का मेकडानेल यूनिवर्सिटी 
हिन्दू बोडिड्र हाउस भी उनका एक कीति-स्तम्भ है जिसका निर्माण करके २१६ हिन्दू छात्रों के 
सुविधापूर्वक रहने की उन्होने व्यवस्था की थी। बहुत समय तक वह दूरूदूर के अच्छे विद्या्थियो 
का प्रयाग में आकर्षण था। १६२१ मे जब श्री सुरतिनारायण उसमे रहने हछगे तो उन्होनें अपना सारा 
समय अध्ययन में लगाने का सोचा था, परन्तु स्वभावस्तुप्रवरततेते' के अनुसार गोरखपुर में उनका जो 
स्वभाव निर्मित हो चुका था उससे विवश होकर उन्हें छात्रावास की प्रवृत्तियो से कदना ही न पडा 
उसका नेतृत्व भी लेना पडा। 

म्पोर सेन्ट्रल कालेज के फिजिकल थिएटर में प्रति शनिवार को होनेवाले साहित्य *समिति के 


वाद-विवाद में मूँह खोलना एक साहस का काम था जिसमे सुरतिनारायण ने बोलने का एक क्रम बाँध 
लिया और जब १९२३ में इलाहाबाद यूनिवर्सिटी रेजिडेन्शल यूनिवर्सिटी बन गयी यह सभा उसके 
विद्यार्थीसघ (यूनिय्रन) में परिवर्तित हो गयी जिसकी कार्यकारिणी के ये हिन्दू छात्रावास के प्रति- 
मिधि सदस्य और दूसरे ही वर्ष यूनिवर्सिटी यूनियन के उपप्रधान चुन लिये गये, जबकि प्रधान स्थान 
पर अपने सीनियर मित्र स्व० बालक्ृष्ण पाण्डे को निर्वाचित करा दिया | यूनिवर्सिटी की छा सोसायटी 
के सदस्य तथा प्राच्य-विद्यासभा के आप मंत्री भी निर्वाचित हो गये और जनवरी १९२५ में काशी 
हिन्दू विश्वविद्यालय मे जो अन्तविश्वविद्यालय अग्रेजी में वाद-विवाद सपन्न हुआ उसमे इलाहाबाद 
यूनिवर्सिटी' के प्रतिनिधि होकर भाग लिया । 

यहाँ तक बात एक सामान्य रूप से चली जिसका इनकी इच्छा से कोई प्रत्यक्ष विरोध न .था। 
किन्तु जहाँ प्रतिष्ठा का प्रश्न हो वहाँ ये रूप रहनेवालो में से नही और यदि कोई चालाकी से इन्हे 
छकाना चाहें तो इन्हें वे डार-डार, में पात-पात' समझिए । हिन्दू छात्रावास में उस समय दो प्रबकू 
दल थे प्रान्त के पूर्वी और पश्चिमी जिलो के छात्रों के, जिन्हें पूर्वी और पश्चिमी दल कहते थे। 
प्रान्त के बाहर के विद्यार्थी इनमे से किसी एक में घुलमिल जाते अथवा तटस्थ रहते । दोनो दलो 
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में घोर प्रतिदृदिता रहती थीं और प्रभावपूर्ण नेतृत्व के अभाव के कारण सख्या में बहत होते हुए भी 
हर बात में पूर्वी दल को अल्पसख्यक पश्चिमी दल से नीचा देखना पडता था और छाव्रावास की महासमिति 
(पार्लमेट) मे समस्त शक्ति तथा सरकार पश्चिमी दल के हाथो में चली चलती आ रही थी । पश्चिमी दल 
की सरकार ने छात्रावास के पैसे से खेलाड़ियों की एक टीम बम्बई ले जाने का निर्णय किया जो दूसरे 
दल की दृष्टि में अनावश्यक तथा धन का दुरुपयोग था। इसका पूर्वी ग्रूप विरोध करना तो चाहता 
था, किन्तु सफलतापूर्वक सरकार को हराना दुरह था। निदान उसके अनुरोध को स्वीकार कर 
तथा दल का नेतृत्व कधे पर ले श्री सुरतिनारायण ने पूर्वी दल का ऐसा जबरदस्त सगठन' किया कि 
आज तक अजेय समझे जानेवाले पश्चिमी दकू को उखाड दिया और सरकार में अविश्वास का प्रस्ताव 
लाकर पालेमेट में जोरदार भाषण करके गवर्नमेट को हरा दिया । विरोधी पक्ष इसका स्वप्न भी नहीं 
देखता था और पूर्वी दक के लिए भी यह एक अभूतपूर्व वात थीं। गवनमेट इस दल की बनी और 
श्री सुरतिनारायण असम्बली के सेक्रेटरी तथा उनसे वरीयान सदस्य श्री रामनगीना सिंह उसके प्रेसिडेंट 
बने । 

हारे हुए दल ने छात्रावास के सभी मामलों में जमीन को पैर के नीचे से खिसकती देखकर 
और बम्बई वाले प्रस्ताव को येनकेन प्रकारेण कार्यान्वित करने के उद्देश्य से छह्य सधि कराने के 
लिए छात्रावास प्रबन्ध समिति के सेक्रेटरी मुशी ईश्वर शरत को जो इलाहाबाद के प्रसिद्ध वर्कील 
तथा नेता थे किसी तरह अपनी ओर कर लिया । बाबू ईश्वर शरन एक चतुर वकील थे ही मृदु- 
भाषी भी थे, स्वयं गोरखपुर के निवासी होने से सुरतिनारायण से अपनी बात मनवा लूेने की शायद 
आशा भी रखते थे और एनीबेसेट द्वारा सचालित होमरूल आन्दोकून मे अपने भाषणों से गं।रखपुर 
में सुरतिज्ञारायण को काफी प्रभावित भी कर चुके थे। एक दिन रात में अस्कमातू सुरत्तिनारायण 
के कमरे मे जाकर इधर-उधर की बातो में लपेट कर मृशीजी ने बहुतेरा चाहा कि ये बम्बई वाली 
टीम को जाने दे । किन्तु पश्चिमी दल की सरकार को इसी बात पर सुरतिनारायण ने हराया था 
और वे थूक कर चाटना नहीं चाहते थे। मृशी ईश्वरशरन के कई दूसरे सुझाव इन्हे।ने मान लिये पर 
इस वियब में वे अपने विश्वास और विचार पर अडिग रहकर इन्होने अपनी दुृढता तथा आत्मसम्मान 
का जो परिचय दिया वह इनके चरित्र मे सन्निविष्ट है। 

एक साधारण डिप्टी कलक्टर से राज्य-सरकार के सेवा आयोग की रुदस्यता के ऊँचे पद 
पर पहुँचना स्वयमेव विशेष योग्यता और दक्षता का परिचायक है। स्वतन्त्रता के बाद श्री सुरतिनारायण 
आई० ए० एस० की श्रेणी में लिये जाकर शासन की दृष्टि से महत्त्व के माने हुए गोरखपुर, इलाहा- 
बाद और रूखनऊ जिलो के जिलाधीश नियूक्‍त किये गये और सर्वेत्र इनके प्रशासन की सराहना हुई। 
सरकारी नौकरी के दिनो मे ये चाहे जहाँ रहे अपने वर्गवालो मे इनका व्यवितत्व इन्हें शीर्षस्थ बना 
देता । सरकारी और अ-सरकारी छोगों में इनकी ऐसी धाक जम जाती थी कि इनकी प्रतिष्ठा-वृद्धि 
से ईर्ष्यावश कभी-कभी इनके कई मित्र शत्रू हो जाते थे जो इनकी सूझ-बूझ और साहस के कारण 
इतकी कोई विशेष हानि तो नहीं कर पाते उलटे उन्हें ही नीचा देखना पडता था। डिप्टी कलक्टरी' 
के दिनों में श्री सुरतिनारायण को कई बार विशेष दब्यित्व के काम सौपे गये जहाँ इनकी योग्यता 
कसौटी पर कसी गंगी और प्रशासकीय अनूभव बढाने के अवसर भी खूब मिले। बस्ती से उप- 
अधीक्षक जनसंख्या, और बन्दोबस्त अधिकारी तथा सीतापुर और गोडा में स्पेशल मनेजर कोर्ट श्रॉफ 
वार्ड्स एव कानपुर में डिप्टी डाइरेक्टर, उद्योग विभाग के काम इसी प्रकार के थे । 
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१६३१ में ये बस्ती में जन-गणना उपाधीक्षक होकर आये तो श्री सुरतिनारायण को भयंकर 
परिस्थिति का सामना करना पडा। महात्मा गाधी का भद्व-अवज्ञा अथवा सत्याग्रह आन्दोलन देश भर 
म॑ बडे उग्र रूप से चल रहा था। उतने ही प्रचण्ड ताप से बस्ती में जान्स्टनशाही तप रही थी । 
जान्स्टन' बस्ती में कलक्टर नियुक्त हुआ था जिसके लिए कानून कोई चीज नही थी। स्वर्गीय बाबू 
दौलत राम अष्ठाना, जो एक बडे निर्भीक एडवोकेट तथा काग्रेस के बहुत पुराने कार्यकर्ता एव जिले 
के सर्वाधिक प्रभावशाली व्यक्ति थे, सत्याग्रह मे सम्मिलित तो न थे, किन्तु तरह-तरह से काग्रेस की 
सहायता कर रहे थे । उनके पूछने पर कि आप मुझे किस अपराध में गिरफ्तार करेगे जान्स्टन ने बडे रोब 
से उत्तर दिया “[ जय] ह706 8 86०४०४ 07 १ 0५” “मे तुम्हारे लिए कोई धारा निकाल लेगा ।” 
उन दिनों सिर पर गाधी टोपी तक का लछूगाना एक महान्‌ अपराध था। रसजपथ पर कोई गांधी टोपी 
पहने दिखायी देता उस पर पुलिस की लाठियाँ बरस जाती । काग्रेस के स्वयसेवकों को कुआनो नदी में 
कडाके की सर्दी मे घटो डुबोए रखता कोई बडा दड नही था । जहाँ सत्याग्रही काग्रेसजन मुकदमो की पैरवी 
किथे बिना हँसते-हँसते जेल चले जाते वहाँ यदि बिना सत्याग्रह किये कोई काग्रेस-भक्त किसी अपराध में 
फाँस लिया जाता और वह अपने को निर्दोष सिद्ध करने के लिए लड जाता उसका स्वाभिमान तोडने के 
लिए कोई अन्याय सभव था । राजा, रईस और महाजनो के बलात्‌ लिये पैसो से अमनसभा के लठैत 
स्वयसेवक जान्स्टनशाही के अत्याचारों के साधन थे। बाबू दौलत राम जेसे प्रसिद्ध वकील वकालत- 
घर से निकल कर बाहर जा रहे ह और उनकी पीठ पर लाठी बरस जाती है । इस गुडागिरी से 
व्यापक परिपीडन का अनुमान किया जा सकता है। स्वर्गीय रायबहादुर बाबू सरयू प्रसाद वकील जो 
सच्चे दिल से राजभकत थे तथा स्व० राजा अष्टभुजा प्रसाद और डिप्टी कलक्टर अहमद हुसेन जो 
काले खाँ के नाम से कुख्यात था, के विषय में इतना ही कहना पर्याप्त है कि वे जान्सटन, की नाक 
के बाल थे जिनके आतक से अन्य डिप्टी कलक्टर त्रस्त तथा दबे हुए थे और बडे-से-बडे रईस, 
महाजन जिनके दरबार म॑ सविनय उपस्थित होकर राजनिष्ठा का प्रमाण दिया करते थे। इन्ही दिनो 
स्थिति का अन्दाजा छगाने के लिए आए हुए श्रद्धेय पुरुषोत्तम दास टडन, आचार्य नरेन्द्रदेव और 
शिवप्रसाद गुप्त जिलाधीश की कचहरी के पास ही पकड कर बस्ती जेल में दूस दिये गये थे। 

अपनी प्रथम नियुक्ति के बाद बस्ती में सुरतिनारायण पहले भी एक बार रह चुके थे, १९२६ 
में। जन-परिस्थिति भिन्न थी, किन्तु इस बार यहाँ की परिस्थिति मे उनका जीवन सुखी नहीं कहा 
जा सकता । जान्स्टन के पिटठओ ने योग्य-अयोग्य सभी तरह के लोगो को मर्दमशमारी' के काम में 
नौकरी देने के लिए उससे इन पर दबाव डलवाया और स्थानीय तथा रूखनऊ के उर्द पत्नो में 
मुसलमानों एवं अमन सभाइयों को नियुक्त न करने का बहाना लेकर इनके ऊपर साप्रदायिकता तथा 
उर्दृविरोधी इत्यादि होने के मनगढन्त आरोपों का प्रचार किया तथा जान्स्टन के कानों को इनके 
विरुद्ध खूब भरा। यद्यपि जनसख्या-गणना-विभाग प्रान्तीय अधीक्षक के अधीन होने से कलक्टर का 
श्री सुरतिनारायण से प्रत्यक्ष सम्बन्ध नहीं था तथापि उसकी बात न मानी जाय यह उसके लिए 
असह्य था और थोड़े ही दिनों में अग्रेज अधीक्षक जैसे ही दौरे पर पहुँचे जान्स्टन ने उन्हें इनके विरुद्ध 
उभारने मे कोई कसर न रखी । इनकी तत्फ्रता तथा दक्षतापूर्ण काम से अधीक्षक बहुत प्रसन्न था, 
परन्तु अमन सभा के आदमियों को नियुक्त करन को भी कह गया। जनगणना के काम पर सैकडो 
आदसियों को लगाना था जिनमे बहुतों के लिए कोई विशेष योग्यता अनिवार्य न थी और नियुक्ति 
के समय' अपने मित्रों की सस्तुतियों पर ईन्होने ध्यान भी कम नही दिये थे। किन्तु अमन सभाई 
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आतकमय परिस्थिति का अनुचित लाभ उठाकर जान्स्टन के भरोंसे दबाव और भय के प्रयोग से काम 
निकालना चाहते थे जिससे अधीक्षक के सुझाव मिलने पर भी ।नयम तथा अन्य कठिनाइयों का आश्रय 
लकर श्री सुरतिनारायण ने उन सबके मनसूबों पर पानी फेर दिया । आँख दिखाकर कोई श्री सुरति- 
नारायण से काम निकाल ले ऐसा सभव नही । निर्भीकता इनके चरित्र का एक अग है। 

बस्ती में ही श्री सुरतिनारायण के सामने एक दूसरी कठिनाई आयी । मिस्टर जान्स्टन गये, 
पर उनकी जगह पर आये श्री अबूअब्दुल्ला मुहम्मद ज़का उल्लाह जो अपने पूर्वाधिकारी की तम्ह 
अत्याचार के पक्ष में न थे, परन्तु राजभक्ति-प्रदर्शन में किसी से पीछे भी नहीं रहना चाहते थे । 
इस प्रान्त के तत्कालीन गवनंर सर मालकम हेली १६३२ में बस्ती में पधारने वाले थे और जिला- 
धिकारी तथा उनके चाटुकार जिला बोर्ड से उन्हें मानपत्र समपेण कराकर साधुवाद चाहते थे। 
परन्तु गवर्नर की शर्ते थी कि मान-पत्र सर्वसम्मत हो । काग्रेस जिलाबोर्ड का चुनाव नहीं लडी थी 
किन्तु उसके बहुत पुराने भक्त स्व० बाबू दौलतराम अप्ठाना, तथा ठाकुर रामदवन सिह और यह 
लेखक बोर्ड के सदस्य थे। ठा० रामदवन सिह असहयोग आन्दोलन के समय से काग्रेस के पवके 
सिपाही रहे और लेखक भी जो कुछ बन पडता उसके लिए करता आया था। परिस्थितियों से 
पराभूत होकर बाबू दौलत राम अधिकारियों की इच्छा पूरी करने के लिए सहमत हो गये थे किन्तु 
ठाकुर रामदवन सिह ओर यह लेखक अभिनन्दन सम्बन्धी प्रस्ताव का विरोध करने के लिए बद्ध- 
परिकर थे। जिलाधीश ने हम लोगो को सहमत करने का अप्रिय भार श्री सुरतिनारायण के ऊपर 
यह कर डाला कि ऐसा न करने से उनका काग्रेसी होना प्रमाणित होंगा । गवनर का मामला टहरा 
और इन्हं कडवी घूंट पोनी पडी और प्रस्ताव वाली बैठक में अनुपस्थित होकर 'नरों वा कुजरों वा 
नीति परु चलकर ठाकुर रामदवन सिंह और इस लेखक को इनकी आन रखनी पडी | एक को छोड़ 
कर प्रायः सभो डिप्टी कलेक्टर जान्स्टन के नाक के बालवालों से भीतर-भीतर खिन्न थे। उसके 
चले जाने पर इन लोगों को मिलाकर श्री सुरतिनारायण ने इनके विपेले दाँत निकाल लिये । 

श्री सुरतिनारायण में कोई ऐसी विशेषता है जो ये जहाँ कही होते सरकारी पदाधिकारियों 
एबं साकंजनिक लोगों पर समान रूप से इनका सिक्‍का जमा देती | सुलतानपुर की एक घटना इस 
बात का अच्छा परिचय देती है। वहाँ म्यूनिसिपलिटी के चेयरमेन की जगह के लिए सर्वश्री अबा 
प्रसाद और रामशकर सहाय में बडा सघर्ष था। जिसमे पुलिस कप्तान एक पक्ष का और जिलाधीश 
दूसरे का प्रत्यक्ष रूप से प्रबल समर्थन कर रहे थे । जिलाधीश ने अपने बल-बूंते पर अपने उम्मेदवार की 
सहायता में एडो-चोटी का पत्तीता एक करके अन्त में देखा कि कप्तान का उम्मेदवार भारी बहुमत 
से इनके पिट्ठू को पीट देगा। निदान मूँह लटकाए हुए चुनाव की पिछली रात उन्होने श्री सुरति- 
नारायण के घर जाकर उनसे अपनी मर्यादा को बचाने का आग्रह किया। जो स्थिति दोनों गुटों 
की बहुत दिनों के परिश्रम से परिपक्व हुई थी उसे पलटने के लिए कुछ ही घटो का अवसर था । 
काम सरकू ने था| परन्तु जिलाधीश के विदा लेते ही श्री सुरतिनारायण ने 'रातोरात अपने प्रभाव 
क्य हेसा जादू फेस कि बहुमत अल्पमत में प्रवर्तित हो गया । 

५ कोई सरकारी पदाधिकारी दक्षतापूर्वक ईमानद्यरी के साथ प्रशासन का जो काम करता है 
वह. जैसा में समझता हैँ कम जनसेवा नहीं हैं और इस अर्थ में पडित सुरतिनारायण मणि का साखे- 
जनिक जीवन प्रोज्ज्वल तथा उच्च कोटि का रहा है, परन्तु सरकार से विकूुग भी इनकी गिनती 
काबंजनिक कार्यकर्ताओं में की जायगी। राज्य के किसी कर्मचारी के लिए तरह-तरह के नियत्रणो 
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कारण बाहर सार्वजनिक कार्यो के' लिए अत्यन्त सकुचित क्षेत्ञ मिल सकता है। इस स्थिति में 
हिन्दू छात्र सभा की प्रवृत्तियों में जो सगठन-शक्ति, सेवा-भाव उनमे सशक्त रूप में जाग्रत 
हुआ उसका सदुपयोग इनके समान विरले ही छोग कर पाते हे । इसके दो एक उदाहरण 
पर्याप्त होंगे । 

यो बस्ती में हम लोग तुलसी जयन्ती का समारोह अनेक वर्षो से करते आ रहे थे, परन्तु 
१९३२ की विकट परिस्थिति में प० सुरतिनारायण के सभापतित्व मे जो समारोह मनाया गया वह 
इनके व्यक्तित्व के कारण अभूतपूर्व था। उसी' वर्ष बस्ती में एक विशाल अखिल भारतीय कवि 
सम्मेलन, कविसम्राट्‌ अथोध्या सिंह उपाध्याय हरिऔध' के सभापतित्व में सपन्न हुआ जिसकी सनेही 
जी तथा अन्य विशिष्ट कवियो ने राष्ट्रभाषा से शोभा बढायी । यह सम्मेलन बहुत महत्त्वपूर्ण था जिसकी 
अताधारण सफलता का प्रधान श्रेय प० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी की प्रेरणा और तत्परता को 
है। उतकी सगठतात्मिका शक्ति के कारण सावंजनिक कार्यकर्ता ही नही, राष्ट्रभाषा के समर्थक 
सरकारो पदाधिकारियों ने भी उसमे पूर्ण योगदान दिये । इसी प्रकार प्रान्तीय हिन्दी साहित्य सम्मेलन 
का पराडकर जी की अध्यक्षता में बस्ती का १६९४३ वाला बहुत ही सफल अधिवेशन भी बहुत कुछ 
सुरतिनारायण के प्रयत्न, नेतृत्व तथा निदेशन का परिणाम था। सफल साव॑ंजनिक जीवन के लिए 
वतृत्व को' भी आवश्यकता है । वार्ताल्ाप में वाक्यपटुता सुरतिनारायण को अपने पिता से दाय में 
मिलो थी जिसे शिक्षा और अध्ययन से परिमाजन तथा सवृद्धि प्राप्त हुई। यही कारण है कि गोष्ठियो 
में येबात को ऐसी झडी लगाते हे मानो सबको छा लेते हो । इसी तरह गोरखपुर और इलाहाबाद 
के विद्यार्योि-जोवन में वक्‍तृता का जो समारम्भ इन्होने किया उससे आगे चलकर इन्हें हम एक कुशलरू 
वक्‍ता के रूप में पाते हे। छतरधारी डिग्री कालेज, जौनपुर, शिवली डिग्नी' कालेज आजमगढ्ू इत्यादि 
सस्याओं में दिए गए इनके दोक्षात भावण शिक्षा की समस्याओ के प्रगल्भ और निर्भीक विचारों से परिपूर्ण हे 
जो इन्हें सहज ही शिक्षाशास्त्रियो के समकक्ष बैठा देते हे । हिन्दी साहित्य सम्मेलन के १९५७ के दीक्षान्त 
समारोह का समारम्भ भावण' देते हुए इन्होने सरकार की नीति की जो आलोचना की, वह समारोह 
का सभापतित्व' करते हुए बिहार के राज्यपाल श्री आर० आर० दिवाकर को चुभ गयी थी। 
विचर-स्वातत्य. इसे कहते हे । और यह कहना अयुक्त न होगा कि न्याय्यात्पथ प्रविचकृति पदन्न 
धीरा.' की सूक्‍क्ति इनमे चरितार्थ हुई है। १६६१ में श्री बनारसी दास चतुर्वेदी के सभापतित्व में 
प्रान्तीय हिन्दी साहित्य सम्मेलन का भाटपार रानी में जो अधिवेशन हुआ उसके स्वागताध्यक्ष पद से 
श्री सुरतिनारायण का भाषण भी प्रगल्भ तथा महत्वपूर्ण था। 


सामाजिक विच(र और श्री सरयूपारोण ब्राह्मण महासभा 


ब्राह्मपणचवश में जन्म एवं धर्मशास्त्र और सस्क्ृत साहित्य के गम्भीर परिशीलन से परिपुष्ट 
सस्कारों के फलस्वरूप समाज के वर्णाश्रमात्मक सगठन में पंडित सुरतिनारायण मणि की पूर्ण आस्था 
है जिसमे सब वर्णों को एक सामाजिक “विराट शरीर के विविध समन्वित अगो के रूप में देखते हुए 
वे उनकी अन्योन्याश्वित तथा पारस्परिक उपयोगिता मानते हे और उसके मूलभूत सिद्धान्तो का समाज- 
वाद के विशुद्ध दाशेनिक तत्वों से विरोध नही पाते हे । इस दृष्टि से सरयूपारीण ब्राह्मणों का उनकी 
गिरी हुईं अवस्था से उन्नयन एकागी दिखते हुए भी' वे सर्वेजनहित का विरोधी नहीं मानते और जैसा 
ऊपर संकेत कर चुके हे राज्य का एक अधिकारी होने के कारण प्रशासन के बाहर उनका सादवें- 
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जनिक जीवन सीमित होना अनिवाय रहा। अतएवं परिस्थिति के अनुसार यथाशक्ति अखिल भारतीय 
श्री सरयूपारीण ब्राह्मण महासभा के माध्यम से इस उन्नयन में उनकी स्वभावतया प्रवृत्ति हुई। 

महासभा के आकर्षण से प० सुरतिनारायण ने १६२० के दिसम्बर में काशी में उसका जो 
महाधिवेशन पक्तिपावन शिरोमणि पड्ित तीर्थराज मणि विषाठी के सभापतित्व में सम्पन्न हुआ उससे 
प्रयाग से जाकर विद्यार्थी जीवन में ही भाग लिया। अपने निर्भीक स्वभाव के कारण प्रशासन में 
रहते हुए साप्रदायिकता के सभावित आरोप की परवाह न करके उन्होंने महासभा की सराहनीय 
सेवा की। वे पटना (अप्रैल १६९३५), कलकत्ता (१६४१), अयोध्या (१९४३) के वाधिक तथा 
प्रयाग (कुभ १६४२) के विशेषाधिवेशनों के सभापति हुए जो एक असामान्य बात थी, वयोकि इतनी 
बार किसी व्यक्ति को यह- सम्मान प्राप्त नहीं हुआ और यह इनकी जातीय प्रतिष्ठा एवं छोकप्रियता 
का प्रत्यक्ष प्रमाण है। 

यह उल्लेखनीय है कि सरयपारीण ब्राह्मणों में सेकडो वर्ष से कृषि-कार्य चला आ रहा है 
परन्तु उन्होने कभी हल ग्रहण न किया । एक बार मिस्टर नेंविल ने बस्ती या गोरखपुर गज़ेटियर 
मे लिखा कि सरयुपारीण ब्राह्मण हल चलाते थे। इस पर उनमे बडा असन्तोष हुआ और महा- 
सभा ने उक्त लेख का घोर विरोध किया। यह हल-ग्रहण के विरोध में उनकी परम्परागत घारणा 
की प्रबलता ही' थी कि महासभा के काशी वाले अधिवेशन में सभामडप के समीपस्थ एक विशारू 
वक्ष पर चढकर हल चलाने के एक स्वजातीय प्रचारक ने प्राणत्याग की धमकी दी, परन्तु महा- 
सभा ने उसे अनसुनी कर दी । किन्तु समय के परिवतंन से पटना के महाधिवेशन ने श्री सुरतिनारायण 
के सभापतित्व में, जिन्होंने उक्त घटना को आँखों देखा था, हल ग्रहण को समर्थन दिया और वही 
पर प्रथमु बार सरयूपारीण ब्राह्मणों में प्रथम बार सहभोज का प्रस्ताव पास हुआ। इस अधिवेशन 
के उपरान्त कम से कम साल भर इन्होने महासभा मे सक्रिय कार्य किया श्ौर उसके सगठन एवं मखख- 
पत्र श्री सुरयूपारीण” को सुदुढ किया। 


गोरखपुर विश्वविद्यालय 


गोरखपुर यूनिवर्सिटी प० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी का विशाल कीति-स्तम्भ है जो उनके 
दुढ सकल्‍प और साहस, धेर्य और अध्यवसाय, उद्योगशीलता और संगठन शवित का पूंजीभूत परिपाक 
है। यह उचर प्रदेश के पिछडे हुए पूर्वी जिलो के एक महान्‌ अभाव का निराकरण है यह कथन 
एक सर्वविदित तथ्य को केवरकू मुखरित करना है। 

जहाँ तक हमे ज्ञात है गोरखपुर विश्वविद्यालय की स्थापना का सुन्दर स्वप्न पडित सुरति- 
नारायण मणि ने उस समय देखा जब वे कानपुर में उद्योग-विभाग में डिप्टी डायरेक्टर थे। इसकी 
पुष्टि जब वे लखनऊ में बोर्ड आँव रेवेन्यू के सेक्रेटरी थे तब हुई और इस स्वप्न को इन्होंने साकार 
तब किया कि जब ये गोरखपुर के जिलाधीश थे। एक बार उसके निर्माण का सकत्प कर लिया 
मिर विध्तवाधाओं का धैयपूर्वके सामना करते हुए उन्होंने अपने प्रशासकीय जीवन काल म॑ ही उसे 


साकार करके सॉस ली । इस प्रसंग मे उनके सबंध ये सुभाषितकार की यह उक्ति सर्वेथा चरितार्थ 


होती है :-- 
“आरभ्यते न खलू विध्नभयेन नीचे 
प्रारभ्यः विध्चाविहता विरमंति मध्या: | 


९५ पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-पग्रन्थ 


विध्ने पुन पुनरपि प्रति हन्यामाना 
प्रारभ्य चोत्तमजना ना परित्यजति ॥” 

इस सर्वेजनोपयोगी उद्योग मे प० सुरतिनारायण का तन, मन, धन सभी प्रकार से हाथ बँटाने 
वाले अनेक ऐसे साथी मिले, जिनके सहयोग के बिना उसकी सफलता सदिम्ध होती है। ऐसे ही 
सहकारियो में रायबहादुर श्री रामनारायण लाल का निधन हो ही चुका था कि प० सुरतिनारायण 
के एक बडे सशक्त सहायक श्री हरिहरप्रसाद दूबे एडवोकेट का विश्वविद्यालय की कार्यकारिणी की 
बैठक मे अतिम सॉस तक उसकी सेवा करते हुए १४ अप्रैल १६६३ को मस्तिष्क स्फोट से स्वर्गवास 
हो गया। विश्वविद्यालय की स्थापना में जहाँ पडित सुरतिनारायण को बहुतो से प्रभूत प्रोत्साहन 
और सहकारिता प्राप्त हुई, एकाध दिवगत तथा वर्तमान ऐसे पुराने मित्रो के प्रच्छन्न अथवा प्रकट 
विध्तों का सामना करना पडा जिनकी आशका नहीं की जा सकती थी और यह मित्रों द्वारा हुआ 
इसलिए इनके लिए विशेष दुख की बात थी । किसी मनुष्य का अजातशत्रु होना यदि असभव नही, 
तो अत्यन्त दुलेभ अवश्य है। परन्तु इनके विषय में यह बाते यथाथ्थंतापूर्वक कही जायेंगी कि अपने 
साहस, अनुभव, ज्ञान और प्रत्युत्पन्नमतित्व के बल पर ये शत्रुजय रहते आ रहे। 

असीम उत्साह तथा समारोह के साथ विश्वविद्यालय का शिलारोपण हमारे राज्य के तत्कालीन 
मुख्यमत्नी पडित गोविन्दवल्लभ पन्‍त के हाथो १६५० के मई में सपन्न हुआ, परन्तु विश्वविद्यालय 
अधिनियम (ऐक्ट) बनने में अप्रत्याशित विलम्ब हो रहा था जिससे पन्‍त जी के उत्तराधिकारी मुख्य 
मत्री डॉक्टर सम्पूर्णानन्‍न्द तथा शिक्षा-मत्री हरगोविन्द सिह से रूखनऊ में यूनिवर्सिटी निर्माण समिति 
का एक प्रतिनिधिमंडल १६५६ में मिला, जिसमे बस्ती की ओर से पंडित सीताराम शुक्ल के अति- 
रिक्त हमें भी सम्मिलित होने का अवसर प्राप्त हुआ | वहाँ पर प० सुरतिनारायण की जो निर्भीकता 
देखी, वह उल्लेखनीय है। मत्री महोदयो से वार्ता होते समय टालमटोल का आभास मिलने पर बीच 
में त्रिपाठी जी का यह कहना कि “ 'र०ए 07 २०४९८" ” (तत्काल या कभी नही )--किसी राज्य-कर्मंचारी 
के लिए बडे सहास का काम था। स्मरण रहे कि उन दिनो ये लखनऊ मे ही डिप्टी कमिश्नर थे । 

अन्त में देश और राष्ट्र की सेवा में निरत श्री सुरतिनारायण के शरद शतम्‌' जीविंत रहने 
की मंगल कामना के साथ इन पक्तियों की स्नेह-माला इन्हें सहर्ष समपित है । 


गोरखपुर विश्वविद्यालय और पं० सुरतिनारायण मणि जिपाठी 


पुरुषात्तमदास मोदी 


वात १६४६ ई० की है, जब काग्रेस ने दूसरी बार शासन की वागडोर अपने हाथ में ली थी । 
स्व० प० गोविन्दवल्लभ पन्‍्त उत्तरप्रदेश के मुख्यमत्री पद पर दूसरी बार आसीन हुए । उन्हीं दिनों 
प० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी कानपुर में डिप्टी डायरेक्टर आँव इइस्ट्री थे। पन्‍त जी को मुख्य- 
मन्त्री का पद ग्रहण किये तीव सप्ताह ही हुए थे कि वे कानपुर गये। सरकिट हाउस के विशाल 
हाल में पन्‍त जी से मिलने नगर के सभी बडे प्रशासकीय अधिकारी उद्योगपति, राजनीतिक तथा 
सामाजिक कार्यकर्ता उपस्थित थे । विपाठी जी भी वहीं थे। पन्‍त जी सबसे अलूग अरूग न मिल- 
कर एक-एक कर सभी से बात कर रहे थे तभी पन्‍त जी के प्रथम काग्रेस शासन के सभासचिव तथा 
कानपुर के प्रमुख सार्वजनिक कार्यकर्ता प० वेकटेशनारायण तिवारी ने निवेदन किया--“पन्‍्तजी 
कानपुर के मान्य व्यक्ति यहाँ एकलित हे, सभी की इच्छा है कि कानपुर में एक विश्वविद्यालय की 
स्थापना हो | इस कार्य के हेतु छोंग प्रचुर मात्रा में धन भी एकत्रित करने को प्रस्तुत है ।” पन्‍्तजी 
ने सक्षिप्त उत्तर दिया---यदि कानपुर के लछोग इस कार्य के लिए पर्याप्त धन सग्रह करें तो सरकार 
इस विषय पर सहानुभूतिपूर्वक विचार करेगी ।” 


गोरखपुर विश्वविद्यालय की कल्पना 


उद्योगपतियों की नगरी मे विश्वविद्यालय स्थापना की बात आयी-गयी और वहीं रुक गयी । 
हाँ, बडे, उद्योग कई खुले । पर इस प्रसग की चोट दूसरी तरफ हुई--प० सुरतिनारामण मणि जी को 
यह सब सुन कर पहली बार ज्ञात हुआ कि प्रादेशिक सरकारों द्वारा भी सार्वजनिक प्रयत्नी के 
माध्यम से विश्वविद्यालय की स्थापना हो सकती है। अर्थात्‌ यदि किसी स्थान पर पर्याप्त धन एकत्र 
किया जा सके तो प्रदेश की सरकार विश्वविद्यालय स्थापना में सहायक“होगी। यह विचार भन में 
आने के बावजूद स्वाभाविक रूप से त्रिपाठी जी के मन में काशी हिन्दू विश्वविद्यालय तथा अलीगढ 
मुस्लिम विश्वविद्यालय की स्थापना का पूरा इतिहास आँखों के आगे आ गया। किन्तु तत्काल ही 
यह विकल्‍प भी आया कि उतने बडे स्तर की कल्पना के बिता भी विश्वविद्यालय की स्थापना की 
जा सकती है। लेकिन इतना सब होने पर भी त्रिपाठी जी के मन में गोरखपुर विश्वविद्यालय की 
स्थापना की बात नहीं आयी । हाँ, ऐतिहासिक परिप्रेक्ष्य को देखते यह अवश्य कहा जा सकता है कि 
विश्वविद्यालय के एक बुहत्‌ शखला की यह एक अत्यन्त प्रीतिकर शुरूआत थी । 

इसी सन्दर्भ में इससे पहले के उस ग्सग को भी याद किया जा सकता है जब गोरखपुर के 
एक सार्वजनिक कार्यकर्ता और गण्यमान्य रईस रायबहादुर श्री मधुसूदनदास १६४५ में कानपुर 
गये थे । वें द्विपाठी जी के ही अतिथि थे। मधुसूदनदास जी नाथ चद्धावत ट्रस्ट के अवैतनिक मन्‍्ती 
थे। उस समय तक द्ृस्ट में कुछ धनराशि जमा हो चुकी थी। त्रिपाठी जी से बातों ही बातो में 


र्‌८ पं० सुरतिनारायण सणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थ 


उन्होने कहा कि किसी शिक्षण-सस्थान' की स्थापना की योजना बनाएँ तो वे ट्रस्ट कोष से सवा-दो 
लाख रुपए की आथिक सहायता दिलाने की व्यवस्था करेगे । 

यह एक बडी उत्साहवद्धंक बात थी, किन्तु त्रिपाठी जी के मन में कोई ऐसी योजना तब तक 
न थी जिसके लिए इस सहायता का उपयोग वे करते। अत मधुसूदनदास जी से उन्होने इतना ही 
कहा था कि इस रुपये को आप सुरक्षित रखे, समय आने पर उपयोग किया जाएगा। 

और गोरखपुर विश्वविद्यालय की स्थापना की परिकल्पना तब भी सामने न आयी। ये 
दोनो प्रसंग यूँ ही सालो दबे रहे | हाँ, त्रिपाठीजी के मन में यह बराबर आता था कि गोरखपुर 
जैसे पिछडे क्षेत्र में कुछ होना अवश्य चाहिए। कहना न होगा कि गोरखपुर से त्रिपाठी जी हमेशा 
ही आन्तरिक रूप से सम्बद्ध रहे हे । उनके जीवन का बहुत बडा भाग इसी स्थान पर बीता है। 

कानपुर से रलूखनऊ आ जाने पर भी त्रिपाठी जी के सामने गोरखपुर को लेकर अनेक विकल्प 
आए । गोरखपुर-निवासियों के अनेक प्रकार के सुझाव आते रहे । पर सब कुछ के बावजूद उनके 
सामने कोई साफ तस्वीर न आ पाती थी। गोरखपुर के एक प्रतिष्ठित वकील स्व० प० हरिहर 
प्रसाद दुबे ने भी त्रिपाठीजी के सम्मुख वहाँ एक विश्वविद्यालय स्थापना का प्रस्ताव उपस्थित किया 
था, पर उस प्रस्ताव का हश्व भी वही हुआ जो सबका। 


गोरखपुर में जिलाधीश 


लेकिन सयोग की ही बात थी कि सितम्बर १६४८ में त्रिपाठी जी क। स्थानान्तर रूखनऊ 
से गोरखपुर के जिलाधीश पद पर हो गया। त्िपाठीजी ने गोरखपुर से अपनी निकटतम सम्पक्ति 
को देखते हुए इस तबादले का खुलकर स्वागत नहीं किया । वे चिन्तित हो गये । इसे स्थगित कराने 
के लिए उन्होने भरपूर प्रयत्न भी किये । किन्तु सबके सब अकारथ गये | और अन्तत उनके मन में 
यही विचार आया कि जब इतनी कोशिश करने पर भी इस नियुक्ति से मुक्ति नही मिलती तो सम्भव 
है ईश्वर कोई कुछ अच्छे की नसोचकर यह सब कर 'रहा हो ।”---और त्रिपाठी जी ने ७ सितम्बर 

९४८ को गोरखपुर मे जिलाधीश का पद ग्रहण किय। । क 

गोरखपुर आते समय श्री हरिहरप्रसाद दुबे की बात भी त्रिपाठी जी के मन मे थी। उस 
बात पर एक अतिरिक्त परत तब और चढी जब डॉ० सी० जे० चाक्‍को ने उनसे भेट कर विश्वविद्यालय- 
स्थापना का प्रसंग पुन छेद्वा । डॉ० चाकों उस समय सेट एण्ड्यूज कालेज के प्रिसिपल थे। वे 
एक अत्यन्त योग्य प्रतिभासम्पन्न शिक्षाविद्‌ थे। उनके कार्यकारू में सेट एण्ड्यूज कालेज की बडी 
उन्नति हुई। विज्ञान में स्नातक तथा अन्य विषयों में स्नातकोत्तर कक्षाएँ आरम्भ हुई। काफी समय 
तक गोरखपुर रहते-रहते डॉ० चाको को उस स्थान से लूगाव हो गया था। उनकी निजी अभिलाषा 
थी कि गोरखपुर मे एक विश्वविद्यालय की भी स्थापना हो । त्रिपाठी जी ने डॉ० चाको के प्रस्ताव 
को ध्यान से सुना और उस पर गम्भीरतापूर्वक विचार भी किया। 

विश्वविद्यालय-स्थापन का प्रस्ताव जब-जब त्रिपाठीजी के सम्मुख आता तो वे गम्भीर 
हो जाते, उन्हे इस दिशा में किये गये प्रयत्नों की असफलता दिखाई पडती। वे सहम जाते। 
डॉ० चाकों के प्रस्ताव के समय में भी उनके मन मे यही प्रतिक्रिया हुई। साथ ही उन्होंने यह 
भी सोचा कि जिलाधीश एक परतन्त्र व्यक्ति होता है--सरकारी मुलाजिम । सरकारी कामों से 
ही' उसे अवकाश नहीं मिलता । दूसरी बात यह भी थी कि बिना सरकार की अनुमति के वह किसी 


गोरखपुर विश्वविद्यालय और प० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी २६ 


भी सार्वजनिक कार्य में भाग नहीं ले सकता। और चूंकि सरकार का ऐसे कार्यो से कोई सीधा 
सम्बन्ध नही होता है अत इस कार्य में हाथ डालने पर उनके समक्ष भी शासकीय बाधाएँ आ सकती 
है । इन्ही सब कारणों से त्रिपाठी जी इस सम्बन्ध मे किसी निश्चयात्मक स्थिति में नही पहुंच पाते 
थे। द्विविधा और विकल्प उनके सम्मुख निरन्तर आते रहे। 


कुछ दिनो बाद डाॉ० चाकों पुन उनसे मिले। बीच-बीच मे गोरखपुर के सम्भ्रान्त नागरिकों 
की ओर से भी विश्वविद्यालय की स्थापना की वात उठायी गयी। डाँ० चाकों से काफी विचार- 
विमर्श के बाद तिपाठीजी ने गोरखपुर के गणमान्य लोगो की एक बैठक आयोजित करने को कह 
दिया । 


विश्वविद्यालय की स्थापना हेतु नागरिकों की प्रथम बेठक 


पर डॉ० चाको के उत्साह का भी कोई सानी नहीं । व्िपाठीजी की इतनी भी सहमति और 
उनका अपनापा-भरा निर्देश मिलते ही उन्होंने २७ सितम्बर १६४८ को अपने घर पर एक बैठक 
आयोजित की । बैठक में गोरखपुर के प्रतिप्ठित छोग (महन्त दिग्विजयनाथ जी तथा सरदार सुरेन्द्र 
सिंह मजीठिया के अतिरिक्त) सम्मिलित हुए। बैठक में विश्वविद्यालय की स्थापना का प्रस्ताव 
प्रस्तुत किया गया और सभी ने मुक्त मन से उसको समर्थन और स्वीकृति दी । कहना न होगा कि 
इतने बड़े उत्साह और मतैक्य को देखकर त्रिपाठी जी को भी काफी बल मिला । बैठक में तत्काल 
दो समितियाँ गठित की गयी--विधान समिति और साधन समिति। सहज ही दोनों समितियों 
के अध्यक्ष रूप में प० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी सर्वेसम्मति से चुने गये । 

“वास्तव में गोरखपुर विश्वविद्यालय का स्थापना-दिवस इसे ही (२७ सितम्बर, १९४८) मानना 
चाहिए, इसलिए गोरखपुर विश्वविद्यालय के इतिहास में इसे स्वर्ण-दिन भी कहा जा सकता है। 
यही से विश्वविद्यालय-स्थापना का दूसरा अध्याय प्रारम्भ होता है। 

५ सच कहे तो त्िपाठी जी के कार्य करने की अपनी एक निजी पद्धति हैं--उनका एक स्वभाव 
है जिसमे बधकर जिसके सहारे वे किसी भी कार्य को आगे बढाते हे । किसी भी कार्य को प्रारम्भ 
करने के पूर्व ही बहुत दूर-दूर की सोचना, तथा यथासम्भव सभी विकल्पों का परिहार करना उनका 
स्वभाव है। कुछ लोग उनकी इस पद्धति के प्रति शकाएँ भी कर ज़कते है, करते हे । किन्तु 
जब एक बार किसी कार्य को वे प्रारम्भ कर देते हे तो उसकी सफलता के लिए प्राणपण से जुट 
जाते हु और फिर उस बीच आते वाले किसी भी अवरोध से संघर्ष करने में वें तनिक भी सकोच 
या हिचकिचाहट नहीं करते । और इतिहास साक्षी है कि उनकी इस कार्य-पद्धति ने हर कार्य में 
उन्हें सफलता दी है--सामाजिक कार्यों में और प्रशासकीय कार्यो में भी । 


गोरखपुर विश्वविद्यालय का काम भी सरल नहीं था। अति विशाल योजना थी--एक एसी 
सोजना जिसके लिए महामना प० मदनमोहन मालवीय जैसे इतिहास-पुरुष ने अपने को उत्सग करने 
का साक्ष्य प्रस्तुत किया । यह कहना अतिशयोकति न माना जाय कि आदरणीय श्री त्रिपाठी जी ने 
भी इतने बडे काम के लिए अपने को उत्सर्ग कर दिया। इसकी सफलता के लिए उन्होंने अपनी 
प्री शक्ति रूगा दी। 

गठित समिति के पास पैसा नहीं था, न एक इच जमीन थी, और न कोई एसी शिक्षा-सस्था 


३० प० सुरतिनारायण संणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्य 


थी जो सहज ही में इस बडे रुपाकार का केन्द्र हो सकती थी। और भी अनेक कठिनाइयाँ पदे-पदे 
थी, किन्तु त्रिपाठीजी शासकीय आदेश लेकर इस कार्य मे तन-मन-धन से जुट गये । 


गोरखपुर विश्वविद्यालय सस्थापना समिति का संघटन 


सर्वप्रथम जो कार्य किया गया वह यह कि इन दोनो समितियों के माध्यम से एक विश्व- 
विद्यालय सस्थापना समिति पजीक्षत की गयी, जिसके अध्यक्ष प० सुरतिनारायण मणि द्विपाठी हुए । 
अन्य पदाधिकारी तथा सदस्य जो इस समिति के हुए वे थे-- 


अध्यक्ष-- श्री सुरतिनारायण मणि त्रिपाटी 
उपाध्यक्ष-- श्री महन्त दिग्विजयनाथ 
सरदार सुरेन्द्रसिह मजीठिया 
प्रधान मत्री--श्री मधुसूदनदास 
मती-- श्री हरिहरप्रसाद दुबे तथा डॉ० सी० जे० चाकों 


सदस्य 


सर्वश्री हनुमानप्रसाद पोद्दार, केशवप्रसाद श्रीवास्तव, जगदम्बाप्रसाद वकीरलू, रामनारायण लाल 
वकील, सुखदेव प्रसाद, बब्बन मिश्र, प्रसिद्धनारायण मिश्र, परमेश्वरीदयाल मुख्तार, डॉ० केदारनाथ लहरी, 
पुरुषोमदास रईस, महादेवप्रसाद रहस, राय राजेश्वरी प्रसाद, कमछाकात नायक, बशिप्ठनारायण, ठाकुर 
सिहासन सिह, हरिप्रसाद शाही, रूृक्ष्मीशकर वर्मा, खानबहादुर मुहम्मद जकी, कैलाशचन्द्र वाजण्यी, जिलाधीश 
देवरिया, जिलाधीश बस्ती । 


वरनन्‍सग्रह 


समीचीन होगा यहाँ यह कहना भी कि समिति के सभी सदस्यों ने इस ऐतिहासिक महत्व के 
कार्य में आशातीत सहयोग प्रर्दान किया, जिसमे श्री त्रिपाठी जी को अपने सकत्पो की सफलता के 
प्रति अधिक सम्भावनाएँ उजागर हुई। धन-सग्रह का कार्य प्रारम्भ हुआ और सर्वप्रथम राय“बहादुर 
मधुसूदन दास जी द्वारा प्रस्तावित वह सवा-दो लाख रुपये की राशि समिति ने उपलब्ध की। 

सवा-दो छाख की इस प्रथम पूँजी ने गोरखपुर विश्वविद्यालय सस्थापना समिति की साख 
बढा दी और यह साख तब और बढ गयी जब त्रिपाठी जी की प्रेरणा से नगर के प्रमुख नागरिकों 
का एक शिष्टमण्डल तत्कालीन मुख्यमत्नी प० गोविन्दवल्लभ पन्‍्त के पास गया और माननीय पन्‍न्त 
जी तथा माननीय राजस्व मन्‍्त्री ठाकुर हुकुम सिंह ने धन-प्रग्रह हेतु प्रस्तुत अपील पर हस्ताक्षर कर 
दिये । जनता में इसका पर्याप्त प्रभाव पडा और धन-सम्रह कार्य में गति आई। पन्‍्तजी की इस 

सहानुभूति से उत्तरप्रदेश सरकार ने भी समय समय पर सहायता प्रदान की | 


आकस्मिक बाधा और तत्काल निवारण 


डॉ० सम्पूर्णानन्द जी उस समय प्रदेश के माननीय शिक्षा मन्त्री थे। 3सी' वर्ष नवम्बर के 
तृतीय सप्ताह में वे गोरखपुर पधारें। सम्पूर्णाननद जी को गोरखपुर में विश्वविद्यालय की स्थापना 
के आयोजन की कोई जानकारी न थी। महन्त दिग्विजयनाथ जी इस विष्य में उनसे चर्चा करना 
चाहते थे; किन्तु द्विपाठी जी ने कहा कि यदि शिक्षा-मन्त्री जी ने यह न जानते हुए कि इसे मुख्य- 


हि ९ [२४४ कू ।२]४॥७ ॥20॥9| ॥22॥802]8७2] >७४०॥॥ “०३ ०५७३ ॥2(805202] % »9७0॥॥ 


के पड च्ड्क 


(| छा ॥72 नह :है।7/60588 
| विवि "5 ही ६ (/ह ॥॥| 
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मन्त्री जी का वरदहस्त प्राप्त है, कही विरोध व्यक्त कर दिया तो मन्त्रिमण्दल स्तर पर भी इसका 
विरोक्ठ होने की सम्भावना है। महन्त जी ने द्विपाठी जी की बात स्वीकार तो कर ली, किन्तु जब 
सम्पूर्णानन्द जी गोरखनाथ मन्दिर गये तो उनसे रहा नहीं गया और कह ही बैठे कि गोरखपुर में एक 
विश्वविद्यालय के स्थापना की योजना बनायी गयी है। शिक्षा-मग्त्री जी ने तत्वाल कहा “में इसके 
विरुद्ध है ।/ सहता वातावरण निस्तत्थ हो गया--महन्तजी त्रिपाठी जी का मंँह देखे और त्रिपाठी जी 
महन्तजी' का। सम्पूर्णानन्द जी ने परिस्थिति का अनृभव किया और बात आगे बढाते हुए कहा 
“शिक्षा-प्स्थाएँ तो अनेक खोल ली जाती है, किन्तु न तो योग्य अध्यापक मिलते है और न उनके 
पास पर्याप्त धत तथा आवश्यक साधन ही होते हैं, ऐसी सस्थाओ की स्थापना में मेरा विश्वास नहीं 
है। थोडी साँस लेने की जगह मिली । तिपाठीजी ने महन्त जी से कहा--“माननीय मन्‍्त्री जी 
विश्वविद्यालय की स्थापना के विरुद्ध नहीं हे किन्तु वे ऐसा विश्वविद्यालय भी नहीं चाहते जहाँ न 
धन हो, न पर्याप्त स्थान-साधन और न योग्य अध्यापक | यदि यहाँ पर्याप्त धन-सम्रह कया जा सके 
तो मेरा अनुमान है कि माननीय मनन्‍्त्री जी को विश्वविद्यालय-स्थापना की अनुमति प्रदान करने में 
आपत्ति न होगी ।” डॉ० सम्पूर्णानन्द जी ने विपाठी जी की बान स्वीकारते हए कहा-- “द्विपाठी जी 
ठीक कह रहें हे। पर्याप्त धन-सग्रह हो जाए तो मुझे विश्वविद्यालय की स्थापना में क्या आपत्ति हो 
सकती है। हाँ, ऐसे काम के लिए पचास राख रपये तो एकत्रित होने ही चाहिए ।” व्िपाठी जी ने 
तत्काल निवेदन किया “माननीय शिक्षा-मन्त्री जी ने धनराशि नियत कर दी है और मुख्य मन्‍्त्री 
जी का आशीर्वाद प्राप्त हो ही चका है अब ५० लाख रुपये एक करने चाहिए ताकि हम अपने लक्य में 
सफल हो सके । 


घन-संग्रह" की कष्ट-कथा 


धन-सग्रह तथा भूमि प्राप्ति की कहानी अत्यन्त कप्टकर, किन्तु रोचक है। धन-सम्मह के 
सम्बन्ध में यह योजना बनी थी कि पूर्वी जिलों में ३५ चीनी मिले हे-और दो-तीन वर्षों में प्रत्येक 
मिल से क्कुक एक-एक लाख रुपया चन्दे के रूप में प्राप्त किया जा सकेगा। गोरखपुर जिले के प्रमुख 
उद्योगपति तथा चीनी मिल-मालिक सरदार सुरेनद्धसिह मजीठिया ने दस-बारह लाख के अनुमानित 
विज्ञान-भवन' के निर्माण का वचन भी दिया था। इन्हीं सम्भावनाओ के आधार पर तत्कालीन मुख्य- 
मन्त्री प० गोविन्दवल्लभ पन्‍त ने १ मई १९४० को विज्ञान भवन की जीव भी डाली थी। धत्त- 
सग्रह का कार्य आरम्भ ही हुआ था कि चीनी के व्यवसाय में अचानक बहत मनन्‍्दी आ गयी जिससे 
चीनी मिलों की आर्थिक स्थिति बिगड गयी और उनसे प्राप्त होने वार धन की राशि असप्राप्त रह 
गयी । 

फिर भी एक दूसरा मार्ग सोचा गया चीनी मिलो के चीनी बनाने के बाद जो शीरा निकलता 
है उसे सरकार ले लंती थी और उसे सरकार स्वय बेच कर मिल-मालिको को साढे तीन आने प्रति 
मन के हिसाब से देकर शेष रकम से मजदूरों के लिए क्वाटर बनवाती थी तथा उनके कल्याण में 
व्यय करती थी। सन्‌ १६४६-४० में शीरे का बाजार-भाव ४ रुपये मन था और दस-ग्यारह लाख 
मत शीरा उस वर्ष निकलने की बात थी। त्रिपाठीजी ने चीनी मिल-मालिकों से अनुरोध कर सर- 
कार से इस शीरे को गोरखपुर विश्वविद्यालय सस्थापन समिति को दे देने के लिए प्रस्ताव पास 
करा दिया। गोरखपुर में इस सन्दर्भ में पन्‍त जी से नागरिको का एक शिष्टमण्डल भी मिला । 
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पन्‍तजी ने मन्त्रि-मण्डल से प्रस्ताव पास करा कर अप्रैल १९५० में शीरे की रकम 'गोरखपुर विश्व- 
विद्यालय सस्थापिनी समिति को दे देने की अनुमति प्रदान की । शीरा बेचने वाला सरकारी तनन्‍्त्त 
क्यो इतनी रुचि' हेता फलस्वरूप काफी शीरा बरसात में बह गया और ३० राख की जगह कुल 
५।। लाख रुपये इस शीरे से चीटे की तरह चिपटने पर प्राप्त हुआ । 


्रिपाठीजी का स्थानान्तरण और कठिनाइयों का आरम्भ 


इसी बीच त्रिपाठी जी का स्थानानतरण भी इलाहाबाद के जिलाधीश पद पर हो चुका था । 
उनके समय के सारे आश्वासन बदलने लगे। नये अधिकारियो ने उदासीनता तथा विरोध प्रकट किया। 
फलस्वरूप बहुत-सी मिली हुई रकम भी हाथ से निकल गयी--पोस्ट डेटेड चेक समय पर भुनाए 
नही जा सके । रानी साहिबा तमकुही ने जिनकी रियासत कोर्ट ऑवब वाडंस में थी, त्रिपाठी जी के 
प्रयत्न से ५० हजार रुपये के ठेक स्वय दिये और कोर्ट श्रॉव वार्ड्स के अध्यक्ष से अनुरोध किया कि 
उनकी रियासत की आय से एक लाख रुपये नकद तथा १५ हजार रुपये वाषिक आय की सम्पत्ति 
विश्वविद्यालय सस्थापिनी समिति को दी जाए। वे अपने स्वर्गीय पति राजा इन्द्रजीत प्रताप बहादुर 
शाही के नाम से विश्वविद्यालय का सिनेट हाल बनवाना चाहती थी। रानी साहिबा ने पचीस-पचीस 
हजार के दो चेक जुलाई १६५० में त्रिपाठी जी के पास इलाहाबाद भेजे । त्रिपाठी जी ने उन्हें 
भुताने को अपने उत्तराधिकारी तत्कालीन जिलाधीश को भेजे | उन्होने न तो वे तथा ऐसे ही अय 
अनेक चेक भुनाए और न कोर्ट श्रॉव वार्ड्स से एक लाख रुपये तथा जायदाद देने दिया। सरदार 
सुरेन्द्रसिह मजीठिया ने भी विज्ञान-भवन की नीव पड जाने पर दो लाख रुपये मात्र देने की इच्छा 
व्यक्त की | 

त्रिपाठी जी ने एक साल आठ महीने में ही विश्वविद्यालय भवन की नींव पन्‍्तजी" के हाथों 
डलवा दी थी । साथ ही धन-सग्रह के अतिरिक्‍त भूमि प्राप्त करने तथा गोरखपुर विश्वविद्यालय विधेयक 
बनवाने में भी लगे हुए थे। -तभी त्रिपाठी जी का स्वास्थ्य बिगडने लगा और उन्होने स्वय गोरखपुर 
से स्थानान्तरण करने को लिखा | तब तक विश्वविद्यालय को १७० एकड जमीन मिल चुकी थी और 
विश्वविद्यालय सम्बन्धी विधेयक, अधिनियम, परिनियमादि सरकार को भेजे जा चुके थे। त्रिपाठी जी 
की प्रयाग मे नियुक्ति हो गयी । उनके स्थानानतरण को रुकवाने के लिए शिष्टमण्डल भी माननीय 
पन्‍तजी से मिला । ५ 

त्रिपाठी जी ने, जो सस्थापिनी समिति के सशुल्क सदस्य थे, स्थानान्तरण होते ही समिति की 
अध्यक्षता से त्यागपत्र दे दिया और अपने उत्तराधिकारी जिलाधीश को अध्यक्ष चुनने का अनुरोध 
किया ताकि विश्वविद्यालय के निर्माण-कार्यो में पर्याप्त सहायता मिले। पर परिणाम घातक हुआ । 
उनके प्रयाग जाते ही विरोधी प्रवृत्तियों ने मस्तक उठाये। जिलाधीश महोदय ने भवन-निर्माण-कार्य 
रुकवा दिया तथा अन्य अनेक बाधाएँ उपस्थित हुई लोग पन्‍्त जी से मिले । पन्‍त जी ने आदेश 
प्रदान किया--त्रिपाठी जी पूर्ववत्‌ विश्वविद्यालय सस्थापिनी समिति के सदस्य तथा अध्यक्ष रहेंगे । 
वे उसकी प्रत्येक बैठक में भाग लेगे। उन्‍्ह सरकार की ओर से यात्राओं के लिए भत्ता मिलेगा 
भूसि का उलठ-फेर 


गोरखपुर विश्वविद्यालय इस समय जिस भूमि पर स्थापित है वह नोटिफाइड एरिया के 
अन्तगंत नजूल की जमीन थी जिसकी देखरेख नगरपालिका करती थी। इसे पोलो ग्राउण्ड कहते थे। 
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उन दिनों गोरखंपुर नगरपालिका सरकाराधीन थी और त्रिपाठी जी कलक्टर के अधिकार से नगर- 
पालिका के मुख्य प्रशासक थे। त्रिपाठी जी के सहयोग से कमिश्नर महोदय ने यह जमीन विश्वविद्यालय 
सस्थापिती समिति को देने की सिफारिश की । पन्‍्तजी ने मन्त्रिमण्डल की स्वीकृति से जिलाधीश 
को यह भूमि विश्वविद्यालय सस्थापिनी समिति को देने का आदेश प्रदान किया । इसके लिए ससस्‍्था- 
पत्र समिति को एक पट्टा (लीज) लिखने की आज्ञा हुई जिसका प्रारूप बनने में विलरम्ब हुआ यद्यपि 
भूमि पर मई में पन्‍त जी द्वारा नीव डाली जा चुकी थी। जुलाई में त्रिपाठी जी प्रयाग चले गये । 
पट्ट पर जिलाधीण का हस्ताक्षर होना शेष था। 

तत्कालीन जिलाधीग महोदय ने पढ़ें पर हस्ताक्षर करने के वजाय भवन-निर्माण विशेषज्ञ 
मिस्टर ट्रजट जो उन दिनों गोरखपुर आए थे उनसे यह कहलाने का प्रयत्न किया कि यह स्थान 
विश्वविद्यालय के लिए उपयुक्त नहीं है। मिस्टर ट्रजट ने दोनों सम्भावनाएँ रखी, किन्तु पन्‍्ठजी के 
सामने अनुपयुक्तता की बात ही रखी गयी। पन्‍तजी ने पुन आदेश दिया--गोरखपुर विश्वविद्यालय 
के लिए यही स्थान रहेगा। 

विरोधियों के तरकश से दूसरा तीर निकका । सरकार को लिखा गया कि केवल दो आदमियों 
को छोडकर विश्वविद्यालय सस्थापिनी समिति के अन्य सदस्य इस स्थान पर विश्वविद्यालय बनाने 
के पक्ष मे नही हैं । समाचार-पत्नो में अनेक नामो से पत्र निकलने छूगे | तक॑ थे--यह स्थान पशुओं 
का चरागाह है, शहर का फंफडा है, नागरिको के प्रात शब्रमण का स्थान है। 


जब इन बातों पर भी सरकार ने ध्यान नहीं दिया तब नये तीर निकाले गये। कूडाघाट 
के सेना के कर्नल साहब से जिलाधीश को यह पत्र लिखवाया गया कि जिस भूमि पर विश्वविद्यालय- 
भवन बनके की तैयारी हो रही है वह सेना की है और उस पर कोई भवन नहीं बन सकता। 
यह आपत्ति जोरदार थी। मुख्य मत्री पन्‍्त जी असमजस में पड गये और उन्होने त्रिपाठीजी को 
प्रयाग से बुलाकर पूछा कि सेना वाले इस जमीन को अपनी बताते हे तो कैसे आपने इसको नजर 
घोधित कर प्रान्तीय सरकार से इसको लीज़ पर देने को कहा है और लीज़ के लिए आदेश करा 
लिया है। त्रिपाठी जी ने निवेदन किया कि यह जमीन सेना की नही है, बल्कि नजूल है। 


त्रिपाठीजी ने ५ अप्रैल, १६०४ का गजट प्रस्तुत किया जिसमे ४ अप्रैल, १६०४ की एक 
विज्प्ति तत्कालीन लेफ्टिनेंट गवर्नर उत्तरप्रदेश ने गवर्नर जनरल की आज्ञा से निकाली थी “परेड 
की भूमि पर से सेना के सब अधिकार हटा लिये गये और वह जमीन अब प्रादेशिक सरकार की 
नजूल की जमीन हो गयी जिससे अब फौज का कोई सम्बन्ध नहीं रहा ।” इस की एक प्रति मानवीय 
पन्‍्तजी के सम्मुख उपस्थित करते हुए त्रिपाठीजी ने निवेदन किया कि यदि अग्रैल १९०४ के बाद 
सेना ने कोई नये अधिकार प्राप्त किये हों तो सेना वालों को इसका प्रमाण देना चाहिए । 


विरोधियों का यह भी तीर खाली गया। फिर नया तीर छूटा | इस बार उन्होने आग्नेय 
अस्त का प्रयोग किया | उन दिनो नेपाल में कुछ उथर-पुथल चल रही थी और भारत-सरकार उसमे 
सक्रिय भाग ले रही थी। अत इसी अवसर से लाभ उठा कर भारत-सरकार के प्रतिरक्षा विभाग 
से एक पत्र उत्तरप्रदेश की सरकार को इस आशय का लिखा दिया गया कि जो भूमि गोरखपुर 
विश्वविद्यालय के लिए दी जा रही है उस जमीन को प्रतिरक्षा विभाग को हस्तान्तरित कर दिया 
जाए, क्‍योंकि नेपाल सम्बन्धी कार्य के लिए इस भूमि की उसकों आवश्यकता है। 
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यह एसा प्रस्ताव था जिसे रोक सकना कठिन था। राष्ट्र की रक्षा का प्रश्न॑ था। प्रादेशिक 


सरकार भी हतप्रभ हो गयी। ।॒ 

किन्तु तभी सौभाग्यवश त्रिपाठीजी इलाहाबाद से लखनऊ जिलाधीश होकर आ गये थे। 
वे मेजर जनरल चिमनी से, जो लखनऊ के सर्वोच्च सेनाधिकारी थे, मिले और निवेदन किया कि वे 
स्वयू गोरखपुर जाकर उस स्थान का निरीक्षण कर के और यदि वे समझते हे कि यह स्थान सेना- 
बस्ती के लिए उपयुक्त है तो विश्वविद्यालय सस्थापिनी समिति इसके बारे में कोई बाधा उपस्थित 
नही करेगी, यद्यपि सरकार ने वह भूमि सस्थापिनी रूमिति को देने का निश्चय कर लिया है। त्रिपाठी 
जी ने सकेत दिया कि इस भूमि के पूरब तरफ रेलवे कॉलोनी है और पश्चिम तरफ सिविल लाइन 
है। एसी दशा में सेना का निवास-स्थान इन दोनो बस्तियों के बीच मे करना क्या उचित होगा ? 
इसके अतिरिक्त वरतंम/न सेना-बस्ती कूडाघाट में, शहर से बाहर, एक तरफ है। क्‍या प्रतिरक्षा की 
दृष्टि से यह उचित होगा कि सेना की बस्ती दो भागों में विभाजित करके एक को नगर के भीतर 
रखा जाय और दूसरी दो मील की दूरी पर नगर के बाहर । और यदि सेना को जमीन की 
आवश्यकता है तो कूडा घाट में ही हजारों एकड जमीन सेना के लिए ली जा सकती है। कूडा घाट 
में एक रेलवे स्टेशन भी है जिसका निर्माण सेना के लिए ही किया गया था। जहाँ से सार्वजनिक 
दृष्टि को बचा कर सेना का ट्रेन हरा आगमन और निष्क्रणण होता रहता है। 

मेजर जनरल चिमनी इस परेड भूमि को देखने गोरखपुर आए और यद्यपि सेना तथा सिविल 
अधिकारियों ने इस बात पर बहुत जोर दिया कि यह भूमि सेना के लिए ले ली जाए, किन्तु जमीन 
देखने के बाद उन्होने निश्चय कर लिया कि यह भूमि सेना के लिए नितान्‍्त अनुपयुक्‍त है और जब 
वे लखतऊ वापस गये तब उन्होने त्रिपाठीजी को बुलाकर अपना निर्णय ही नहीं सुनाक्ञा, बल्कि 
उन्होने प्रतिरक्षा विभाग को एक पत्र इस आशय का लिख दिया कि सेना को उस भूमि की आव- 
श्यकता नहीं है। यह जमीन विश्वविद्यालय को दे दी जाए। इसी आशय का पत्र उन्होने श्री त्रिपाठी 
जी को भी लिख दिया और इस प्रकार यह आग्नेय बाण शान्त हुआ । 

किन्तु तरकश के तीर अभी खाली नही हुए थे। भूमि के लिए दक्षिण तरफ इससे “रूगा हुआ 
एक अग्रेजी सिमेटरी (कबरिस्तान) है। यहाँ के पादरी से सेक्रेटरी ञ्रॉव स्टेट और पालियामेट के 
कुछ अन्य सदस्यों को यह पत्र लिखवा दिया गया कि गोरखपुर मे इस कबरिस्तान से ठीक सटकर 
एक विश्वविद्यालय खोला जा रहा है जिससे यह भय उत्पन्न हो गया है कि भारतीय विद्यार्थी इस 
कबरिस्तान को खोद कर फेक देगे । अत यहाँ विश्वविद्यालय बनाने की अनुमति न दी जाए। 

पालियामेंट में यह बात उठी और भारत-सरकार को सेक्रेटरी श्रॉव स्टेट के यहाँ से इस 
सम्बन्ध में पत्र भी आया। भारत-सरकार ने प्रदेशीय सरकार से इस विषय में पूछताछ की; किन्तु 
पन्‍तजी अब तक सारी परिस्थिति से परिचित हो चुके थे। उन्हें ज्ञात था कि यहाँ के अधिकारियों 
के षड़यन्त्र के कारण ही यह सब प्रश्न उपस्थित हो रहे हे । उन्होंने भारत-सरकार को समुचित 
उत्तर दे दिया और अन्ततोगत्वा यह मामला समाप्त हो गया | इधर प्रादेशिक सरकार से फिर जिल़ा- 
धीश को आज्ञा हुई कि पट्टे पर दस्तखत करके फौरन वापस किया जाए और विश्वविद्यालय-भवन 
बनाया जाए। 

किन्तु विरोधियों के तूणीर में अस्त्रों की कमी नहीं थी। उन्होने रेलवे के जनरल मैनेजर से 
यह आपत्ति उठवा दी कि यह भूमि रेलवे कॉलोनी से मिली हुई है अतः इस भूमि पर कोई भवन 
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न बने और इसको वफर इस्टेट घोषित किया जाए। इस आपत्ति को ले कर फिर लौज पर हस्ताक्षर 
नही किये गये और भवन-निर्माण का कार्य रोक दिया गया। इस प्रकार तीन वर्ष बीत गये 
और भवन-निर्माण के कार्य में कोई भी प्रगति नहीं हो सकी । जनसाधारण की यह धारणा बनने 
लगी कि यहा विश्वविद्यालय नहीं बनेगा और जो इसके सहायक थे उनमें से ही कुछ विरोधी हो 
गये, कुछ तटस्थ हो गये और कुछ सजक हो गये । कुछ ही व्यक्ति ऐसे रह गये जो इस विश्वविद्यालय 
के लिए अन्त तक प्रयत्न करते रहे । 

इधर माननीय पन्‍त जी को यह स्पप्ट हो गया कि यहां के अधिकारी ही इस प्रकार का 
विरोध अन्दर से कर रहे हे | जहाँ रक्षक ही भक्षक हो वहाँ ईश्वर ही रक्षा कर सकते हें । 
अत पन्‍त जी ने गोरखपुर आने का प्रोग्राम बनाया और कुसुम्ही हवाई अड्डे पर उतरते ही उन्होंने 
कुछ सार्वजनिक कार्यकर्ताओं से जिज्ञासा व्यक्त की कि गोरखपुर विश्वविद्यालय में क्‍या प्रगति हो 
रही है। उन लोगो ने कहा कि जिबल्मप्रीण से पृछा जाए। जिलाधीश ने कहा कि रेलवे वालो ने 
इस जमीन के बारे में कुछ आपत्ति उठाई है इससे न तो भवन निर्माण में कोई प्रगति हो सकी है 
है और न पट्टे पर ही हस्ताक्षर हुए हे । इस पर पन्‍तजी बहुत रुप्ट हए और उन्होने कहा कि वास्तव 
में बाधा कहाँ से पैदा की जा रही है यह सब उनको ज्ञात है। उन्होंने बहत स्पष्ट तथा कडे शब्दों 
में आदेश दिया कि भवन-निर्माण का काम जारी हो और रेलवे की ओर से कोई बाधा उपस्थित 
होगी तो वे स्वय उसे देख लेगे। इसके बाद भवन-निर्माण का कार्य प्रारम्भ हुआ किन्तु इन तीन 
वर्षों की अवधि में इस विश्वविद्यालय की बहुत बडी क्षति हो चुकी थी विशेषकर आ्थिक सहायता 
के वियय में । वातावरण भी बहुत कुछ क्षुब्ध हो गया और जिस तेजी से कार्य हो रहा था उसमे 
कुछ शिथिकुता अवश्य आ गयी । फिर भी तीन वर्य के महाभारत के पश्चात्‌ मार्च १६५३ में भूमि 
के सम्बन्ध में यह महायुद्ध समाप्त हुआ और उसका पयद्टा विश्वविद्यालय सस्थापिनी समिति को 
मिल गया और विज्ञान कक्ष, अध्यापको और अधिकारियों के लिए निवास स्थान और छात्रावास के 
निर्माण का काम प्रारम्भ हुआ और विश्वविद्यालय की स्थापना के पूर्व ये भवन बहुत कुछ तैयार 
हो चुके थे। 


वेघानिक कठिनाइयाँ 


अरय-सुग्रह और भूमि प्राप्ति में जो कठिनाइयाॉ आई, उससे कम कठिनाई विश्वविद्यालय के 
विधान पास करने में नहीं आई। इस विश्वविद्यालय की स्थापना के लिए सर्वप्रथम बैठक २७ 
सितम्बर १९४८ को हुई और इसका सविधान जून १६५६ में पारित हुआ | यह सविधान अगस्त 
१९५६ में छागृ हुआ और विश्वविद्यालय में शिक्षा १६९५७ सितम्बर से प्रारम्भ हुई । इस तरह इसके 
स्थापना मे ८ या € वर्ष क्ृग गये। यह विलम्ब कई कारणों से हुआ | 


विश्वविद्यालय का स्वरूप 


डॉ० सी० जे ० चाकों सेट एण्ड्रज कॉलेज के तत्कालीन प्रिसीपल तथा सुयोग्य शिक्षाविद विश्व- 
विद्यालय सस्थापिनी समिति के एक प्रमूख मन्त्री थे। उनकी इच्छा थी कि सेंट एण्ड्रज कॉलेज प्रस्ता- 
वित विश्वविद्यालय' में पूर्णतया विलीन कर दिया जाए और यह विश्वविद्यालय का एक प्रमुख सकाय 
बने । उनकी कल्पना थी कि महाराणा प्रताप कालेज, जिसे उस समय आगरा विश्वविद्यालय से 


क्ः 
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केवल वाणिज्य में स्तातक कक्षा के लिए मान्यता प्राप्त हो चुकी थी उसमे कॉमर्स फैकल्टी स्थापित 
की जाए, सेट एण्ड्रज कालेज में आर्टूस फैकल्टी । विज्ञान के लिए भवन्‌ की नीव पड ही चुकी थी । 
किन्तु सेट एण्ड्रज कालेज के सचालक लाड्ड बिशप इस प्रस्ताव के सर्वथा विरुद्ध थे। उनको भय था 
कि विश्वविद्यालय मे विीन होते ही कालेज पर से उनका आधिपत्य समाप्त हो जाएगा और जो 
क्रिश्चियन अध्यापक तथा प्रधानाचाय इस कालेज मे रहते हे उनका भविष्य समाप्त हो जाएगा। 
इस सम्बन्ध में समिति की ओर से कई बार शिष्टमण्डल छार्ड बिशप से मिला, कई सुझाव' रखे 
किन्तु उनका स्पष्ट उत्तर मिला कि भले ही इटर कॉलेज होकर रहना पडे, विश्वविद्यालय में कदापि 
विलीन न होगे। फल ध्वरूप डॉ० चाको, जो इस योजना के प्रबल समथंक थे उन्हें अत्यन्त कष्टकर 
स्थिति में अपमानित हो कर कॉलेज से हटना पडा। विश्वविद्यालय की स्थापना होने पर १९६५७ 
में विश्वविद्यालय की पाठ्य समिति की बैठक म॑ भाग लेने आए तो पन्त-ब्लॉक में लेखक के कन्धो पर 
हाथ रखकर सीढियाँ चढते हुए अश्रुपूर्ण नेत्रो से कहा-- मोदी एक दिन लोग मेरा मजाक उडाते 
थे, ये विश्वविद्यालय बनाने चले हे, आज मे उसी विश्वविद्यालय की सीढियो पर कदम रख रहा हूँ, 
मेरे लिए यह कितनी प्रसन्नता की बात है ।* 

महाराणा प्रताप कारूज ने एक प्रस्ताव हारा विश्वविद्यालय में सारी सम्पत्ति सहित विलीन 
होना स्वीकार कर लिया था किन्तु बाद में विश्वविद्यालय स्थापना की घोषणा होने पर नई शर्ते 
प्रस्तुत कर स्थिति बदल दी। 

विश्वविद्यालय सस्थापिनी समिति ने गोरखपुर विश्वविद्यालय की रूपरेखा काशी हिन्दू विश्व- 
विद्यालय के आधार पर प्रस्तुत की थी जिसके लिए आवश्यक विधेयक, अधिनियम तथा परिनियम 
जिसका श्रेय' स्वर्गीय हरिहरप्रसाद दुबे को है, मार्च १६५० में शिक्षा मन्त्रा्य, उत्तरप्रदेश को भेज 
दिये गये थे। 

माननीय पन्‍त जी ने १ मई १६५० को विश्वविद्यालय के विज्ञान-भवन का शिलान्यास 
करते हुए कहा कि यदि विश्वविद्यालय एक ग्रामीण विश्वविद्यालय का रूप ले तो उत्तर प्रदेश सरकार 
सस्थापिनी समिति को एक लाख रुपये वाधिक का अनुदान देगी। सस्थापिनी समिति ने पन्‍त जी का 
यह प्रस्ताव स्वीकार किया और विधान में तत्सम्बन्धी परिवर्तत कर सरकार को भेज दिया गया । 

किन्तु ग्रामीण विश्वविद्यालय की रूपरेखा किसी के मन में स्पष्ट न हो सकी । समिति ने 
अनेक विद्वानों को इस सम्बन्ध में लिखा | डॉ० राधाकृष्णन से भी त्रिपाठी जी मिले किन्तु किसी ने 
कोई सनन्‍्तोषजनक उत्तर नहीं दिया। 

ग्रामीण विश्वविद्यालय की रूपरेखा नहीं बन पाई, अत सरकार ने विधेयक विचाराधीन रखा 
और पन्‍त जी ने कुछ समय बाद एक समिति आचार्य जुगुल किशोर, स्व० श्री भैरवनाथ झा, डॉ० 
ईश्वरी प्रसाद और स्व० डॉ० रामउग्रह सिह की बनाई कि वे लोग इस भावी विश्वविद्यालय की रूप- 
रेखा के बारे में विशेषकर ग्रामीण विश्वविद्यालय के बारे में अपना सुझाव दे । इस समिति ने गोरख- 
पुर तथा अन्य स्थानों की यात्रा की और दोनो डिग्री कॉलेजो के प्रबन्धको, प्रधानाचा्यों और अनेक 
अध्यापकों से मिलकर उनकी सम्मति प्राप्त की। किन्तु यह समिति भी कोई सूक्ष्म या स्थूल सुझाव 
ग्रामीण विश्वविद्यालय के आधार पर न दे सकी । और इसके कारण विश्वविद्यालय विधेयक कुछ 
काल के लिए स्थगित हो गया। 

इसके अनन्तर केन्द्रीय सरकार ने डॉ० काहुकारू श्रीमाली की अध्यक्षता मे एक ससिति 
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गठित की, जिसका कार्य था ग्रामीण विश्वविद्यालयों की स्थापना की सम्भावना के बारे में रिपोर्ट 
देना और विशेष कर गोरखपुर विश्वविद्यालय के सन्दर्भ मे। इस कारण पुन विधेयक पर विचार 
स्थगित हो गया और ज्यो-ज्यो विधेयक के स्वीकृत होने में देर होती जाती थी, जन साधारण तथा 
सस्थापिनी समिति में निराशा की भावना बढती जाती थी। दिसम्बर १६५४ में गोरखपुर विश्व- 
विद्यालय के प्रमुख स्तम्भ माननीय पन्‍त जी केन्द्र मे गृहमन्त्री होकर चले गये जिससे और कठिनाइया 
उपस्थित हुई । 

लोगो मे यह आशका बढने लगी कि अब तो गोरखपुर में विश्वविद्यालय नहीं बनेगा। 
इस आशका को बढाने मे और भी कई तत्व सहायक हुए। तत्कालीन राज्यपाल श्री कन्हैयालाल 
माणिकलछाल मुशी इसी बीच गोरखपुर में महाराणा प्रताप कालूंज में दीक्षान्त भाषण देने आए और 
उन्होंने यह विचार प्रकट किया कि गोरखपुर मे विश्वविद्यालय की क्‍या आवश्यकता है। जहाँ दो 
कॉलेज हे उन्ही का विकास करना उचित है। वलरामपुर में भी उन्होंने इसी बात को दुहराया 
जिससे लोगो को इस विश्वविद्यालय की स्थापना में स्वाभाविक सनन्‍्देह होने लगा। 

इतना ही नहीं, १६५५ की जुलाई में मूणी जी ने श्री विपाठी को नैनीताल बुलाकर यह कहा 
कि वे गोरखपुर विश्वविद्यालय की योजना को समाप्त करा दे। त्रिपाठी जी राज्यपाल महोदय के 
इस प्रस्ताव को सुनकर स्तव्ध रह गये और तुरन्त इस बात का हाँ या नही, कोई उत्तर नहीं दे सके। 
उन्होंने मुशी जी से उत्तर देने के लिए कुछ समय मागा। त्रिपाठी जी को मुशी जी से अक्सर ही 
मिलना पडता था और मुशी जी उनसे वार-बार पूछा करते थे कि उन्होंने क्या तय किया। जब 
बिपाठी जी ने देखा कि यह वात बहुत दिनों तक ठाली नही जा सकती है और कुछ-न-कुछ उत्तर 
देना ही पूडेगा और स्वीकारात्मक उत्तर देना उनके लिए सम्भव नहीं था तब एक दिन मुशी जी के 
फिर पूछने पर उन्होंने दृढ़तापुवंक यह कहा कि अब गोरखपुर विश्वविद्यालय सस्थापिनी समिति को 
समाप्त करने की शक्ति किसी एक व्यक्ति विशेष में नहीं है और विशेषकर उनमे तो ऐसी शक्ति 
अवश्य ही नहीं है कि इसको समाप्त करा सके । हॉ, जब गवर्नर इसकी "समाप्ति चाहते हे तो सरकार 
से कह कर इसकी समाप्ति करा सकते हूँ । मुशी जी की मुद्रा गम्भीर हो गयी और सहसा उनके 
मृह से निकल पडा कि डॉ० सम्पूर्णानन्द इससे सहमत न होगे । त्रिपाठी जी ने कहा कि यदि सुख्य- 
मन्‍्ती इससे सहमत नहीं होंगे तव तो इस सस्था की समाप्ति असम्भव३ सी दीखती है ।- उसके बाद 
उनका सक्रिय विरोध भी समाप्त हुआ। " 

माननीय पन्‍त जी के दिल्ली चले जाने के पश्चात्‌ एक शिष्टमण्डल मुख्य मन्त्री डॉ० सम्पूर्णानद 
जी से लखनऊ में उनके निवास-स्थान पर ५ फरवरी १६५५ को मिला और सरकार के अनेक 
आश्वासनो की तरफ उनका ध्यान दिलाते हुए उनसे प्रार्थना की कि वे कृपाकर इस विश्वविद्यालय 
के विधेयक को पारित करा दे। तिपाठीजी ने तो यहाँ तक कह डाला कि अब प्रश्न है नाऊ और 
नेवर' अभी या कभी नही” का। मुख्य मत्नी जी ने उत्तर दिया कि डॉ० श्रीमाली कमेटी की रिपोर्ट 
शीद्वध ही निकलने वाली है उसके बाद ही विधेयक की रुपरेंखा पर विचार होगा। श्रीमाछी कमेटी 
की रिपोर्ट अप्रैल, १६९४४ में निकली । उसने स्पष्ट शब्दों मे कह दिया कि ग्रामीण विश्वविद्यालय 
नहीं स्थापित हो सकते । हाँ, ग्रामीण इस्टीच्यूट अवश्य स्थापित किये जा सकते हूं । 

इस रिपोर्ट के बाद और जो शिप्ट मण्डल मृख्यमत्रीजी से ५ फरवरी १६५४ को मिला 
था उसकी प्रार्थना के फलस्वरूप शिक्षा' विभाग ने विधेयक के स्वरूप पर विचार करना प्रारम्भ 
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किया । सबसे बडी समस्या दो स्थानीय महाविद्यालयों की तथा उनके अध्यापकों की थी। सेट 
एण्ड्रज कॉलेज इटरमीडिएट होने को तैयार था किन्तु इस विद्यालय के निर्माण मे और किसी प्रकार 
का सहयोग देने को प्रस्तुत न था। महाराणा प्रताप कालंज पहले तो अपने साधनों सहित विश्व- 
विद्यालय में विलीन होने को तैयार था किन्तु बाद को उसे भी विश्वविद्यालय मे विलीन होना स्वीकार 
न हुआ। इन समस्याओं पर विचार करने के लिए मुख्य मत्रीजी ने सेन्ट एण्ड़ ज कॉल्ज, महाराणा 
प्रताप कॉलेज, गोरखपुर विश्वविद्यालय सस्थापिनी समिति और सरकार के प्रतिनिधियों का एक 
सम्मेलन ३० जून १९५५ को नैनीताल में अपने निवास स्थान पर बुलाया। 

उस दिन शिक्षा मन्च्री माननीय हरगोविन्द सिहजी ने दोनों महाविद्यालयों के सम्मुख एक 
प्रस्ताव पेश किया कि ये दोनो कॉलेज गोरखपुर विश्वविद्यालय के कॉस्टीट्यूए- कॉलेज हो जाएँ-- 
सेट एण्ड्रज कॉलेज आऑव आर्टसू, महाराणा प्रताप कॉलेज आँव कॉम । इनके जो अध्यापक विश्व- 
विद्यालय की सेवा के योग्य हें वे विश्वविद्यालय में ले लिये जायंगे और जो इसके योग्य नही हें 
उनका समावेश सरकार कही और करेगी और यदि उनको इटर कालेज में ही रहना पडा तो उनको 
वही बवेतन-क्रम दिया जाएगा जो उनको इन महाविद्यालयों में मिलता था। इसके अतिरिक्त उन 
महाविद्यालयो की प्रबन्ध समितियों को शिष्ट परिपदो (एकेडेमिक कौसिलो) मे भी प्रतिनिधित्व 
दिया जाएगा। यद्यपि इन महाविद्यालयों के प्रतिनिधि जिसमे दोनों कॉलेजों के प्रधानाचार्य थे और 
सेट एण्ड्रज कॉलेज की ओर से छार्ड विशप लखनऊ थे, ने अपनी अस्वीकृति का सकेत दिया फिर भी 
शिक्षा-मज्नौजो ने उन लोगो से इस प्रस्ताव पर भलीभांति विचार करन के बाद उत्तर देने के 
लिए कहा और ६ जुलाई १६५५ को इन प्रस्तावों को लिखकर भेज दिया कि उनका लिखित उत्तर 
वे लोग दे दे। * 


इन दोनो कॉलेजो ने अपनी अस्वीकृति की लिखित सूचना सरकार को दे दी। सरकार ने इन 
दोनो कॉलेजो को इस विश्वन्निद्याल्य के अन्तगेंत रखना आवश्यक समझ कर और आगरा विश्वविद्यालय 
के विस्तृत कार्यक्षेत्रकों सीमित करने के उद्देश्य से आगरा विश्वविद्यालय से सम्बद्ध कुछ जिले तथ्य 
कॉलेज गोरखपुर विश्वविद्यालय मे सम्मिलित करने का विचार किया । इस उद्देश्य से इस विश्वविद्यालय 
को केवल आवासीय बनाने के बजाय सम्बद्ध (एफीलिएटिंग) विश्वविद्यालय भी बनाने का विचार किया । 
इस दृष्टि से विधेयक का रूप बदल दिया गया और इसी आधार पर एक विधेयक दिसम्बर १६५५ में 
विधानसभा मे प्रस्तुत किया गया । जिसमे प्रमुख बात यह थी कि गोरखपुर विश्वविद्यालय के अन्तर्गत 
तौ जिलो में यानी गोरखपुर, देवरिया, बस्ती, गोण्डा, बहराइच, बलिया, आजमगढ़, जौनपुर और 
गाजीपुर में स्थित जो डिग्री कॉलेज हे वे सब आगरा विश्वविद्यालय से सम्बन्धित न रहकर गोरखपुर 
विश्वविद्यालय के अन्तर्गत समझे जायेगे। बाद में इन जिलो की सख्या में वृद्धि की गयी और पाँच 
जिले बनारस, मिर्जापुर, प्रतापगढ़, सुल्तानपुर और फैजाबाद और जोडे गये और जब विश्वविद्यालय 
विधेयक पास हुआ तो उस समय कुकर & डिग्नी कॉलेज इससे सम्बन्धित थे जिनकी सख्या आज बढ 
कर ३६ हो गयी है। 


इस विधेयक के अनूसार गोरखपुर विश्वविद्यालय से मान्यता प्राप्त डिग्री कॉलेजों मे स्तात- 
कोत्तर शिक्षा की सुविधा न दी जाएगी और जिन कॉलेजों में स्नातकोत्तर शिक्षा दी जा रही थी 
उनकी' मान्यता भी निरस्त कर दी जाएगी। उस समय केवल सेंट एण्ड ज कॉलेज में स्नातकोत्तर 


गोरखपुर विश्वविद्यालय और पं० सुरतिनारायण सणि क्विपाठी ३६ 


शिक्षा दी जाती थी जिसकी मान्यता १६४८ से निरस्त कर दी गयी है। इसके अतिरिक्त यह भी 
विधान वना कि विश्वविद्यालय से १० मील की परिधि में कोई नया डिग्री कॉल्ज नही खुलेगा । 

इस विशेयक्र पर विचार करने के लिए सेलेक्ट कमेटी बनी जिसके बाद यह विधेयक विधान- 
सभा में विचारार्थ प्रस्तुत हुआ । जब विधेयक प्रवर समिति के समक्ष था तब महाराणा प्रताप कॉलेज 
के' अधिकारियों ने यह देखकर कि अब विश्वविद्यालय स्थापित हो ही जाएगा और इसका मार्ग कोई 
अवरुद्ध नही कर सकता गोरखपुर विश्वविद्यालय के सहवर्ती कॉल्ज होने के लिए इस शर्तें पर तत्पर 
हो गये कि महाराणा प्रताप शिक्षा परिषद को विश्वविद्यालय की कार्य-कारिणी परिषद्‌ में एक स्थायी 
स्थात दिया जाये और कालेज अपनी सम्पत्ति सहित विश्वविद्यालय में विलीन हो जाएगा। महा- 
राणा प्रताप कालेज का नाम मात्र अवर्शप रह जाएगा। सेलेक्ट कमेटी ने यह शर्ते स्वीकार कर ली 
और विवेयक्र में इसके अनुसार परिवर्देन कर दिया गया । 

इसके बाद विवेयक विधान सभा और विधान परिषद्‌ द्वारा मई १६५६ में पारित हों गया 
और जून में इसको राज्यपाल की स्वीकृति भी प्राप्त हों गयी । यह विधेयक अगस्त १६४६ ई० में 
लागू हुआ और अक्तूबर १६५६ ई० में श्री भैरवनाथ ज्ञा जो उस' समय प्रयाग विश्वविद्यालय के 
उपकुल्पयति थे ऑफिसर ऑन स्पेशल ड्यूटी नियुक्त हुए और त्रिपाठीजी जो उस समय रूखनऊ के 
डिप्टी कमिश्नर थे और उत्तरप्रदेश छोक सेवा आयोग के सदस्य नियुक्त हो चुके थे ६ साल के लिए 
प्रथम कोपाध्यक्ष नियुक्त हुए। फरवरी सन्‌ १६४५७ ई० में विश्वविद्यालय सस्थापिनी समिति की 
सारी सम्पत्ति का एक विशेष विजप्ति द्वारा इस विश्वविद्यालय में विलीनीकरण हुआ । अग्रेंड १६५७ 
ई० में श्री' भैरवनाथ झा इस विश्वविद्यालय के प्रथम उपकुलपति नियुक्त हुए और १ सितम्बर, 
सन्‌ १६९४७ से स्नातकोत्तर शिक्षा ६ विषयो--सस्क्ृत, अग्रेजी, शिक्षा शास्त्र, प्राचीन इतिहास, 
मनोविज्ञान तथा वाणिज्य में प्रारम्भ हुई । 

विश्वविद्यालय आरम्भ हो जाने के बाद भी कुछ समय तक इस बात का विवाद चलता रहा 
कि इस विश्वविद्यालय में केवल स्नातकोत्तर शिक्षा दी जाए या स्नातक शिक्षा भी दी जाए। नगर 
की जनता को यह देखकर कि कुछ अधिकारी केवल स्नातकोत्तर शिक्षा के पक्ष में हे, बड़ा क्षोभ 


हुआ । अन्त में शिक्षा मंत्री ने यह आदेश दिया क्रि यहाँ स्नातक तथा स्नातकोत्तर दोनों की शिक्षा 
दी जाएगी । 


एक विवाद ग्रस्त विषय महाराणा प्रताप कालेज के विलीनीकरंण का भी रहा जिसके 
हसस्‍्तान्तरण का दस्तावेज दो अगस्त १६५८ को महाराणा प्रताप कालेज शिक्षा परिषद्‌ के मत्री ने 
लिखा । सन्‌ १६९५८ ई० में बी० ए०, बी० काम० तथा बी० एस-सी० और एम० ए० में अन्य 
कई विषय और एम० एस-सी० की कक्षाएँ खोली गयी और एक विज्ञप्ति द्वारा सेट एण्ड्रज कालेज 
की एम० ए० कक्षाओं को निरस्त कर दिया गया। इस प्रकार यह विश्वविद्यालय अपने वर्तमान रूप 
को प्राप्त कर सका। 

. आतेक संवर्यों को पार कर ही यह विश्वविद्यालय इस वर्तमान स्वरूप को प्राप्त कर सका है 
ओर इसे साकार करने में त्रिपाठी जी की अद्वितीय सेवा, रंगन, अथक परिश्रम और उनके अदम्य उत्साह 
को यह जनपद कभी भुला नही सकता | उनके नेतृत्व के बिना गोरखपुर जनपद में बनने और मिटने 
बाली अन्य अनेक योजनाओं के समान यह विश्वविद्यालय स्मृति मात्र रह जाता । 


-परएकााम जद सकयलेमनपदप५म कर्म 


फाइलों से घिरा हुआ तपोनिष्ठ मनस्वी 
डॉ० शम्भुनाथ सिह 


जब मे पूर्व निर्धारित समय से आधा घण्टा वाद पडित सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी से 
मिलने के लिए उनके बेगले पर पहुँचा, तो मन में एक स्वाभाविक धारणा थी कि अभी वे अपने 
दफ्तर में नहीं आये होगे। मेरा खयाल था कि अन्य सरकारी उच्चाधिकारियों की भांति उनके यहाँ 
भी आठ बजे प्रात कार चपरासी द्वारा यही बूचना मिलेगी कि साहब अभी ग्सलखाने में हे” अथवा 
साहब पूजा कर रहे हे ।! इसीलिए में जान-बूझकर निर्धारित समय से आधा घण्टा बाद वहाँ पहुँचा। 
किन्तु वहाँ यह देखकर मुझे आश्चय हुआ कि त्रिपाठीजी पहले से ही अपनी कुर्सी पर बैठे थे । 
उनकी मेज पर चारो ओर फाइलो की गट्टडियाँ पडी थी और वे बहुत ही मनोयोगपूर्वक एक-एक 
फाइल का अध्ययन कर, उन पर आदेश लिखकर अछूग रखते जा रह थे। मेने जाते ही उनसे देर 
से पहुँचने के लिए क्षमा मॉगी। उस समय उनसे मिलने के लिए एक धामिक व्यक्ति आये हुए थे 
और सस्क्ृत विश्वविद्यालय में कीतन करने की इच्छा प्रकट कर रहे थे । त्विपाठीजी ने उन्हें विनम्नता- 
पूर्वक समझाया कि इस विश्वविद्यालय का उद्देश्य धामिक आयोजन करना नही है, यद्यपि धरममंशारत्न 
तथा यज्ञादि धर्मविधियों की शिक्षा का प्रबन्ध यहाँ है। आगन्तुक सज्जन ने जब इस सम्बन्ध में अपना 
निराशापूर्ण असन्तोष व्यक्त किया तो त्रिपाठीजी ने अपना मत व्यक्त करते हुए कहा कि जब धन 
ही शिक्षा का उद्देश्य हो गया है तो धर्मे से उसका कया सम्बन्ध रह गया ? धर्म उसमें कहाँ तक 
स्‍थान पा सकता है” 

में उन लोगो की बाते चुपचाप सुत रहा था और सोच रहा था कि यह व्यक्ति जो इस 
समय वाराणसेय' सस्क्ृत विश्वविद्यालय के उपकुलपति के आसन पर बेठा हुआ है और उसी पद की 
दृष्टि से आगन्तुक सज्जन के प्रश्नों का उत्तर दे रहा है, क्या वही व्यक्ति है जो अपने निजी जीवन 
में महामता पडित मदनमोहन मालवीय के आद्शों का सच्चा अनुयायी, पूर्ण धर्मनिष्ठ, नित्य घण्टो 
पूजा-पाठ करने वाला, हिन्दुत्व का कट्टर समर्थक, सनातनधर्मी और ब्रह्मतेज से सम्पन्न तपस्वियों जैसे 
आचरण वाला है ” क्‍या यह त्रिपाठीजी के व्यक्तित्व का विरोधाभास नहीं है कि एक ओर तो 
उन्होंने अपना पूरा जीवन सरकारी नौकरियों मे रहकर उत्तरोत्तर उन्नति करते हुए सफलतापूर्वक 
व्यतीत किया और दूसरी ओर सरक',री कर्मंचारियो और उच्चाधिकारियो की जीवन पद्धति के बिल- 
कुल विपरीत अपने निजी जीवन को पूर्ण सात्विक, तपोनिष्ठ और धार्मिक बताये रखा ” वस्तुतः 
यही वह प्रश्त था जो मुझे बहुत दिनों से परेशान कर रहा था। ज्यों-ज्यों में त्रिपाठीजी के निकट- 
तर सम्पर्क मे आता गया त्यों-त्यो यह प्रश्न मेरे मन में उम्रतर रूप धारण करता गया था। इसी 
कारण मेने निश्चय किया था कि में उनसे बाकायदे साक्षात्कार करके इस विषय तथा उनके व्यवित- 
त्व और विचार के सम्बन्ध में पूरी जानकारी प्राप्त करूँगा। वे भेरे प्रश्नों का उत्तर देने को तैयार 
हो गये थे और इसी निम्ित्त आठ बजे मुझे मिलने के लिए बुलाया था। 








माननीय प्रधान मन्‍्त्री लालबहादुर शास्त्री, उपकुलपति पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी 
तथा उत्तरप्रदेश के राज्यपाल तथा वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय के कुलपति 
श्री विश्वनाथदास के साथ-दोक्षान्त समारोह, दिसम्बर १९६४ 


फाइलों से घिरा हुआ तपोनिष्ठ मनस्वी ४१ 


आगन्तुक स>जन के चले जाने के वाद उन्होंने मेसी ओर मुडकर कहा, 'अच्छा भाई, पूछो 
क्या पूछना है ? मेने उनसे सीधे प्रश्त किया, 'पडितलजी, मध्यम वर्गीय परिवार में जन्म लेकर तथा 
अपने जीवन का अधिकाश सरकारी नौकरी में व्यतीत करते हुए भी आपने जिस आदर्श चारिवत्य 
और पवित्र मनोभूमि को उपलब्ध किया है, उसका रहस्य क्या है? आपका वर्तमान जीवन तो एक 
तपस्वी जेसा ही जीवन है । क्‍या आपने सदैव इसी प्रकार का जीवन विताया है ?” ब्रिपादी जी की 
मुद्रा गम्भीर हो' गई और उनकी आँखे सुद्र अतीत में चली गई, मानों वे अपने पिछले जीवन की 
पुस्तक के पन्ने उलट रहे थे। उन्होंने सोच-सोचकर उत्तर देना शरू किया, मेरा जन्म एक इसे 
ब्राह्मण कुल में हुआ था जिसकी अपनी निजी धामिक एवं आचारिक परम्पराये रही हैँं। मझे वे 
परम्पराय पैतृक सस्कार के रूप मे श्राप्त हुई हैं। बहुत सभव है, मेरे जीवन-निर्माण में उन पैतृक 
सस्कारो का सर्वाधिक हाथ रहा हो। किन्तु कुछ बाते ऐसी भी रही हे जिन्हें मेने प्रारम्भ से ही 
अपने जीवन के अग के रूप में स्वीकार किया था। में अपने निश्चय पर सदेव अडिग रहता था तथा 
धर्म और आचार सम्बन्धी सिद्धान्तो पर कभी भी समझौता करने को तैयार नहीं होता था। 
इसी कारण न तो में किसी प्रकार के प्रढोभन में फेंसता था न मुझ पर किसी भय और दर्ाव का 
ही प्रभाव पडता था। फलस्वरूप में जिस पद पर भी काम करता रहा, सर्वत्र मेने न्याय और ईमान- 
दारो से कार्य किया। मेरा यह अनुभव है कि दुढ निश्चय और सिद्धान्तों की अडिगता के कारण 
व्यक्ति को, चाहे वह जिस पद पर और जहाँ भी कार्य करता हो, काम करने से सुगमता होती है 
तथा निश्चित रूप से सफलता प्राप्त होती है। यही नहीं इससे अपना चरित्र भी उज्ज्वल और 
निर्मल बनता है। यदि सरकारी' कर्मचारी ऐसा करता है तो निश्चय ही उसे उच्चाधिकारियो और 
जनता दोनो का विश्वास प्राप्त होता है। चारित्य के कारण व्यक्ति के कार्य का मूल्य बढ जाता 
है और साथ ही उसे आत्मबरू भी प्राप्त होता है। मुझे कई वार अपने इस स्वभाव के कारण 
हानि की भी आशका हुई, किन्तु में कभी भी किसी अनुचित कार्य के लिए तेयार नहीं हुआ और 
न किसी से दबा या अपने निश्चय से डिगा। 

मैने फिर पूछा, जीवन की सफलता का मूल मन्त्र आप क्‍या मानते हे, नियमितता, कठोर- 
श्रम, न्यायप्रियता या सत्य प्रेम ?” इसका उत्तर सूत्र रूप में देते हुए त्रिपाठी जी ने कहा, “ये सब 
ग़ण तो शाखाएँ हे, मूल वस्तु है चरित्र । यदि व्यक्ति का चरित्र ऊंचा है तो य॑ सभी' गुण उसमे 
अनिवायंत*' आ जाते हे । वस्तुत* इन सभी गुणों का सामृहिक नाम ही चारित्य है। 

फिर प्रश्न किया, 'चारित्य की अभिव्यक्ति कर्म द्वारा होती है। आप महात्मा गाँघी 

की तरह कत्तेव्य कर्म को ही ईश्वर की उपासना समझते हे या ईश्वराधना और कक्तंव्य कर्म 
को दो भिन्न वस्तुएँ मानते हू ? 

बहुत दृढता के साथ उत्तर देते हुए त्रिपाठी जी ने कहा-- मेरे विचार से सर्व श्रमुख वस्तु 
ईएवर में आस्था है। ईश्वरीय आस्था और विश्वास होने पर मनुष्य अपना कत्तंव्य-कर्म स्वय निश्चित 
कर छेंगा क्‍योंकि कत्त॑व्य-कर्म के लिए हमारी अच्तरात्मा ही निर्देश देती है। यदि ईश्वर में आस्था 
है तो हमारी अच्तरात्मा का निर्देश ईश्वरीय आदेश ही होगा । मेरे विचार से अन्तरात्मा का आदेश 
ही विवेक है। यह विवेक सात्विक और स्वाभाविक होता है। पर यदि किसी बाहरी दबाव, भय, 
लोभ या मोह के कारण उस विवेक का बराबर तिरस्कार किया जाय तो धीरे-धीरे वह विवेक दब 
जाता है, अन्तरात्मा निर्देश देना बन्द कर देती हैं। अत. यदि कत्तैव्य कम के निश्चय से मनुष्य 
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लोभ, मोह भय आदि से प्रभावित न हो तो उसका प्रत्येक कर्म ईश्वरीय आदेश से ही अनुप्रेरित 
माता जायेगा। ऐसा कम स्वयं ईश्वराधना है। इस तरह ईश्वर आराधना और कत्तंव्य कम में 
कोई विरोव नही है, वस्तुत दोनों एक ही हे । ह 

त्रिपाठी जी के इस उत्तर के साथ हमारी बाते स्वभावत धर्म की ओर मृड गयी । मेने प्रश्न 
किथा, “आपकी दुष्टि में धर्म क्या है? क्‍या आप सस्क्ृति और धर्म को एक ही वस्तु मानते हें ।” 

इस प्रश्न का तिपाठी जी ने जो उत्तर दिया उससे में आश्चर्य चकित रह गया। में सोचता 
था कि सनातनी होने के कारण त्रिपाठी जी धर्म की व्याख्या शास्त्रों के अनुरूप और आप्त 
वाक्यों के आधार पर करेगे। किन्तु ऐसा कुछ न करके उन्होने धर्म की अत्याधुनिक व्याख्या की, 
जिप्तसे उनके विचारों की आधुनिकता और प्रगतिशीकता का पता चलता है। उन्होने कहा, धर्म 
का अर्य है कत्तेव्य--जो करना चाहिए । धर्म का प्रश्न अत्यन्त जटिल है पर सक्षेप मे यह कहा जा 
सकता है कि एक ओर तो धर्म ईश्वरीय आदेश है, दूसरी ओर वह समाज की सुविधा है। ईश्वरीय 
आदेश समाज-विरोधी हो ही नहीं सकता। इसी बात को हमारे यहाँ इस तरह कहा गया है-- 
आत्मत प्रतिकुलानि परेषा न समाचरेत । जो अपने प्रतिकूल है वह दूसरो के भी प्रतिकूल ही होगा । 
इसलिए वही कर्म कत्तंव्य कर्म अयवा धर्म है जो पूरे समाज के लिए अनुकूल हो। यही धर्म का 
मल तत्व है। वाइबिल में भी यही बात कही गईं है कि दूसरों के प्रति तुम ऐसा व्यवहार न करों 
जो यदि स्वय तुम्हारे प्रति दूसरों द्वारा किया जाय तो तुम्हें पसन्द न हो । जहाँ तक धर्म और 
सस्क्ृति के सम्बन्ध का प्रश्न है मेरे विचार से दोनों एक ही नही हे । धर्म अग है और सस्क्वृति 
अगी | इस तरह सस्क्ृति धर्म की अपेक्षा अधिक व्यापक है। धर्म मुख्यत व्यक्तिगत वस्तु है और 
सस्क्ृति मुख्य रूप से सामाजिक वस्तु है। जीवन की समस्त विधियाँ सभी विचार-आचार आदि 
उसमे समाहित हो जाते हे ।” इस तरह त्रिपाठीजी ने धर्म की जो व्याख्या की, वह सकीर्ण धर्मा- 
वलम्बियो, अनुदार धार्मिक पण्डितो और पुरोहितो, सम्प्रदायववादियों और समाज विरोधी स्वार्थी 
अ्रष्टाचारियो के लिए आँख “खोलने वाली वस्तु है। 

सस्क्ृति सम्बन्धी उनकी धारणा भी उतनी ही उदार है क्योकि वे सस्क्ृति को मूल-शास्त्नीय 
धर्म या सम्प्रदाय को नहीं मानते | उनके अनुसार सस्कृति का आधार किसी राप्ट्र या देश का किसी 
काल विशेष का वह सामाजिक जीवन है जो इतिहास के सन्दर्भ में रूप ग्रहण करता है। इस बात 
को और स्पष्ट करने के लिए मेने उनसे फिर पूछा, क्या भारतीय सस्कृति को पाश्चात्य सस्कृति 
का प्रभाव ग्रहण करना चाहिए या उसे विशुद्ध और अमिश्रित ही बने रहना चाहिए ?” त्विपाठीजी ने 
कहा, 'पाश्चात्य सस्कृति या किसी भी विदेशी ससस्‍्कृति का आवश्यकता से अधिक प्रभाव ग्रहण 
करना भारतीय सस्क्ृति के लिए श्रेयस्कर नहीं हो सकता | पर उनसे कुछ बातो का प्रभाव ग्रहण 
करना स्वाभाविक ही नहीं, उचित भी है। उदाहरण के लिए पाश्चात्य ज्ञान-विज्ञान, प्रविधिशास्त्र, 
उद्योग-पद्धति आदि को ग्रहण करना आवश्यक है। ये ऐसी' वस्तुएँ हँ जिनसे हमारी सस्क्ृति भ्रष्ट 
नहीं, बल्कि और भी पुष्ट होगी। साथ ही यह भी विचारणीय बात है कि पाश्चात्य ज्ञान-विज्ञान की 
ये बाते मूल रूप में हमारे देश में पहले से ही वर्तमान रही हू । वह कौन-सा ज्ञान है जो हमारे 
देश में पहले से नही था ? हमारे बहुत से आचार-विचार विज्ञान पर आधारित है । पर हम अपनी 
मूर्खता के कारण या तो उनके मूल रहस्य को भूल चुके हेया उन पर सन्देह करते है । इसके बाद 
द्विपाठी जी ने अपने पास रखी वेद-विज्ञान सम्बन्धी कुछ पुस्तक निकाह कर कई ऐसे उदाहरण 
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प्रस्तुत किये जिनसे यह सिद्ध होता है कि वैदिक ऋषियों को अनेक आधुनिक वैज्ञानिक तत्वों का उसी 
समय ज्ञान हो गया था। 

धर्म और सस्कृति से शिक्षा का बडा घनिष्ट सम्बन्ध है। तिपाठी जी एक ख्यात शिक्षाविद 
है । अत. मेने यह आवश्यक समझा कि इस सम्बन्ध में भी उनसे कुछ प्रश्न किये जायेँ। सेने पूछा, 
“आपके विचार से भारत में शिक्षा का स्वरूप क्‍या होना चाहिए ? उसे शुद्ध राष्ट्रीय होना 
चाहिए या सा्वधौम या अच्तरराष्ट्रीय “” त्िपाठी जी ने कहा, शिक्षा सार्वभौम होनी चाहिए । 
उसे देश या काल से नहीं बाधना चाहिए। ज्ञान, देश और काल से ऊपर होता है। इस दृष्टि से 
मोटे तौर पर शिक्षा का स्वरूप समस्त विश्व में एक जैसा होना चाहिए । किन्तु राष्ट्रीय तत्वों का 
भी भिन्न-भिन्न देशों की शिक्षा-पद्धति में समावेश होना चाहिए पर राष्ट्रीय का पक्ष आशिक 
ही होनी चाहिए, अन्यथा सार्वभौम ज्ञान का पक्ष उपेक्षित हो जाएगा। शिक्षा में सस्क्ृति और धर्म 
की अनुरूपता भी होनी चाहिए । शिक्षा सम्बन्धी इस आदर्श की प्रतिप्ठा तभी हो सकती है, जब 
राजनीतिज्र लोग शिक्षा के मामले मे दखल देना छोड दे | मेरा यह दुढ मत है कि शिक्षा का स्वरूप- 
निर्धारण शिक्षा-विशेषज्ञों द्वारा होना चाहिए न कि राजनींतिज्ञों द्वारा । उसके स्वरूप-निर्धारण में 
सरकार का भी कम से कम हाथ होना चाहिए । यदि यह कहा जाय कि शिक्षा का व्यय सरकार 
देती है, उसमे उसका हाथ क्यो न हो, तो इसका यह उत्तर है कि शिक्षा का व्यय सरकार नही, 
जनता देती है। 

मेने लगे हाथों पूछ दिया, “क्या आपकी दृष्टि मे भारत की वर्तमान शिक्षा-पद्धति दोषपूर्ण 
है ? यदि है तो उन दोषो को दूर करने का क्या उपाय है ?” त्िपाठी जी ने छूटते ही उत्तर दिया, 
(निश्चय ही वर्तमान शिक्षा-पद्धति दोषपूर्ण है। उसका सबसे बडा दोष यह है कि उसमे आध्यात्मिक 
और धामिक-शिक्षा का प्रवेश नही है। मेरे विचार से भारतीय विद्यालयों में अन्य विषयो के साथ- 
साथ धर्म और आचार की शिक्षा की भी व्यवस्था होनी चाहिए ।” इस प्रश्न के एक दूसरे पहल 
की ओर त्विपाठी जी का ध्यान आकर्षित करते हुए मेने पूछा “शिक्षा अंर्थकरी होनी चाहिए या नहीं, 
इस सम्बन्ध मे आपके क्‍या विचार है?” उन्होंने कहा, शिक्षा अर्थकरी हो ही जाती है पर अर्थ- 
प्राप्ति शिक्षा का गौण उद्देश्य है उसका उद्देश्य है मनुप्य के जीवन का विकास करना । यदि शिक्षा 
प्राप्त करने के बाद व्यक्ति का जीवन विकसित हो जाता है तो वह अपने बुद्धिबल से अथ भी प्राप्त 
कर ही लेगा। यदि यह कहा जाय कि विद्वान्‌ और पडित अर्थ-कष्ट में क्यो रहते है, तो उसका 
उत्तर है कि विह्वान्‌ होते हुए भी ज॑ व्यवहार-कुशल नहीं होते। इसी कारण उनकी विद्या उन्हे 
अर्य नही दे पाती है।” 

वर्तमान शिक्षा पद्धति के अन्य दोषो की ओर सकेत करते हुए उन्होनें बताया कि आज बहुत 
बडा खतरा यह उत्पन्न हो गया है कि शिक्षा को राष्ट्रीय नही, राजनीतिक बनाया जा रहा है । 
साथ ही वर्तमान शिक्षा-पद्धति में बहुत से ऐसे विषयो को पढ़ाया जाता है जिनमे से छात्र अधिकाश 
का उपयोग बाद में नहीं कर पाते हे । मेने एक अन्य दोष की ओर उनका ध्यान दिछाते हुए पूछा, 
“बतमान शिक्षा में परीक्षा और उपाधि का जो महत्व है, क्‍या आप उसे उचित समझते हूं ?” 
इसका उत्तर देते हुए त्रिपाठी जी ने कहा, मेरे विचार से शिक्षा प्राप्ति के प्रमाण के रूप में उपाधियों 
का होना आवश्यक है। ससार के छोग एक दूसरे को सन्देह की दृष्टि से देखते है | ऐसी स्थिति में 
योग्यता को प्रमाणित करने के लिए तथा नौकरियों में चुनाव के लिए उपाधियों की आवश्यकता है । 
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आज योग्यता की परीक्षा शास्त्रार्थ द्वारा नहीं हो सकती । नौकरियों के लिए होनेवाले चुनाव में 
निर्णायक की इमानदारी पर किसी को भसन्‍्देह न हो, इस दृष्टि से भी परीक्षा और उपाधियो की 
उपयोगिता है ।' दा 

ज्यों ही त्रिपाठी जी ने बोलना बन्द किया, मेंने तुरन्त दूसरा प्रश्न किया, आजकल छात्रों 
में अनुशासनहीनता की बात बहुत की जाती है क्या आप भी ऐसासोचते हू कि छात्नो मे अनुशासन- 
हीनता है ? यदि है तो उसके क्या कारण हें ?” इस प्रश्न का उत्तर देते हुए उन्होने कहा, -- मे 
समझता हूँ कि छात्रों म अनुशासनहीनता है। किन्तु इसमे दोष छात्रों का अधिक नहीं हैं। इस 
अनुशासनहीनता का मुख्य कारण राजनीतिक और शासतनिक है। साथ ही' अनेक देशो की शिक्षा- 
प्रणालियों और जीवन विधियों का सम्पर्क और प्रभाव भी इसका कारण है। आज के विद्यार्थी 
रहते तो भारत में हे, उनका रहन-सहन धर्म, सस्क्ृति सभी भारतीय है किन्तु उनकी विचार>प्रक्रिया 
पाश्चात्य ढंग की है। इस अन्तविरोध के कारण छात्नों के जीवन में सामजस्य नही उत्पन्न हो पाता । 
समाज में आज राजनीति प्रमुख हो गई है। जब छात्र देखता है कि राजनीति में भाग लेकर कम 
पढ़े-लिखे और अयोग्य लोग भी उच्च और अधिकार युक्त पदों पर पहुँच जाते हे तो वह भी उन्ही 
साधनों का प्रयोग करके अपनी महत्त्वाकाक्षाये पूरी करना चाहता है । इसीलिए शिक्षा के क्षेत्र मे भी 
राजनीतिक हथकण्डो का प्रयोग करने की प्रवृत्ति बढ गई है। इस स्थिति से राजनीतिक अखाडे 
बन जाते हैँ । किन्तु अनुशासनहीनता का एक मनोवैज्ञानिक कारण भी है। कोई महत्वाकाक्षी छात्र 
जब अपनी प्रतिभा और योग्यता से आगे बढने में अपने को असमर्थ पाता है तो वह इसकी क्षतिपूर्ति 
छात्र-आन्दोलनो में नेतृत्व करके करता है। छात्र आन्दोलन के द्वारा ख्याति प्राप्त करके वह राजनीतिक 
नेता बनने की तैयारी करता है और अन्ततोगत्वा राजनीति के क्षेत्र में पहुँच कर तथा नेता बन कर 
वह अपने उन साथियों से भी आगे बढ जाता है जो विद्यार्थी काल में प्रतिभा और योग्यता में उससे 
बहुत आगे बढे हुए थे। इस तरह आज छात्र-आन्दोलन को भावी राजनीतिक नेतृत्व प्राप्त करने का 
साधन या सींढी बना लिया “गया है।” 

“तो इस अनुशासनहीनता को रोकने का उपाय क्या है ?” मेने पूछा। उन्होने उत्तर दिया, 
“इसका एक मात्र उपाय यही है कि छात्रो और अधिकारियों के सम्बन्धों में आमूल परिवर्तेन किया 
जाय तथा विद्यालयों और विश्वविद्यालयों को छात्रों के चरित्र-निर्माण का केनद्ध माना जाय | वर्तमान 
शिक्षा-पद्धति का एक अपरिहार्य दोष यह है कि उसमे छात्रों को अनेक अध्यापको से पढना पड़ता है 
और किसी भी एक अध्यापक के चरित्न का उन पर पूर्ण प्रभाव नही पड पाता। किन्तु इसका आज 
कोई उपाय नहीं है। फिर भी छात्रों के चरिव्र-निर्माण का पूर्ण उत्तरदायित्व अध्यापको और 
अधिकारियों पर ही है। अधिकारी वर्ग का यह कत्तंव्य है कि वह छात्रों का नैतिक स्तर ऊंचा करे 
और यह तभी सभव' है जब कि अध्यापक और अधिकारी छात्रों की समस्याओं और कठिनाइयों को 
ठीक-ठीक समझे और उनके साथ सहानुभूतिपूर्ण व्यवहार करे | छात्रो का भी यह कर्तव्य है कि वे 
गुरुजनों और अधिकारियों का विश्वास करें, उन्हे अनावश्यक रूप से सन्‍्देह की दृष्टि से न देखें 4 

इस पर मेने पूछा, छात्न-संघों की वर्तमान स्थिति और स्वरूप के सम्बन्ध में आपका क्‍या 
मत हैं ”” इसका संक्षिप्त उत्तर देते हुए उन्होंने कहा, आज छात्र-सघों का रूप श्रमिक-सघों जैसा 
हो गया है। किन्तु छात्न-सघों के मुख्यतः तीन उद्देश्य होने चाहिए (१) छात्रों की शिक्षा सम्बन्धी 
योन्यता को बढाना। इसके लिए वाद-विवाद, निबन्ध, भाषण आदि की' प्रतियोगिता का आयोजन 


फाइलों से घिरा हुआ तपोनिष्ठ सनसस्‍्वी हु 


करना। (२) छात्रों के मानस क्षितिज का विस्तार करनता। इसके लिए पुस्तकालय और वाचनारूय 
का सघटन करना तथा छात्नों में पाठ्येतर विषयों का अधिकाधिक अध्ययन करने की रुचि उत्पन्न 
करना । (३) छात्रों का सांस्कृतिक विकास करना । इसके लिए साहित्य, सगीत, अभिनय, चित्रकला 
आदि से सम्बन्धित गोष्ठियों, सभाओों और नाठकों का आयोजन करना । यदि इन उद्देश्यों को ध्यान 
मे रखकर छात्र-सघ काम करे तो वे छात्रों का तथा देश का बहुत बड़ा हित कर सकते हे । ऐसा 
करने पर उन्हें अध्यापकों और अधिकारियों के सामने अपनी मार्ग उपस्थित करने या उनसे संघर्ष 
करने की आवश्यकता नहीं रह जायगी ।” 

हमारी बातो का क्रम शिक्षा के व्यापक क्षेत्र से मुडकर अब सस्क्ृत-शिक्षा की ओर चल पडा। 
मेने प्रश्त किया, 'सस्क्ृत शिक्षा की वर्तमान स्थिति से आप क्या सनन्‍्तुष्ट हूँ ? यदि नहीं तो उसमे 
क्या कमियाँ हुँ और उसका सुधार कैसे हो सकता है ?” इस प्रश्न का उत्तर त्रिपाठी जी ने बहुत 
जमकर और गम्भीरतापूर्वक दिया । ऐसा लगा जैसे उन्हें अपना प्रिय विषय मिल गया था। उन्होने 
कहना आरम्भ किया, सस्क्ृत-शिक्षा की वर्तमान स्थिति से में सन्तुष्ट नहीं हेँ । ऐसा लगता है कि 
शासन तथा सामान्य लोगों की यह धारणा है कि पुरातात्विक अवशेष के रूप में सस्क्ृत भाषा और 
वाहुमय का सरक्षण होना चाहिए और वे सस्क्ृत शिक्षा का उद्देश्य यही समझते हे । यह सही है कि 
सस्क्ृत भाषा अत्यन्त प्राचीन हैं और उसका साहित्य ऐसा है जैसा ससार के अन्य किसी देश का 
प्राचीन साहित्य नहीं है। अत उसका सरक्षण तो होना ही चाहिए। किन्तु सस्क्ृत शिक्षा का इससे 
भी बडा उद्देश्य यह है कि आधुनिक युग के सन्दर्भ में सस्क्ृत वैज्ञानिक अध्ययन हो और उसमे निहित 
ज्ञान का समाज द्वारा उपयोग किया जाय । सस्क्ृत वाडमय में ऐसी बहुत सी बाते हे जो आज की' 
दृष्टि से भी बहुत अधिक उपयोगी है । राजनीति, अर्थनीति, चिकित्सा-विज्ञान, मनोविज्ञान, तकंशास्त्र, 
दर्शन, ज्योतिषशास्त्र, साहित्य आदि विषयों का सस्क्ृत में जो अक्षय भण्डार है उसकी ओर आधु- 
मनिक ससार का आज भी. पर्याप्त ध्यान नहीं जा सका है। वह ज्ञान-विज्ञान ऐसा हैं जो आधुनिक 
यूग की समस्याओं का सही विश्लेषण और समाधान प्रस्तुत कर सकता है। आधुनिक विज्ञान की 
दृष्टि से देखने पर भी सस्कृत वाहुमय की बहुत सी बाते अत्यन्त वैज्ञानिक सिद्ध होती हैँ । यदि 
शासनाधिकारी सस्क्ृत साहित्य के इस महत्व को समझ जाये तो सस्कृत-शिक्षा की वर्तमान स्थिति 
जैसी है वैसी न रह सकेगी, आवश्यकता इस बात की है कि सस्क्ृत-शिक्षा को अन्य विश्वविद्यालयों 
की शिक्षा के बराबर मान्यता प्राप्त हो, सस्क्ृत के विद्वानों का राज्य और समाज से सम्मान मिले, 
सस्कृत-शिक्षा प्राप्त छोगो को अधिकाधिक नौकरियाँ प्राप्त हों और उन्हें समाज में अन्य शिक्षितों की 
तुलना में किसी प्रकार हीन समझा जाय ।” 

मेने बीच ही में टोंक कर कहा, क्या आप समझते हे कि इस स्थिति की सारी जिम्मेदारी 
शासन या समाज के सामान्य लोगों की है ? क्‍या सस्क्ृत के विद्वानों और पण्डितों ने इस दिशा में 
अपने कर्तव्य का पालन किया है ?” उन्होने उत्तर दिया, “यह सच है कि सस्क्ृत के विद्वात्तों और 
प्रेमियों ने अपने कर्तव्य का पालन नहीं किया है। सस्कृत के पण्डित अपने-अपने विषय से आधुनिक 
विबयों के पण्डितो से किसी प्रकार कम नही होते, किन्तु उनका सबसे बडा दोष यह है कि वे अपने 
प्राचीन और परम्परागत ज्ञान का आधुनिक विषयो के ज्ञान के साथ तुलना करके परीक्षण नही करते। 
यदि वे आधुनिक युग की परिवर्तित परिस्थितियों में प्राचीन ज्ञान-विज्ञान की उपयोगिता वैज्ञानिक 
और तक पूर्ण ढंग से सिद्ध नही करते तो निश्चय ही वे अपने कत्तंव्य से च्यूत होते हे । इसके लिए 


४६ पं० सुरतिवारायण सणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्थ 


आवश्यक है कि उनका दृष्टिकोण उदार हो, वे अपने मस्तिष्क की खिडकी खुली रखे और अपने 
विपय से सम्बन्धित पाश्चात्य ज्ञान-विज्ञान का सम्यक्‌ अध्ययन करें। इस प्रकार सस्क्ृत के विद्वानों 
और प्रेमियो का यह प्रथम कत्तंव्य है कि वे सस्क्ृत वाडमय के प्रति पाश्चात्य पद्धति से शिक्षित 
लोगों तथा सामान्य जनता में जिज्ञासा उत्पन्न करे। एक बार जिज्ञासा उत्पन्न हो जाने पर सस्क्रत 
के प्रति उनका आकर्षण बढेगा और फलस्वरूप सस्क्ृत का अधिकाधिक प्रचार होता जायगा। दुख 
है कि यह बात अमी' सस्कृत-शिक्षा में वर्तमान नहीं है।” 


“पण्डित जी, क्‍या आपने सस्कृत-शिक्षा के आथिक पहलू पर भी' विचार किया है ? यदि 
सस्कृत-शिक्षा प्राप्त करने के वाद छात्र विद्वान वन कर भी अपनी जीविका नहीं कमा सकता तो ऐसी 
शिक्षा से क्या लाभ ? क्‍या इसका परिणाम यह नहीं होगा कि सस्क्ृत पढने वालो की सख्या उत्तरोत्तर 
कम होती' जायगी ।” मेरा प्रश्न सुनकर त्रिपाठी जी गम्भीर होकर बोले (तुम्हारा कहना सही है। 
में स्वयं इस विषय में बहुत चिन्तित हूँ । मैने शासत पर बराबर यह दबाव डाला है कि केन्द्रीय 
और धआान्तीय शासन' की प्रतियोगिता परीक्षाओं में सस्कृत भाषा को भी' उत्तर देने का ऐच्छिक माध्यम 
स्वीकार किया जाय | सस्क्षत के विद्यार्थी और स्नातक पाश्चात्य शिक्षा-पद्धति वाले छात्रों और 
स्तातको से योग्यता में किसी प्रकार कम नहीं होते । यदि विज्ञान का स्नातक, जो करा और शास्त्र 
(आर्ट्स) के विषयो से पूर्ण अनभिन्ञ होता है, प्रतियोगिता परीक्षाओ में बैठ सकता है तो उसी न्याय 
के अनुसार सस्क्षत के स्तातक उतके अधिकारी क्यो नही है ? मेने प्रदेशीय शासन से यह भी अनु- 
रोध किया है कि वह यदि हर जिले के अपने कार्यात््यों में एक-एक सस्क्ृत के स्नातक को नौकरी 
दे तो इससे सस्कृत के छात्रों के लिए सरकारी नौकरियों का द्वार खुल जायगा और साथ ही सरकारी 
कार्यालयों में हिन्दी में लिखा-पढी करने की सुविधा भी प्राप्त हो जायेगी क्‍योंकि सस्क्ृत के छात्र 
अग्नेजी में लिखे पत्रो, आलेखों आदि का हिन्दी मे बहुत अच्छा अनुवाद कर सकते हे । साथ ही मैने 
शासन से यह भी अनुरोध छिया कि वह अन्य विश्वविद्यालयों पर दबाव डाले कि वे सस्कृत विश्व- 
विद्यालय की' परीक्षाओं और उपाधियों को' मान्यता प्रदान कर ताकि सस्क्ृत के विद्यार्थी अन्य विश्व- 
विद्यालयों की परीक्षाओं में बैठ सके । यदि सरकार मेरे सभी सुझावों को स्वीकार कर ले तो सस्क्ृत 
शिक्षा प्राच्य स्तातको की जीविका का प्रश्न बहुत कुछ हल हो जायगा ।” 


सस्कृत-शिक्षा के सम्बन्ध में मेरा अन्तिम प्रश्त था, “क्या सस्क्ृत-शिक्षा-पद्धति का आधुनिकी- 
करण नहीं किया जा सकता ? क्‍या आप नही सोचते कि सस्कृत की वर्तमान शिक्षा-पद्धति ऐसी 
है जिससे छात्र कूप-मण्ड्प बने रह जाते हु. और समाज में अन्य विश्वविद्यालयों से शिक्षित लोगो के 
सामने हीनता का अनुभव करते हें ?” इस प्रश्न के उत्तर में त्ञिपाठी जी ने कहा, “आधुनीकीकरण 
शिक्षा का नहीं, जीवन का होता है। आधुनिकता जीवन के दृष्टिकोण और जीवनविधि में होती है । 
ज्ञान तो विविध विषयों का अरहूग-अरूग होता है और सबमे उसका स्तर-पेद होता है। जिस तरह 
रसायनशास्त्र या भौतिकी में उच्च उपाधि प्राप्त करके भी कोई बडा विद्वान और कोई सामान्य ज्ञाता 
होता है उसी तरह सस्क्ृत के दर्शन, ज्योतिष, व्याकरण आदि विषयो में भी होता है। अत विषयगत 
ज्ञान के क्षेत्र मे आधुनिकता का नहीं, पूर्णता का महत्त्व होता है। किन्तु यह भी आवश्यक है कि प्राचीन 
ज्ञान के साथ आधूनिक ज्ञोन-विज्ञान को उपलब्ध करने की सुविधा होनी चाहिये। इसके दो तरीके 
हो सकते हं--- 


फाइलो से घिरा हुआ तपोनिष्ठ सनसस्‍्वी ४७ 


(१) आधुनिक ज्ञान विज्ञान की पुस्तक हिन्दी और सस्कृत भाषा में पर्याप्त सख्या से उप- 
लब्ध हों और सस्क्ृत के छात्र सामान्य ज्ञान के लिए उन्हें पढे । 

(२) ससस्‍्क्ृत के छात्रों की जीवन विधि अन्य विद्यालयों और विश्वविद्यालयों के छात्रो की 
जीवन-विधि के समान हो । ऐसा होने पर वे समाज में हीनता का अनुभव नहीं करेगे | दूसरी ओर 
समाज और सरकार का भी यह उत्तरदायित्व है कि वे सस्कृत-शिक्षा-प्राप्त लोगो को हीन न समझे 
बल्कि उन्‍हें आदर और सम्मान दें। प्राचीन कार में राजा उपाधियों द्वारा तथा दरबार में ऊँचा 
आसन देकर पण्डितो को सम्मानित करता था। अग्नेजी सरकार बडे पण्डितों को महामहोपाध्याय 
की उपाधि देती थी। इस तरह की उपाधियों का फिर प्रचलन होना चाहिये। पद्मश्री पद्मभूषण' 
आदि उपाधियों से पण्डितो का सम्मान नहीं हो सकता । ऐसा होने पर सस्क्ृत के विद्वानों और छात्रों 


में आत्म गौरव का भाव आयेगा और उनके मन से हीनता की. ग्रन्थि दूर हो जायेगी 
सेरा समन पूरा हो चला था और मेरे प्रश्न भी प्रायः समाप्त हो चुके थे। इसी बीच एक 


अन्य विश्वविद्यालय का एक शोध छात्र त्रिपाठी जी से मिलने के लिए आया । अपनी बाते बताते 
हुए वह रोने लगा। मेने देखा कि उसके गिरते हुए ऑसुओं को देखकर त्रिपाठी जी का हृदय विग- 
लित हो गया । में सोचता था कि सफल शासक होने के कारण उनका हृदय अत्यन्त कठोर होगा। 
किन्तु इस घटना से मेरे विचार बदल गये। में सोचने लगा कि यह महापुरुष, जो एक विश्वविद्यालय 
के उपकुलपति की कुर्सी पर बैठा है, जिसकी मेज पर चारो ओर फाइलो का ढेर छगा है, जो 
समस्याओं को देखते ही उनकी जड तक पहुँच जाता और उनका समाधान खोज कर ही दम लेता 
है, एक सफल शासक, गम्भीर विचारक, विविध विषयों का ज्ञाता पट ताकिक, सच्चा देशबप्रेमी, 
प्रगतिशीक और उदार विचारों का पोषक, धर्म के तत्त्वो काज्ञाता, अत्यन्त व्यवहार-कुशल, मानवों 
का सच्चा पारखी, कुशल राजनीतिज्न आदि तो है ही, उसका हृदय भी करुणा का सागर है। 
मेने अनुभव किया कि विद्या का ऐसा सच्चा अनुरागी, शिक्षा का इतना बडा उच्चायक आज हृदय में 
एक बेचती का अनुभव कर रहा है कि देश के प्रत्येक व्यक्ति को सम्यक्‌ शिक्षा दिलाने के लिए 
जितना कुछ किया जा सकता है, आज स्वतत्न भारत में वह नहीं किया जा सकता है। जिलाधीश 
के रूप में काय करते समय ही जिन्होंने गोरखपुर मे एक विश्वविद्यालय की स्थापना का सकलल्‍प 
किया था, जिसके लिए उन्होंने अथक साधना की, आज उनकी वह कल्पना साकार हो चुकी है, 
किन्तु कितने लोग जानते हे कि किस गम्भीर वेदवा और महती करुणा ने उन्होंने गोरखपुर से विश्व- 
विद्यालय स्थापित करने के लिए प्रेरित किया था ? गोरखपुर ही नहीं, समस्त पूर्वी उत्तर प्रदेश की 
जनता की भयकर गरीबी और अशिक्षा को देखकर वहाँ की' जनता के प्रति उनका विशाल हृदय 
करुणा से' द्रवीभूत हो उठा था और उसी मह॒ती करुणा से परिचालित होकर उन्होने महामना प० 
मदनमोहन मालवीय की भाति गोरखपुर में एक विश्वविद्यालय की स्थापना का ब्रत लिया था | 
उसी करुणा और साथ ही भारतीय सस्क्ृति के प्रति उत्कट श्रद्धा ने उन्‍हें सस्क्ृत विश्वविद्यालय का 
उप्कुछपति पद स्वीकार करने के लिए विवश किया था। मेने मन ही मन फाइलों से घिरे उस 
तपोनिष्ट मनस्वी के चरणों पर अपने शत-शत प्रणामों की सुमनाञ्जलि बिखरा दी । किन्तु ग्रत्यक्षत 
मे अपने कागज-पत्र समेट कर दोनो हाथ जोड उन्हें प्रणाम किया और उनके व्यक्तित्व का गम्भीर 
प्रभाव लेकर उनके पास से विदा हुआ । 


जतिपाठीजी की दुलभ विशेषताएं 
रामप्रताप त्रिपाठी, शाब्री 


नितान्त गौर वर्ण के सुगठित मझोले शरीर पर छोट श्वेत बालो वाले त्रिपाठी जी के 
मनोमोहक व्यक्तित्व की छाप प्रथम दर्शन में ही परिणामदायिन्री होती है। उनके प्रशस्त चमकते 
ललाट पर वृद्धावस्था की समिनी झुरियों को अभी कोई स्थान नहीं मिला है। उनकी वाणी में 
युवकोचित सरसता एवं बहुमुखी अनृभूतियों का विचित्न सगम है। उनकी आँखों में आन्तरिक 
निश्छलछता एवं सहज सगिनी प्रतिभा का मोहक तेज है। ईषदुस्मित उनके मुख की भगिमा सहज रूप 
में ही सोहिनी है, और हम कह सकते हे कि कुल मिलाकर प्रकृति ने उन्हें दुर्लभ उपादानों से 
विमण्डित किया है। उनकी कुलीनता एवं अभिजात्य भावना को उनकी वैयक्तिक सदाचरण निष्ठा 
के कारण जो गरिमा मिली है वह इस अणु यूग में दीपक लेकर ढूँढने की वस्तु है । 
सहसा विश्वास भी नही होता कि जो व्यक्ति प्रशासन के ऊँचे से ऊँचे पदों पर रहा है, जिसे 
प्रतिदिन राजनयिक सामाजिक एवं सास्क्ृतिक कार्यक्रमों मे सब॑ सामान्य जनता के सग खान-पान एव 
सम्मान प्राप्त करने को विवश होना पडा है वह प्रतिदिन घण्ठो बैठ कर एकास्तिक पूजा-पाठ और 
जप-तप का अवसर कहाँ से निकारू लेता है। अग्रेजी वेषभूषा एवं रहन-सहन के लिए परिस्थितिवश 
विवश अथवा वाल्यकाल से ही अभ्यस्त त्रिपाठी जी को बाहर से देखकर कोई भी यह मानने के लिए 
विवश है कि वह अत्याधुनिक विचारों के प्रगतिशीरू अधिकारी रहे होगे किन्तु उनके सान्निध्य में 
कुछेक क्षणो के लिए भी यदि किसी को रहने का अवसर मिले वह भी मेरी' ही भाति यह जानकर 
कुतृहल में पड जायगा कि ज़िपाठी जी भीतर से कट्टर सनातनी एवं सामाजिक मान्यताओं मे पुरातन 
पावनता के पक्के पुजारी हे। तीर्थो एवं ब्रतों मे, दान एवं पुष्य के प्रसगों में पूजा-पाठ एवं जप-तप 
के कार्यक्रमों में वह काशी के निष्ठावान्‌ पण्डितों से पग भर भी पीछे नही है । आधुनिक ज्ञान एव 
विज्ञान के प्रति सहज जिज्ञासा रखकर भी वह अध्यात्म एवं भक्ति के क्षेत्र मे अडिग आस्था रखते 
है। उनके सस्कारों में हमारे देश के प्राचीन ऋषियों की वाणी एवं अनूभूतियों का व्यापक प्रभाव 
पडा है और आज आधुतिक तथा प्राचीन यूगों की सन्धि बेला मे वह एक ऐसे महामानव हे, जिनकी 
दृष्टि भविष्य के नवनिर्माण के प्रति अत्यन्त सजग है किन्तु उनके भावप्रवण हृदय तथा सस्कारों में 
अपने अतीत के गौरव का प्रतिक्षण ध्यान है। वह विज्ञान की चकाचौध में सामान्य जन की भाति 
न दिर्श्रान्त हुए हें और न पाश्चात्य शिक्षा-दीक्षा एवं कुसस्कारों के प्रवाह मे विचलित हुए हे । 
यह एक सयोग ही समझना चाहिए कि उनके अब तक के जीवन का बहुलाश सरकारी मशीनरी 
में एक ऐसे पुर्जे की' भाति बीता जो समूचे यन्त के साथ चलने के लिए विवश था, किन्तु ज्यो, ही' 
अवसर मिला अपनी' बहुमुखी प्रतिभा एवं व्यक्तित्व के विकास का उन्होने अपूर्व उदाहरण प्रस्तुत 
किया। यदि आरम्भ से ही कही उन्हे आज की भाति स्वतत्नता का वातावरण मिला होता इसमे 
आश्चय की बात नहीं कि अपनी अनूपस सघटन एवं कत्तृत्त शक्ति के कारण वे राष्ट्र के 
*उल्ायकों क्री अग्रणी पक्ति में विराजते होते । 
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जन्म से ही अनवद्य प्रतिभा एवं विलक्षणता के धनी तिपाठीजी को आगे बढ़ने में कठिनाइयों 
का कोई सामना नहीं करना पडा। उन्होने अपने उज्जवल छात्रजीवन की भाति ही अपने गाहँस्‍थ- 
जीवन में भी सदेव उल्लेखनीय भउपलब्धियाँ प्राप्त की । ब्रिटिश शासन की भाति स्वतत्नतोत्तर राष्ट्रीय 
शासन में भी अपने दुलेभ गणों एवं विशेषताओं का उचित उपहार अजित किया। ऐसा छगता है 
जैसे कोई मेल ट्रेन अनवरत अपने दी गन्तव्य पर विष्न-बाधाओ और अवरोधों को दबाती हुई बढ़ती 
चली जा रही हो और दर्शक अनुभव करते हो कि उसका अन्तिम गन्तव्य अब भी समीप नही है । 
डिप्टी-कलेक्टर से कलक्टर बनने की दूरी को उन्होने बडे छाघव से पार किया। और उसके बाद 
जो कुछ उन्हें अयाचित रूप में प्राप्त हुआ वह भी कम महत्त्वपूर्ण नही रहा । अपनी विशेषताओं के 
कारण अपने व्यावहारिक जीवन में उन्होने अपने सेकड़ो सहगामियों का ही अतिक्रमण नहीं किया 
वरन्‌ अपने सेकड़ों अग्रगामियो को भी पीछे धकेल दिया और अपने सैकंडो अनुयायियों के सामने 
आश्चर्य और विस्मय के साथ जो आदर्श प्रस्तुत किया है वह कभी पुराना नहीं हो सकता । 

त्रिपाठीजी ने अपना निर्माण स्वय किया है। न वे किसी बडे बाप के बेटे रहे और न किसी 
महापुरुष की क्ृपा-दृष्टि का प्रसाद ही उन्हें प्राप्त हुआ । अपने उज्जवल गुणों तथा निष्कलुष कतित्वों 
के कारण उन्होने सर्वेत्र उज्जवल कीति पैदा की । जहाँ कही वह रहे आज भी वहाँ स्मरण किए जाते 
हैँ और ऐसे व्यक्ति दुलंभ हे जो उनके सम्पक में आकर उनसे प्रभावित और आकर्षित हुए बिना 
बचे हो । उन्हें हम अजातशत्रु बना नहीं सकते क्योंकि अवतारी महापुरुषों के भी निन्‍दक उनके साथ 
ही जन्म लेते हे किन्तु इतना अवश्य कह सकते हो कि त्विपाठीजी है जो अपने विरोधियों के लिए 
भी सम्मान के पात्र है । उनके विरोधी भी उनकी विशेषताओं से ईर्ष्या करते हें और उनकी दैनन्दिन 
बढ़ने वाली कीति से स्पर्ड्धा करते है । व्यक्ति के रूप मे वे भी तिपाठीजी का लोहा मानते हे और 
उनकी प्रशासनिक एवं रचनात्मक प्रतिभा को आदर देते हे । 


विपाठीजी के स्वभाव में सहज सहानूभूति के साथ विवेक एवं नि.स्वार्थ उदारता के साथ 
कत्तंव्य-निष्ठा का मणि-कांचन योग है। वे अपने विरोधियों के प्रति न्याय बरतते हँ और आवेश के 
क्षणों में भी अपने पद तथा व्यक्तित्व के गौरव की रक्षा करते हू । उनमें अपने विरोधियों से डटकर 
लोहा लेने की अद्भुत क्षमता है किन्तु किसी भी परिस्थिति मे वह एंसा कोई कदम नही उठाते 
जिसके कारण उनकी न्यायनिष्ठा को आऑँच छगे। कई वर्षों तक उनके जीवन को अति समीप से 
देखने का मुझे जो सयोग मिला है, उसके आधार पर में यह कह सकता हूँ कि वे इस सुभाषित की 
प्रत्येक पक्ति के मृतंमान उदाहरण है 


“विपदि थैयंमथाभ्युदये क्षमा सदसि वावपटुता युधि विक्रम. । 
यशसि चामिरुचिकंसन श्रुतौं प्रकृतिसिहमिद हि महात्मताम्‌ ॥। 


मेने उन्‍हें उस विपत्ति के क्षणो में भी समीप से देखा है जब उनकी अतीव प्रिय कन्या का 
भरी , जवानी में दों अबोध बच्चों को छोडकर अकस्मात्‌ देहावसान हो गया था। सयोगात्‌ उनके 
लड़के का विवाह-समारोह भी उसी के आस-पास था। किन्तु सचमूच वह हैरत में डालने वाली उनकी 
अनुपम धैयंशीलता थी। भीतर से अत्यन्त द्रवित एवं दु खी होते हुए भी त्रिपाठीजी ने अपने देनिक 
कत्तेब्यो में कभी ढील नहीं दी और उस विपदा को इस प्रकार पार किया जैसे वह उनके जीवन की 
कोई सामात्य घटना हो | इसी प्रकार उनके अभ्युदय के क्षणो को भी मेने अत्यन्त समीप से देखा है। 


५० पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठो अभिननदन-प्रत्य 


उत्तर प्रदेश कौ पाँच महानगरियों में से चार को त्रिपाठीजी के प्रबन्ध“कौशल एवं सर्वतो- 
मूखी व्यक्तित्व का प्रसाद प्रत्यक्ष अनुभव करने का अवसर मिला है। इन चारो महानगरो में वे 
ऊँचे-से-ऊँचे पदों पर रहे । इलाहाबाद में वह जिलाधीश रहे तथा बाछ में जनसेवा आयोग के सम्मान- 
नीय सदस्य रहे । लखनऊ में ६ वर्षों तक डिप्टी कमिश्नर के महत्त्वपूर्ण पद पर रहे । कानपुर में 
हमारे देश के प्रमुख उद्योग प्रतिष्ठान के उप प्रमुख सचालक रहे और विद्या की नगरी वाराणसी में 
वाग्देवता के सर्व प्रशसित मन्दिर संस्कृत विश्वविद्यालय के उपकुलपति है । इस प्रकार लाखो व्यक्तियों से 
उनका प्रत्यक्ष सम्पर्क रहा किन्तु महत्त्व तथा दायित्व के ऐसे महान्‌ पदो ने त्रिपाठीजी को कभी 
अमर्यादित नहीं किया । इन पदों पर रहकर उन्होंने जो महती' मर्यादाएँ स्थिर की, उनका अनुवर्तंन 
उनके परवर्तियों के लिए भी कम कठिन नहीं रहा। छोटों और बड़ो के साथ उनके सम्पर्क की कार्य- 
सरणि अनुपम रही । उनसे मिलकर अपने उद्देश्यों मे असफल व्यक्ति भी कभी असन्तुष्ट नहीं हुआ क्योकि 
उनकी वाणी और विचारों की सादगी का प्रभाव अमोघ होता है। वे जानते हे कि कार्य करना 
या न करना परिस्थिति पर निर्भर करता है किन्तु दँवप्रदत्त सुत्त॒ तथा मधुरवाणी का वरदान 
इसीलिए है कि किसी का चित्त न दुखाया जाय । 

अपनी' कलकटरी के जमाने में तिपाठीजी को भी बडे-बडे सघर्षो तथा कठिन अवसरो का 
सामना करना पडा है। गोरखपुर, इलाहाबाद तथा उत्तर प्रदेश की राजधानी लखनऊ--ये तीनो ही 
नगर तथा जनपद हमारे प्रदेश की समस्याओ के प्रमुख केन्द्र है । नवप्राप्त स्वतन्त्रता में स्व सामान्य 
जनता को प्रशासन से सुखी तथा सनन्‍्तुष्ट रखना असभव है, इन जनपदों मे जो नेता हे उनका केन्द्रीय 
तथा राज्य-शासन में ऊँचे-ऊँचे पदों पर विराजमान नेताओं से प्रत्यक्ष सम्पक है और आये दिन यहाँ 
हडताल एव प्रदर्शन की विकट स्थिति पैदा होती रहती है किन्तु या तो त्रिपाठीजी इतने भाग्यशाली 
थे जो इनके दी्घे कार्य का में भी कोई ऐसा प्रसग नहीं उपस्थित हुआ जिसमे इन्हें अग्रियता अथवा 
निन्‍दा प्राप्त हुई हो अथवा इनम ऐसी' प्रशासनिक प्रतिभा तथा प्रखर प्रत्युत्पन्मति है जो ऐसे अवसरो 
पर इनकी सब प्रकार से र॑क्षा करती है। इन्ही कठिनाइयो को जीतने के बाद ही इन्हें आज की वह 
पृष्ठभूमि प्राप्त हुई है जहाँ अपने अब तक के छिपे हुए गृुणो का विकास करने के इन्हें शुभावसर 
मिले हैं । 

जनता और नेता--दोनों वर्गों पर समान प्रभाव रखने वाले त्रिपाठीजी के मनोमोहक 
व्यक्तित्व में उनकी प्रशासनिक पटुता एवं रचनात्मक प्रतिभा ने चार चॉद छगा दिये हे । गोरखपुर 
में ही उनके छात्र-जीवन का आरम्भ हुआ, वही के वह निवासी भी थे, क्योंकि उनका गाँव बरपार 
पहले गोरखपुर मे ही था, वही पर उन्होने अपनी वकालत का आरम्भ किया था और यह एक दुर्लभ 
उदाहरण है कि स्वय उनके विरोध करने पर भी उन्हें गोरखपुर में ही सर्वप्रथम जिलाधीश नियुक्त 
किया गया। छोग सोचेंगे कि यह एक स्वर्ण सयोग था, किन्तु मे कहँगा कि उनके जीवन में यह एक 
अग्निपरीक्षा थी। अपनी जन्म एवं कर्मभूमि में प्रशासन के ऐसे महत्त्वपूर्ण पदों पर रहकर अपनी 
लोकप्रियता की सुरक्षा स्वंदा खतरे में होती है। कारण स्पष्ट है। सर्व स्वार्थ समीहते' के सिद्धान्त 
को मानव जाति से कभी पृथक्‌ नहीं किया जा सकता और न सबको सन्‍्तुष्ठ ही किया जा सकता है। 
किन्तु द्विपाठीजी थे जिन्होंने अपने अपूर्व कौशल से वहाँ भी अनुपम लोकप्रियता का अर्जन किया 
और अपने कठोर कत्तंव्यो के सफल निवहन के साथ वहाँ एक ऐसे वृक्ष का बीजारोपण किया जो आ्थिक 
विपन्चता, गरीबी, अशिक्षा एवं पिछडेपन की सच्ची परिभाषा से विभूषित उस पूवे उत्तरप्रदेश की 


त्रिपठठीजी की दुर्लभ विशेषताएँ ५१ 


मरुभूमि का कल्पदुस बन गया। मेरा तात्ययें आज के उस गोरखपुर विश्वविद्यालय से है, जिसके 
विशाल भवन की एक-एक ईटों में व्रिपाठीजी के कत्तंव्य एवं भविष्यदर्शनी प्रतिभा का परिणाम 
पिरोया हुआ है। उन्होंने अपनी *जन्मदात्री मातृभूमि का ऋण जिस रूप में अदा किया, उसका बखान 
आने वाली वे पीढियाँ करेगी, जिनको उस कल्पद्रुम की छाया में अपने दु खदैन्य जड-मूल से मिटाने 
का सुयोग प्राप्त होगा । न्‍ 

मुझे वह अवसर कभी नही भूलेगा जब हिन्दी साहित्य सम्मेलन के दीक्षान्त समारोह का उन्होने 
उद्घाटन १६५७ में किया था। उनके भाषण में कुछ नई चीजें भी थी और अन्य लोगों द्वारा बार- 
बार दुहराई जाने वाली चीजे भी थी, किन्तु उन्होंने जिस ढंग से उन्हे प्रस्तुत किया, उसकी प्रशंसा 
सर्वेत़् की गई और उनके भाषण की छाया में दीक्षान्त समारोह के मुख्य प्रवक्‍ता का भाषण दब-सा 
गया ओर जो लोग समारोह में आये थे, उन्हें त्रिपाठीजी की वक्‍तृत्व-शक्ति का चमत्कार देखकर 
आश्चर्यंचकित हो जाना पडा । स्मरणीय है कि सम्मेलन के उस समारोह में इलाहाबाद उच्च न्याया- 
लय के दजनों न्यायाधीश, प्रमुख एडवोकेट, सरकारी अधिकारी, हिन्दी के शीष॑स्थ साहित्यकार एव 
नागरिक उपस्थित थे और त्रिपाठीजी के सार्वजनिक भाषण का वह प्रमुख स्थल था। 

इसी प्रकार रूस के सास्क्ृतिक प्रतिनिधि मण्डल का जब हिन्दी साहित्य सम्मेलन के समग्रहालय' 
में सार्वजनिक समादर किया गया तो त्रिपाठीजी उस अवसर पर भी प्रमुख प्रवक्‍ता रहे। उन्होने 
उस भव्य समारोह का सभापतित्व किया था और समारोह में इतनी भीड थी कि समूचा सम्रहालय 
का हाल भरा हुआ था जिसमे कवियों, छेखको, एवं साहित्यकारों की बहुलता थी । 

श्वेत दुः्ध धवल बन्द गले के ऊनी कोट तथा श्वेत फुलपाइण्ट में सूसज्जित त्रिपाठीजी का 
नितानत गौरवर्ण का देदीप्य मुखमण्डल रूसी अभ्यागतों के बीच में इस प्रकार मिल गया जैसे वे भी 
उन्ही में से कोई हो। उनका भाषण भी नितान्त समयानुरूप था। भारतीय सस्क्ृति, सभ्यता तथा 
कला के मामिक सन्दर्भों पर उन्होंने जिस ढंग से प्रकाश डाला उसका प्रभाव अतिथियों पर भी 
गम्भीरता से पडा और दर्शकों ने अनुभव किया कि सचमुच त्रिपाठीजी ही इस अवसर के लिए 
सर्वाधिक उपयुक्त व्यक्ति थे। 

त्रिपाठीजी की मूझ पर सहज कृपा-दुष्टि रही है। यह मेरा सौभाग्य रहा जो प्रथम दर्शन 
के दिन से ही स्व० राजषि टण्डनजी की भाँति उनका भी विश्वास एवं स्नेह मुझे प्राप्त हुआ। 
जब तक वे प्रयाग में रहे प्राय. सप्ताह में एक बार उनसे अवश्य भेट होती थी और उस अवसर पर 
उनकी सजग प्रवृत्तियो एवं बहुमुृखी जानकारियों से छाभ उठाने के सदवसर से में वचित नही होता 
था। अपने प्रियजनों तथा मित्रो के प्रति उनमे कितना स्नेह भरा है, इसका अनुभव वे ही लछोग करते 
हूँ जिन्हें ऐसा अवसर मिलता है। वे सचमुच सहज हितैषी प्रकृति के हे और विरोधियों का अहित 
करने से भी दूर रहते हे । उनका स्नेह सर्देवः अक्लत्रिम तथा आडम्बर विहीन होता है यद्यपि अपनी 
अवस्था से कम उम्र के लोगों को भी वह उठकर आदर देते हे तथा विह्मनो एवं गृणीजनो के प्रति 
सम्मान प्रकट करने में अपनी मर्यादा को भी भुला देते हें । 


इस प्रकार आज के स्वार्थ भरे यूग में त्रिपाठीजी के स्वभाव की ये विशेषताएँ परम दुलंभ 
हैं । इन्ही के कारण वे उत्तरोत्तर उन्नति के पथ पर अग्रणी होते रहे हे और इन्ही से उनकी प्रतिभा 
एवं कत्त व शक्ति का सनोरम श्रूगार हुआ है। ईश्वर उन्हें शतायु करे जिससे उनके भीतर छिपी 
क्षमताओं का सुफल भोगने के अनेक अवसर हमारे देशवासियों को प्राप्त होते रहें। 


करत ॥+ काटकर ८2८ सेट पाहन 5. 


त्रिपाठीजी : व्यक्तित्व और विचार 


(रूप, कर्म और विचार--व्यक्तित्व के ये ही तीन मृल तत्त्व हे । रूप से व्यक्तित्व प्रकट 
होता है, कर्म से उसका परिचय मिलता है और विचार से उसे प्रेरणा मिलती है। मानवी श्रद्धा का 
पात वही व्यक्ति बन पाता है, जिसमें इन तीनो तत्त्वों का समन्वय हो, मन, कर्म और वचन की 
एकता से ही महत्तत््् निर्मित होता है--मनस्येक वचस्थेक कमेण्येक महात्मताम्‌' | श्रद्धेय--यह 
विशेषण इसी सोचे-विचारे विश्लेषण के आधार पर है--त्रिपाठीजी का प्रभावशाली आकार 
(रूप तत्त्व), शासन और शिक्षा के क्षेत्र में उनके कम॑ और अनेक अवसरो पर प्रकट हुए उनके विचार 
किसो व्यक्ति के निकट उन्हें श्रद्धास्पद बना देते हे । उनके विचार और वक्तव्य उनकी दृढ़ इच्छा, 
अनयक करत्तेंव्यपरायगता और अपूर्व आदर्श के प्रतीक हे। यहाँ भाषा, शिक्षा, सस्कृृति और सस्क्ृत 
के सम्बन्ध मे उनके विचारों की एक झॉँकी प्रस्तुत है, परमादर के पात्र और अशेष श्रद्धा के भाजन 
त्िपाठीजी के ये विचार न केवल उनके मन स्फटिक की निर्मल झॉाँकी ही उपस्थित करते हे, आज 
के सामाजिक सन्दर्भ में प्रेरणादायक भी हे और मननीय भी, दिग्दशंक भी हे और अनुकरणीय भी; 
एक और इनमें जीवन का अपार अनुभव है, दूसरी और तटस्थ विचारण-शक्ति भी | ) 


--देवर्षि सनाव्य 


भाषा 


जो एकता एक भाषा के द्वारा होती है, जो अपनत्व की भावना एक भाषा बोलने वालो के 
बीच होती है, वह अन्य कृत्रिम साधनों से नहीं हो सकती । 

भारत की राष्ट्रीय भाषा बनने का हिन्दी का दावा किसी भी दृष्टि से निविवाद है। यह 
पेतालीस प्रतिशत जनसख्या की भाषा तथा पन्द्रह में से छ बडे राज्यों की मातु-भाषा है। यह ऐसी 
भाषा है, जो सभी बडे-बडे शहरों में बोली जाती है। 

प्रत्येक राज्य के लिए शिक्षा का माध्यम प्रादेशिक भाषाओ के बनाने के स्थान' पर हमें हिन्दी 
को सभी महाविद्यालयों तथा विश्वविद्यालयों मे शिक्षा का माध्यम बनाना चाहिए तथा प्रादेशिक 
भाषायें राजकीय महाविद्यालयों तथा विश्वविद्यालयों में अनिवायें विषय बनाथी जायें । 

भाषा ऐसी होनी चाहिए कि जिसमें हर प्रकार के विचार व्यक्त किये जा सके, जिसमे 
साधारण जनता अपने विचारों को व्यक्त कर सके और गहन विषयों का प्रतिपादन भी हो सके । 

विदेशी राज अब इस देश से चला गया है और हम अग्रेजों का बहुत बातों में विरोध 
कर रहे ह फिर भी हम उनकी भाषा के दास हो रहे हे । कुछ लोगो को, जो अंग्रेजी भाषा के 
विशेषज्ञ हे, जिन्हें हिन्दी राष्ट्रभाषा हो जाने से अग्रेजी भाषा का ज्ञान--जिसे उन्होने बडे परिश्रम 
से प्राप्त किया था--प्रदर्शन करने का अवसर मिलने से बडी ठेस-सी लगती है, वे लोग अब भी 
अग्नेजो को राष्ट्रभाषा बनाने के प्रयत्न में तल्‍लीन हे । 


त्रिपाठी जी : व्यक्तित्व और विचार श्३ 


भाषा की श्रेष्ठता उसके साहित्य और शब्दावली के ऊपर निर्भर होती है'। साधारण बोलचाल 
में साधारण शब्दों का प्रयोग हो सकता है और होता ही है। किन्तु किसी गहन विषय का प्रतिपादन 
साधारण शब्दों द्वारा नही हो सकता, उसके लिए विशेष शब्दों की आवश्यकता होती है, जिनमे सार- 
गर्भिता हो, जिससे कतिपय शब्दों द्वारा ही पूर्ण भाव व्यक्त किये जा सके। 


अभ्रेजी को बलपूर्वक बाँधे रखना देश की सभी भाषाओं के सामथ्य के लिए बाधा है, न केवल 
राष्ट्रभाषा के लिए । 


शिक्षा 


शिक्षा का मन्तव्य मनुष्य को एक आदर्श मनृष्य बनाना ही हो सकता है, जिसमे मनुष्य का 
ऐसा सर्वोन्मूखी विकास हो, जिससे कि उसके मस्तिष्क का पूर्ण विकास हो, वह सर्व-शास्त्न-सम्पन्न 
पूर्ण पण्डित हो, उसमे उन सभी गृणों का समावेश हो, जिससे उदारता सत्यता, देश-प्रेम, परोपकारिता, 
शौय॑, सौहाठे, शुद्ध और सात्विक चरित्र इत्यादि सब बातो का समन्वय हो, जिसमे व्यक्तिगत, 
पारिवारिक, सामाजिक, राष्ट्रीय तथा अन्तर्राष्ट्रीय हिंतों का समन्वय हो, जिससे कि मनुष्य अपनी 
व्यक्तिगत आवश्यकताओ की पृत्ति तो कर ही सके, परिवार के लिए भी उपयोगी सिद्ध हों, जाति 
और समाज-सेवा मे भी प्रवृत्त हो, देश के प्रति उसमे प्रगाढ प्रेम और भवित हो और जगत्‌ के प्रति 
कोई देष भावता न हो, जो सबके सुखो की आकाक्षा करता हो। 

शिक्षा का अर्थ है 'कर सकने की इच्छा”, और विद्या का अर्थ है प्राप्ति! । शिक्षा एक तैयारी 
है, कायिक, वाचिक और मानसिक---तीनों स्तरों पर अपने को इस प्रकार साधने की कोई भी 
परिस्थिति आये, उसमे से हम अपनी तरी खे कर ले जा सके। विद्या एक ऐसी सिद्धि है, जो इस 
तैयारी के बाद किसी को मिलती है, और जिसे मिलती है, वह' स्वय तो मुकत हो ही जाता है, वह 
समस्त जाति का मृक्ति-दाता बन जाता है। 

शिक्षा हमारी वैज्ञानिक हो, प्राविधिक हो, अर्थंकारी हो, युगानुरूप हो, किन्तु उसके साथ ही 
धर्म का भी समावेश उसमे हो तो हमारे जीवन में, हमारे व्यवहार में, हमारे कार्य में, हमारे विचार 
में एक सयम होगा, एक मर्यादा होगी, एक सन्‍्तुरून होगा। 

शिक्षा जीवन का आधारभूत स्तम्भ है। वही मनुष्य के जीवन रूपी प्रासाद की नींव है। 

जैसे शारीरिक वृद्धि के लिए शुद्ध और स्वस्थ भोजन की आवश्यकता है, जो शुद्ध और 
स्वच्छ रक्त और मज्जा का निर्माण करे, उसी प्रकार शुद्ध और सात्त्विक शिक्षा मनुष्य के मानसिक 
और नैतिक जीवन को पृष्ट और परिष्कृत बताती है, जिसके माध्यम से मनृष्य अपने जीवन के 
लक्ष्य को प्राप्त कर सकता है और अपने देश के लिए उपयोगी हो सकता है। 

देश की सस्कृति और सभ्यता का सारा ढॉँचा शिक्षा के अनुरूप ही बनता है। 
संस्कृति 

« भारत की सस्क्ृति धर्ममूलक और आध्यात्मिक है। हमारी सस्कृति जीवन और जग्रत्‌ को 

सग्राम रूप में नहीं देखती और न दूसरे के दछन एवं विनाश में अपनी विजय एवं अपना अभ्युदय 
ही मानती है। 

जिस सस्क्ृति के मूल में घैये, क्षमा, दम, अस्तेय, शौच, इन्द्रियनिप्रह, बुद्धि, विद्या (अध्यात्म 
विद्या), सत्य और अक्रोध जैसे सार्वभौम, सर्वमान्य एवं सनातन धर्म-तत्त्व विद्यमान हें और जिस 


प्र्ड पं० सुरतिनारायण सणि त्रिपाठी अभिनन्दन-प्रन्थ 


सस्क्ृति का लक्ष्य है--- लोका समस्ता सुखिनो भवन्तु”, तथा सर्वे भवन्तु सुखिन “--उसकी उपादेयता 
एवं उदात्तता स्पष्ट है । े 

भारतीय सस्कृति त्यागमूलछक है, वह अनावश्यक सचयन एवं सग्रहण को ही तिरस्कृत एव 
असत्यतामूलक घोषित करती है। वह अनावश्यक सचयन एवं अपहरण को घोर निषिद्ध ठहराती है। 

आज का विश्व ज्योति से तम की ओर, अमृत से मृत की ओर ज्ञान से अज्ञान की ओर, 
चेतन से जड की ओर बडी तेजी से बढ़ रहा है। ज्योति का गन्‍्तव्य तिमिर, अमृत का प्राप्य मृत्यु, 
ज्ञान का लक्ष्य अज्ञान और चेतन का साध्य जड़ होना तो अत्यन्त सास्कृतिक सकट है। आज पाथिव 
की बलिवेदी पर अध्यात्म का बलिदान देने की प्रवृत्ति तीव्रता से बढ़ रही है। भारतीय सस्कृति के 
भीतर ही वह महान्‌ क्षमता है, जो वैपरीत्य के इस महान्‌ सकट को दूर कर सकती है। 

पाश्वात्य वैज्ञानिकों ने प्रकृति के रहस्यो का भेदन करने में पर्याप्त कष्टसहन किया है, 
किन्तु इस अभूतपूर्व वैज्ञानिक उन्नति का उपयोग मानवहिताय न होकर मानवविनाशाय होने छगा 
हैं। इसका मोलिक कारण है सास्कृतिक त्रुटि । 

वैदिक कार से आज तक ज्ञानात्मक, सवेदनात्मक और क्ियात्मक व्यक्तित्व का उद्घाटन ही 
हमारा इतिहास और हमारी सस्क्ृति है। 

सस्कृत सस्क्ृृति का प्रतीक है। सम्पूर्ण भारतीय ज्ञान-विज्ञान इसी भाषा में सरक्षित है। 
सिन्धु-सरस्वती प्रभृति पुण्यसलिला नदियों के परम पावन तटो पर वेद-मत्रों से वायुमण्डल को पावन' 
एवं स्पन्दित करनेवाले मह्षियों ने इस भाषा का ही प्रयोग किया है। याज्ञवल्क्य, वाल्मीकि एवं 
व्यास आदि मह॒षियों ने अपने अद्वेत ज्ञान का उपदेश इसी भाषा में दिया है। विश्व की गूढ़तम 
ग्रथियो को खोलनेवाले भगवान्‌ शकराचार्य के ब्रह्म और मायावाद की विचारणा इसी भाषा में हुई 
है। आज भी जआसेतु हिमालय पयेनन्‍त हर गाँव, हर नगर एवं हर मन्दिर में उस भाषा का प्रतिध्वनन 
श्रुतिगोचर होता है। जहाँ कही हिन्दू धर्मावलम्बी लोग रहते हे और उनके यहाँ वैदिक सस्कारो का 
सम्पादन होता हैं, वहाँ यही भाषा सुनी जाती है। हमें इस सस्क्ृत का प्रचार और प्रसार करना 
चाहिए। यदि सस्क्ृत नहीं रही तो सस्क्ृति भी नही रहेगी यह अकाट्य सत्य है। 


संस्मरण 


एक अश्रद्धाञज्जलि 


प्‌० सुरतिनारायण मणिजी त्रिपाठी उन कतिपय भाग्यशाली पुरुषों में हे जिन्होंने अपने 
चिरसचित स्वप्न को जीवन मे ही साकार होते देखा है। स्वर्गीय महामना मालवीय जी के समान 
तिपाठोजों ने भी न जाने कितनी राते सरवार प्रान्त के केन्द्र गोरखपुर में एक विश्वविद्यालय के 
सस्थापन का स्वप्न देखने में ही व्यतीत किया है। तिपाठीजी ग्रोरखपुर विश्वविद्यालय के जन्मदाता 
तो है ही आज भी व॑ उसके प्राण हे । शायद ही कोई दिन ऐसा जाता हो जब उनके व्यस्त जीवन 
के बहुमूल्य क्षणो का कुछ अश गोरखपुर विश्वविद्यालय के सवर्धन और सपोषण की चिन्ता मे न रत 
रहा हो । त्रिपाठोजो को सामाजिक सेवा का मूर्तं स्वरूप यह विश्वविद्यालय पूर्वांचल की जनता के 
बीच ज्ञान और विद्या का प्रकाश अनन्त काल तक प्रदान करता रहेगा और त्रिपाठी जी की सामाजिक 
सेवाओ का मूल्याकन आने वाली' पीढ़ी और भावी इतिहासकार क्लतज्ञतापृ्वंक हृदय से करेगे । 

त्रिपाठीजी के प्रथम साक्षात्कार का सौभाग्य मुझे उस समय प्राप्त हुआ जब वे सरयूपारीण 
शह्मण महासभा के अध्यक्ष के रूप मे आज से ३० वर्ष पूर्व सभा के मुख-पत्न सरयूपारीण' के प्रकाशन 
और, सम्पादन का प्रबन्ध करने के निमित्त गोरखपुर आए थे। उनकी प्रखर प्रतिभा, आकर्षक 
व्यक्तित्व और लोक-सग्रही भाववा की एक अमिट छाप हमारे मानस पटल पर अकित हो गई और 
उनके प्रति मेरे हृदय मे जिस आदरभाव का सचार हुआ वह समय के प्रवाह से सबरू पाकर 
प्रबल ही होता गया। हि 

द्विपाठीजी की सबसे बडी विशेषता है अपने सिद्धान्तो के प्रति उनकी अटूट निष्ठा और उन 
पर चलने का दृढ़ सकलप | वे स्वभाव से अत्यन्त कोमल होते हुए भी अपने उच्च लक्यो को प्राप्त 
करने के लिए पर्वत के समान अचल हैँ और किसी भी कठिनाई का सामना करने के लिए सदैव 
तैयार रहते हें । वस्तुत कठिनाइयों और बाधाओ से छड़ते रहने में ही उन्हें आनन्द मिलता है 
क्योंकि उनके जीवन में नैराश्य के लिए कोई स्थान नही है। 


श्रुति-स्मृति प्रतिपादित भारतीय सनातन ससस्‍्क्ृति के तिपाठीजी अनन्य उपासक हे और उनके 
दैनिक जीवन के क्रिया-कलाप उसी के अनूकूछ चलते हूं । 


प्रयाग विश्वविद्यालय से एम० ए० तथा एल-एल० बी० की परीक्षाओं मे अत्यन्त उच्च 
स्थान प्राप्त करने के अनन्तर तिपाठीजी तने शासन-तन्‍्त्र में प्रविष्ट होकर कलेक्टर, सचिव तथा लोक 
सेवा. आयोग के सम्मानित सदस्य के रूप में इस प्रान्त की सराहनीय सेवा की है। वे जिस पद पर 
रहे उसे उन्होने अपने असाधारण गुणों के कारण चमकाया और वहाँ की जनता का आदर प्राप्त किया । 
इधर जबसे वे सस्कृत विश्वविद्यालय वाराणसी के उप-कुलपति हुए हूं प्रान्त में देववाणी सस्क्ृत के 
प्रचार एवं चर्चा की अभूतपूर्व छहर सी दौड गई है जिसने संस्कृत भाषा और भारतीय संस्कृति के 
प्रेमियों के हृदय को समुललषित कर दिया है। 


धर पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थ 


ल्विपाठीजी शतायु होकर देश और समाज की उत्तरोत्तर सेवा करते रहे--यही मेरी कामना 
उस अनन्त के चरणों में है हि 
--हरिश्चन्द्र पति त्रिपाठी 
न्यायमूर्ति, उत्तर प्रदेश, इलाहाबाद 


मेरे मणि: मेरे सहपाठी 


मुझे मणिजी का सात हूम्बे वर्ष (१६१४-२१) तक सहपाठी रहने का सौभाग्य प्राप्त रहा 
है। एक दिन को घटना याद आ रही है। छठवी कक्षा के स्पेशल क्लास में ज्यामिति पढ़ाई जा 
रही थी। अध्यापक महोदय ने पूरी कक्षा के विद्याथियों को अपनी-अपनी कापी पर ५”, ७” व «” 
की रेखाएँ अनुमान से खीचने को और फिर उसे स्केल से नापकर अशुद्धता की मात्रा लिखने को कहा । 
मणिजी की सभी रेखाएँ ठीक ३ सही खिची थी। में तो उनके बगल में ही बंठा था। उनकी 
प्रतिभा को समझता था। परन्तु जब अध्यापक ने देखा तो सन्देह प्रगट किया। अन्य विद्यार्थी भी 
संदिग्ध थे। अध्यापक ने उन्हें तुरन्त ब्लैक-बोर्ड पर ३”, ६” व €” की रेखाएँ खीचने का आदेश 
दिया । जब मास्टर जो ने स्केल से रेखाओं को नापा तो वे सभी ठीक निकली । उन्हें कुछ विलक्षणता 
प्रतोत हुई और जनायास ही उनके मुख से कुछ आशीवेचन निकल पड़े । मणिजी अपनी प्रखर बुद्धि 
के कारण सर्वदा ही कक्षा में उत्तम स्थान प्राप्त करते रहे यद्यपि उनका अधिकाश समय कितांबी 
कीड़ा बनने की अपेक्षा समाज-सेवा में व्यतीत होता था। 

विद्यार्यी काल से ही मेने उनके अन्दर कुछ-न-कुछ नवीन योजनाएँ बनाने व उसको अपनी 
लगन तथा परिश्रम से पूर्ण करने की क्षमता देखी है। उन्होने एक (६िन्दू-छात्र-सभा”' की स्थापना 
गोरखपुर मे को। स्वय प्रधान मत्री का कठिन कत्तंव्य निभाने को राजी भी हुए। इस सभा की 
साप्ताहिक बैठक होती थी। इसमे विद्याथियो के उत्थात व कल्याण की योजनाएँ बनती थी। 
वाद-विवाद, कविता-पाठ व अन्य छात्रोपयोगी मनोरजन का आयोजन होता था। परीक्षा के बाद 
उत्तीर्ण विध्याथियों से पुस्तक दानस्वरूप प्राप्त करके एक पुस्तकालय की स्थापना हुई जो प्रतिवर्ष 
निचले कक्षा से उत्तीर्ण गरीब विद्याथियो को पढ़ने को दी जाती थी। इससे गरीब विद्याथियो की 
पुस्तक सम्बन्धी समस्याओं का समाधान होने के साथ-साथ उनमें इस सहानुभूति पूर्ण व्यवहार से एक 
सुरक्षा' की भावता का भी उदय होता था जो भविष्य मे उनके सफल-जीवन बनने मे सहायक 
होता था। यह सराहनीय कार्य मणिजी के ही अथक परिश्रम का परिणाम था। इस सभा के अन्तर्गत 
नगर में आकस्मिक अथवा आयोजित रूप से उपस्थित अधिकाश प्रतिष्ठित आगन्तुक जैसे महात्मा गाधी, 
महामना माल़वीय, गोकुल प्रसाद, ईश्वर सरन इत्यादि बुलाएं जाते थे अथवा उनके आगमन पर नगर 
में प्रबन्धनो के रूप मे इस सभा के छात्र प्रमुख रूप से भाग लिया करते थे। मणिजी इन गणग्रान्य 
व्यक्तियों के व्याख्यान को बडे ध्यान से सुनते थे और उनके औचित्य व अनौचित्य को विचार कर 
चलने का प्रयत्त करते थे | 

उपर्थुक्त सभा को चलाने के लिए अर्थ' की भी आवश्यकता होती थी । चन्दा इकट्ठा करना 
कितना विकट काम है। कभी-कभी हम दोनों को साथ ही इस विकट परन्तु पुण्य काम' के लिए 


एक दुढ़ संकल्प व्यक्ति ५७ 


जाना पड़ता था | हम दोनो व्यक्ति-विशेष के अनुसार यह तय करते कि कौन अमुक स्थान पर चन्दा 
मागने के लिए अगुआ बनेगा। में तो घबडा जाता था पर मणिजी कभी हिम्मत न हारते थे | 
उनकी छगन, तके-शक्ति व सबसे बढकर उनकी कार्य-प्रियता व आत्मविश्वास के कारण छोगो के 
लिए चन्दा दे देना न देने से कही सरल प्रतीत होता था। इनको चन्दा देकर व्यक्ति एक अप्रिय 
परिस्थिति से छुटकारा पाने का अनुभव नहीं करता था वरन यह अनुभव करने लरूगता था जैसे 
उसने कोई पृष्य कार्य किया हो । साथ ही साथ उसकी मुद्रा व वाणी से इन्हे कार्य-सफलता के लिए 
शभकामनाएँ भी प्राप्त होती प्रतीत होती थी। 

मणि जी बडे ही उदार व समाज सेवी प्रवृत्ति के व्यक्ति हे। छात्र-जीवन से ही गरीबों व 
नि सहायथो की सेवा करने के प्रति उनके अन्दर एक तीज हक सी रही हैं। सेवा करके उन्हें हार्दिक 
आनन्द प्राप्त होता था । जब तक कुछ कर न छेते थे मानो उन्हें शान्ति नहीं मिलती थी। इसी 
हुक की तृप्ति के लिए वह कभी-कभी स्टेशन पर एकाकी ही अथवा मेरे साथ घूमने निकल जाते थे 
और असहायो की सहायता करने की तलाश में रहते थे | ऐसी अनेक छोटी-मोटी घटनाएँ मुझे याद 
हो जिससे मणिजी की महानता का परिचय मिलता है। मणिजी कार्य कुशल, साधु स्वभाव व उच्च 
विचार के व्यक्ति हे । 


स्वर्गीय श्री कृपाशंकर 
भूतपूर्व सरकारी वकील, गाजीपुर । 


एक हृढ़ संकल्प व्यक्ति 


श्री द्विपाठीजी के साथ काम करने का मुझे पहला अवसर १६३५ में सुलतानपुर में प्राप्त 
हुआ, जहाँ उन्हें डिप्टी कलेक्टर के रूप में नियुक्त किया गया था। में उन दिनो वहाँ उप-पुलिस 
अधीक्षक के रूप में काम करता था। सुलतानपुर मे इस पद पर मेने केवल छ' सप्ताह तक काम 
किया और इस थोड़ी-सी अवधि में ही मुझे यह भान हो गया कि श्री द्विपाठी एक दृद् सकलप व्यवित 
है, जो सिद्धान्त के प्रश्न पर पुलिस अधीक्षक के सामने नहीं झुकते थे। १६५०-५२ में जब उनकी 
नियुक्ति लखनऊ में उपायुक्त के रूप में हुई तो मुझे फिर उनके साथ काम करने का सौभास्य प्राप्त 
हुआ । में उस समय वहाँ प्रवर-पुलिस-अधीक्षक था। हम दोनों को वहाँ बहुधा कठिन और जटिल 
समस्याओं का सामना करता पड़ता था। सभी समस्याओ के प्रति हम दोनों का दृष्टिकोण सदा एक 
रहता था और उनको सुलझाने के लिए हम जो भी ढंग अपनाते थे वह नितान्त निष्पक्ष, भावादेश 
से रहित और ईमानदारी से भरा होता था। जब कभी शान्ति और व्यवस्था के सम्बन्ध में कोई 
कठिन समस्या हमारे सामने आती थी तो हमे उत्तर-प्रदेश के तत्कालीन मुख्यमत्नी स्वर्गीय पडित 
गोविन्दवल्लभ पन्‍त और तत्कालीन गृहमत्री श्री लाहबहादुर शास्त्री का सुयोग्य मार्ग-द्शन सुलभ 
होता था। 

१६५२ से मे उत्तर प्रदेश से बाहर प्रति-नियुक्ति पर रहा हूं, फिर भी कभी-कभी हमारी भेंट 
होती रही है और मुझे यह अवसर मिलता रहा है कि में यह जान सके कि उत्तर प्रदेश और गोरख- 
पुर के लिए विशेषकर शिक्षा और सामाजिक क्षेत्रों में त्रिपाठीजी ने क्या-क्या कार्थ किये हे। 


श््प पं० सुरतितारायण मणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-पग्रन्थ 


मेरी ईश्वर से प्रार्थना है कि त्विपाठी जी चिरायु हो और स्वस्थ रहे ताकि उत्तर प्रदेश मे शिक्षा और 
सामाजिक क्षेत्र में अपना योगदान करते रहे। 

इयामसुन्द्रनाथ आया 

रेलवे सुरक्षादल के महानिरीक्षक और सुरक्षानिदेशक, 


रेलवे मंत्रल्य, नयी दिल्‍ली । 


अट्ूट अध्यवसायी 


पडित सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी मेरे गोरखपुर जनपद के समीपी पडोसी, सम्बन्धी, सहपाठी 
एवं प्रिय मित्र हे । उनके १६९१४ की जूलछाई से केकर जब हम दोनो तत्कालीन स्पेशल क्लास में 
उस समय गोरखपुर हाई स्कूछ' कहे जाने वाले सकल में प्रविष्ट हुए और तीन वर्ष बाद वहाँ के 
गवर्नमेट जुबिलो हाई स्कूछ में साथ-साथ चले गये, अद्यावधि तक के जीवन का स्फूतिदायी चित्र 
सामने है। आज से पचास वर्ष पूर्व के सुरतिनारायण और आज के वाराणसेय सस्क्ृत विश्वविद्यालय 
के उपकुलपति पडितजी' के वास्तविक शीरू और स्वभाव में कोई भेद मुझे नहीं दिखायी देता है। 
जो प्रवृत्तियाँ मेने उनमे पहले देखी थी वे ही आज भी सक्रिय हैं । उनमे पहले से ही जो सचेष्टता, 
महत्त्वाकाक्षा, अध्यवसाय तथा समय का सदृपयोग था वह अब भी बना हुआ है और सच पूछिए तो, 
उन्ही गृगो के सहारे, उनका असामान्य उत्थान होता आया है। 

जो लोग उनको पहले देख चुके हेँ वे मुझसे सहमत होगे कि बालक सुरतिनारायण कुछ 
करना चाहता था, कुछ होना चाहता था, साधारण स्तर से सतुष्ट नहीं हो पाता था, ऊपर जाना 
चाहता था। अदूट अध्यववसाय और देवनिष्ठा द्वारा उस बालक ने ऐसी क्रमागत उन्नति की जो 
सभी नवयथुवकों को प्रेरणा देती है। 

जो सौहादे और प्रेम भाव उनमे विद्यार्थी काल में मुझे मिला वही बस्ती-स्थित परगना 
अफसर में, वही गोरखपुर के कलेक्टर में, वही इलाहाबाद के कलेक्टर में, वही लखनऊ के डिप्टी 
कमिश्नर मे, वही उत्तरप्रदेशीय सार्वजनिक सेवा आयोग --यू० पी० पी० एस० सी०--के सदस्य में 
और वही आज के उपकुलपति में भी मिला | मिलने पर अपने विशेष पदावरण को सर्वथा भूलकर 
या एक ओर रखकर खुले दिल से वार्तालाप करते रहे और मुझे अधिक बार मिलने के लिए आमत्रित 
भी करते रहें, यह कहकर कि तुमसे मिलने पर आफिस का बोझ उतर जाता है, हल्का हो जाता हूँ, 
और हृदय खोलकर बाते कर हछेता हूँ। मणिजी के जीवनाचार में यह स्वणिम सूत्र है, जो दिप्य- 
मान रहता है। 

अनेक अधिकारियों से सम्पक रहता आया है, किन्तु मुझे मणिजी का यह विशिष्ट गुण 
मिला कि वे राजसेवा के अनन्त भक्त रहे, कभी नियम के बाहर जाने तक की नहीं सोची । अपने 
पद और अधिकार से उन्होंने कभी किसी को लाभ पहुँचाने का प्रयत्न नहीं किया । यह सेवाशीलता, 
अथवा ऑफिस की ईसातदारी, उनका विशेष कौशल रहा है। अपने दोनों अगो--व्यक्तिगत 
और पदीय--को जेँंसा उन्होने साफ सुरक्षित रखा, वैसा बहुत कम अधिकारी रख पाते हे। हाँ, 
यह अंग्रेज अधिकारियों में पाया जाता था, जिनके वे बडे प्रशंसक रहे । एक बार के वार्तालाप में 


कुशल प्रशासक प््€ 


मुझसे कहा भी था कि भग्रेज अधिकारियो की ईमानदारी और कर्त्तव्यनिष्ठा कदाचित भारतीयों मे 
मो उत्ो मात्रा में होती तो बड़ा उत्तम होता । यदि इस नीति और गुण को हमारे अधिकारी बरते 
तो अधिकतर शिकायते, जो सुनायी देती हे, (र हो जाये । 

तलियमित रूप से नित्य की पूजा तथा स्वाध्याय को सुरतिनारायणजी ने सदा सुरक्षित रखा 
है। उससे उनकी क्षमता जैसे बढ़ती गयी वैसी चरित्न की दुढता भी बनी रही। जो लोग उनको 
निकट से जानते हे, जिन्होने उनके आतरिक स्वभाव और आचार को देखा है, वे सदा ही उनकी सरलता, 
शुचिता, कमनिष्ठा, दुढता एवं धर्मनिष्ठा से प्रभावित हुए हे । मणिजी के दृढ चरित्न और पावन 
स्वभाव से हम सभी को प्रेरणा मिलती है। उनके आचार-व्यवहार एवं जीवन में प्रगतिशीलता तथा 
पुरात्व-पोषकता का सुललित समन्वय है। उनके जातिधर्माभिमान और विनम्रस्वभाव में विचित्र 
अन्विति है। 


प्रस्तुत ग्रथ से उनका अभिनन्‍दन तो होता ही है, परन्तु वास्तव में युवको को अनुप्राणित 
करते के लिए एक ठोस साम्रग्री भी प्रस्तुत होती है। हमारे जनपद और हमारी जाति के मणिजी 
एक उत्कृष्ट भूषण हें। उनके प्रति मेरी सदा से यही भावना रही है। बाइस-तेइस वर्ष पहले के 
प्रकाशित अपने गोरखपुर के इतिहास में भी मेने इसी भाव से उनका उल्लेख किया है । 


--रामग्रसाद पाण्डेय 
अवकाश प्राप्त प्रिंसिपल, नयी दिल्‍ली। 


कुशल प्रशासक 


मेरे लिए पडित सुरतिनारायण मणि त्विपाठी के विषय में कुछ लिखना कठिन है और उससे 
भो अधिक उनके चरित्र, उनकी प्रतिभा और उनके गुणों का मूल्याकन करना | वे मेरे सुहृदो में हें, 
आत्मीयो में हे । 


त्रिपाठीजी इस प्रदेश की उन विभूतियों में हे जिनके द्वारा जन-जीवन प्रशस्त हुआ है, 
जिनसे प्रेरणा मिलती है और जिनके सानिध्य और सामीप्य से स्फूर्ति, आशा और उत्साह का सचार 
होता है । 

सुरतिनारायणजी एक कुशल प्रशासक तो हे ही परन्तु उनकी प्रशासनिक प्रतिभा राजकीय 
कार्यो में ही सीमित नहीं रही, वह उससे भी अधिक निखरी, शिक्षा के क्षेत्र मे और आश्चयें तो यह 
है कि वेसी ही, व्यावसायिक और औद्योगिक क्षेत्र मे । मुझे विश्वास है कि यदि वे वकील होते, 
किसी विश्वविद्यालय के प्राध्यापक होते अथवा सैनिक जीवन अपने लिए उन्होने चुना होता तो भी 
उन्होने अपने तक, अपने पाण्डित्य तथा अपने नेतृत्व से उतनी ही ख्याति प्राप्त की होती । सच तो 
यह है कि उनमे उन सभी गुणो की प्रचुरता है जिनसे किसी मनुष्य को जीवन में सफलता और यश 
मिलता है--तीक्ष्ण बुद्धि, साधना, लूगन, चारित्रिक बल, सहृदयता, अदम्य उत्साह, सहस एवं त्याग । 
मुझे यह भी कहने में कोई सशय नही है कि त्रिपाठी जी को अभी भी उनकी प्रतिभा एवं क्षमता के 
अनुरूप कार्य करने का क्षेत्र नहीं मिला है। 


६० पं० सुरतिनतारायण सणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थ 


सुरतिनारायणजी स्पष्ट वक्‍ता हे । जहाँ इच्छा न रहते हुए भी उन्हें कभी कट्‌ सत्य कहना 
पडता है, वहाँ भीतर सर्देव एक सुकोमल हृदय स्पदन करता रहता है। उसे परखने में लोग प्राय 
चूक जाते हैँ । अपनी कत्तंव्य निष्ठा के कारण कभी-कभी उनके मित्र भी उनसे असतुष्ट हो जाते 
ह परन्तु जब समय का वेग समाप्त हो जाता है तो उन्हें अपनी भूल स्वीकार करनी पडती है । 


बियाठीजी का तके अकाट्य होता है। साधारणतया उनसे कोई बडी से बडी बात सरलता 
से स्वीकार करवा छे, परन्तु यदि उन्हें शका हो जाए अथवा कोई उन्हें चुनौती दे दे तो उनकी 
ताकिक शक्ति विष-धर की भाति सहसा जाग उठती है और छेडने वाले को भागना कठिन हो जाता 
है । 

लोक सेवा आयोग सरीखी गृरुतर सस्था के सदस्य के नाते परिपक्व अनुभव, नियमों पर 
अधिकार एवं निष्पक्षता पर आधारित उनकी सम्मति स्व बहमल्य होती थी । वाराणसी सस्क्ृत 
विश्वविद्यालय को जब एक योग्य प्रशासक की आवश्यकता पडी तो सहसा सभी का ध्यान उन्ही की 
ओर गया । गोरखपुर विश्वविद्यालय की कल्पना, उसके लिए साधन जुटाना, राज्य सरकार की उसमे 
रुचि उत्पन्न करना विश्वविद्यालय अनुदान आयोग से उसके लिए मान्यता प्राप्त करना आदि का 
प्रमुख श्रेय त्रिपाठी जी को ही है, फिर भी उन्हें औरो को उसमें भागी बनाने में सुख मिलता है। 


त्िपाठी जी स्वभाव से सरल, व्यवहार मे निश्छक एवं सात्विक जीवन व्यतीत करने वाले 
हें । वे मनस्वी एवं स्वाधिमानी हे और चूंकि करमंठ हैँ अतएवं जहाँ उनके मित्र हे वहाँ विरोधियों 
का होना भी स्वाभाविक है। परन्तु जहाँ मित्रों को उनसे सरक्षण मिलता है विरोधियों को भी न्याय। 
अपना पक्ष प्रबल होते हुए भी' दूसरों की बात मान लेने की क्षमता, उदारता एवं महत्ता रखते हें । 

उनका यश और कीति बढ़े तथा उनके द्वारा सदृवृत्तियों का एव सद्‌ तत्वों का पोषण, समर्थन 
एवं सरक्षण होता रहे, ऐसी हमारा कामना है। 


--राधाकृष्ण अग्रवाल 
अध्यक्ष, लोक सेवा आयोग, उत्तर प्रदेश, इलाहाबाद । 


कत्तेव्यनिष्ठ व्यक्तित्व 


मित्रवर सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी को मे उस समय से जानता हूँ जब वह लरूगभग ४० 
वर्ष पूर्व इलाहाबाद विश्वविद्यालय के विद्यार्थी थे। अपने छात्र-जीवन मे त्रिपाठीजी ने अपनी 
प्रतिभा, मुदुल स्वभाव और सयत जीवन से विद्यार्थी समूह में एक विशेष स्थान बना लिया था। 
उस समय से ही उनकी रूचि सार्वजनिक कार्यों में थी। त्रिपाठी जी अपने विचारों के बडे पक्के 
थे, यदि कोई तके-वित्क में उनसे उलझता था तो उसे पराजित ही होना पडता था। त्निपाठीजी की, 
भारतीय संस्कृति मे अदूठ निष्ठा थी और सेवाकालू में अनेक कठिनाइयाँ आने पर भी उन्होने उसका 
त्याग नहीं किया, जिससे उनका सम्मान और आदर बढ़ता हीं रहा। 

प्रयाग विश्वविद्यालय से एम० ए० तथा एल-एल० बी० की उपाधियाँ सम्मान के साथ प्राप्त 
करने के पश्चात्‌ वह राजकीय सेवा में, प्रतियोगिता परीक्षा (पी० सी० यस०] में उत्तीर्ण होकर, 


मेरे मित्र ध्प्‌ 


डिप्टी कलेक्टर के पद पर (पी० सी० यस॒० इक्जीक्यूटिव) नियुक्‍त हुए। अपने पद पर रह कर 
(पी०सी० यस०) प्रान्तीय सेवा से भारतीय प्रशासन सेवा (आइ० ए० यस०) में चुने गए--केवल 
कार्य कुशलता से । कलेक्टर तथा सचिवालय में सचिव के पदो का प्रशासन का इनका कार्य ऐसा 
सराहनीय और प्रशसतीय था कि सरकार ने उन्हे छोक-सेवा-आयोग का सदस्य नियुक्त किया। 
अभी लोक-सेवा आयोग का इनका सेवा काल समाप्त भी नहीं हुआ था कि इलाहाबाद हाईकोर्ट 
ने इनके प्रशासन की विशेष योग्यता के कारण उन्‍हें एक और उच्च पद पर बी० आई० सी० में 
डायरेक्टर नियुक्त कर दिया--इसी बीच में उन्हें सस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी के उप-कुरूपति 
के पद पर नियुक्त करके सरकार ने उनकी प्रशासन कुशलता को स्वीकार किया। 

प्रान्त के प्रशासन तत्न में त्रिपाठी जी का विशेष स्थान रहा है। अपने दीर्घ सेवाकाल में 
तिपाठी जी जिस-जिस पद पर रहे उनकी प्रतिभा, कत्तंव्यनिष्ठा तथा कार्य-कुशछता का सब लोग 
लोहा मानते रहे हें। उनका व्यवहार अपने साथियों तथा अधीनस्थ कर्मचारियों के साथ अत्यन्त 
सराहनीय, शिक्षात्मक तथा अनुकरणीय रहा है। त्विपाठीजी अपने विद्यार्थी काछ से ही धामिक 
वृत्ति के थे। वे धर्मनिष्ठा, सदाचार, ईमानदारी, कत्त॑व्य-परायणता के जीता-जागता नमूना हैं, लोग 
उनके जीवन से शिक्षा ले सकते हे। वह वास्तव में मणि हें जैसा नाम वसा ही गुण । 

१६-१८ वर्ष पूर्व जब त्रिपाठी जी गोरखपुर के कलेक्टर थे, वह गोरखपुर में विश्वविद्यालय 
सस्थापित करने के स्वप्न देखा करते थे--वहाँ के बडे-बडे लोगो से विचार-परामर्श किया करते थे- 
विश्वविद्यालय की रूपरेखा उसी समय उन्होने बता छी थी और प्रचुर मात्रा में धन एकत्रित करके 
और करीब दो सौ एकड़ जमीन इस विश्वविद्यालय के लिए प्राप्त कर लिया। कुछ वर्षों के नितान्त 
दौडधप और परिश्रम के पश्चात्‌ उनका स्वप्न कार्यान्वित हुआ और गोरखपुर में विश्वविद्यालय की 
सस्थापना हुई इसका एक मात्र श्रेय उन्ही को है चाहे उनका हाथ बटाने मे और छोगों ने भी 
सहायता की हो--धन्य हे उनका जीवन जो लोक सेवा में उसे बिताते हे । 

परमात्मा त्िपाठीजी को दीर्घजीवी बनाए, जिससे वह देश और समाज की सेवा निरन्तर 
करते रहे, यही मेरी शुभ कामना है। 


मिट्ठनछाल 

भूतपूर्व न्यायाधीश, 

उच्च न्यायालय, उत्तर प्रदेश, इलाहाबाद 
अध्यक्ष, औद्योगिक न्यायालय | 


मेरे मित्र 


प० सुरतिनारायण मणि लिपाठी, एम० ए०, एलक-एलछ० बी० उप-कुलपति, वाराणसेय ससस्‍्क्ृत 
विश्वविद्यालय मेरे बहुत पुराने मित्र हे । सन्‌ १६२४ के जुलाई मास में जब में प्रयाग विश्वविद्यालय 
की बी० ए० कक्षा में पढने गया और हिन्दू बोडिग हाऊस में मेने प्रवेश लिया, उस समय श्री द्विपाठी 
जी एम० ए० के विद्यार्थी थे और हिन्दू बोडिग हाऊस में ही रहते थे । पश्चिमी जिलो से आने वाले 
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विद्याथियो की एक टोली हिन्दू बोडिय हाऊस में दाखिल हुई थी जिसमे में भी था । हिन्दू बोडिग 
में ही, कान्यकुब्ज कॉलेज रूखनऊ के भूतपूर्व प्रिसिपल स्वर्गीय प० बालक्ृष्ण पाण्डेय भी रहा करते 
थे जो अग्रेजी विभाग मे रिसर्च के छात्र थे। पश्चिमी जिलो के विद्याथियंदं की उस टोली पर स्वर्गीय 
पाण्डेयजों और श्री त्रिपाठीजी का अतुल स्नेह हो गया। उधर हम लोग भी द्विपाठीजी और पाण्डेयजी 
दोनों का बडा सम्मान करते थे। उस समय यूनियन के सभापति, उप-सभापति, मत्री आदि 
पदाधिकारी विद्यार्थी, पढने में प्रवीण, वक्‍तृता में दक्ष तथा अपने व्यावहारिक और चारिद्विक सद्गुणो 
से अध्यापकों को प्रभावित करने वाले उनके प्रियपात्र हुआ करते थे। उस समय का विश्वविद्यालय 
छात्र-सघ आज की विश्वविद्यालय यूनियनो की तरह द्रेड-यूनियन की मनोवत्ति रखने वाला सघ नही 
था। वे यूनियने वास्तविक रूप मे विविध विषयों की ज्ञान-सम्बद्धिनी और सुष्ठ अभिरचि की 
प्रचारिणी थी । 

एक साल प० बालक्ृष्ण पाण्डेय यूनियन के सभापति पद के लिए, प० सुरतिनारायण मणि 
व्विपाठी उप-सभापति के लिए तथा हमारे समुदाय के सहपाठी श्री रघुबशलाल गुप्त, जो बाद में 
आई० सी० एस० की प्रतियोगिता मे सफल हो गये थे, सेक्रेटरी-पद के लिए खडे हुए थे। इनके 
अतिरिक्त उक्त पदों के लिए और भी अनेक अभ्यर्थी थे। उस समय के यूनियन-चुनावो में आजकल 
के चुनावों की तरह धूमधाम और अपव्ययता नहीं होती थी । बहुधा होस्टलो तथा डेलीगेसी केन्द्र 
में ही कन्वेसिंग हुआ करती थी। उसी प्रकार से उस चुनाव की भी कन्वेसिंग हुई। हम छोगो ने 
उक्त तीनों मित्रों के चुनाव के लिए प्रयास किया--और ये ही तीन व्यक्ति सफल हुए। 

श्री' त्रिपाठी' जी का चूनाव निविरोध हुआ जो छात्रसघ के इतिहास में इस प्रकार की प्रथम 
घटना हुई। यह उनकी छात्रों में लोकप्रियता का द्योतक था। तब से श्री तरिपाठीजी के प्रति मेरी 
सम्मान-भावना और उनका स्नेह और भी बढकर घनिष्ठता में परिणित हों गए । यहाँ तक कि बी० ए० 
परीक्षा के बाद श्री त्रिपाठीजी के साथ हम छोगो की इस मित्र-मण्डली ने अपना ग्रुप-फोटो 
भी खिंचवाया जो अभी तक मेरे पास मौजूद है। उस ग्रप-फोटो के छात्रो में से मुझे खेद है कि हमारे 
एक मित्र श्यामसुन्दर, जो इडियन स्विस आँव' रेलवे इजीनियसे की प्रतियोगिता में आ गये थे, 
इस संसार में नहीं हें । 

श्री सुरतिनारायण मणि त्रिपाठीजी भी पी० सी० एस० की प्रतियोगिता परीक्षा में सम्मिलित 
हुए और जब बडे दिन की छुद्ियो में परीक्षा-फल समाचार पत्रों मे प्रकाशित हुआ तो मेने उन्हे अपने 
हर्ष का बधाई-पत्र उनके घर के पते पर देवरिया भेजा | उसके उत्तर में त्रिपाठीजी ने मुझे लिखा कि 
उनको इस बात की बडी प्रसन्नता है कि सबसे पहले मेरा ही बधाई-पत्न उनके पास पहुँचा । समय- 
समय पर हमारे और त्रिपाठीजी के बीच पत-व्यवहार भी होता रहता था। सन्‌ १६३० मे में 
लखनऊ विश्वविद्यालय मे नियुक्त हुआ और त्रिपाठीजी राज्य प्रशासनिक कार्य मे सरूूग्न रहे । 
कुठ समय बाद तियाठीजी लखनऊ आ गये । उनकी कार्ये-कुशरूता, कत्तंव्यनिष्ठा और अथक परिश्रम 
से कार्य करने की क्षमता के गुणों के कारण उनकी पदोन्नति आई० ए० एस० मे हो गयी। बहुत 
समय तक तिंपाठीजी लखनऊ मे डिस्ट्रिक्ट मजिस्ट्रेट रहे। में भी उनके निकटस्थ स्थान पर रहता 
था। मेरा और उनका मिलन लगभग नित्य ही प्रातः घूमने में हो जाया करता भा । 

त्िपाठीजी स्वभाव के बड़े सरल, प्रसन्न चित्त और निष्कपट व्यक्ति हे । विधि और नियमों 
के अच्छे ज्ञाता और सत्पराम्श देने वाले, महान्‌ सज्जन पुरुष हें । जब ये एम० ए० में सस्क्ृत के 
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विद्यार्थी थे, तभी से लोग उनकी विद्गवता से प्रभावित थे। सम्प्रति उनको जो वाराणसेय संस्कृत 
विश्वविद्यालय के उप-कुलूपति का पद प्राप्त हुआ है, वह न केवल उनके प्रशासनिक कुशलता के कारण 
है, वरन्‌ उनकी सस्क्ृत की 'विद्वता के कारण भी है। 
श्रो त्रिपाठीजी देवरिया के एक बडे सम्मानित ब्राह्मण कुल के भूषण हैं। कुछ समय पूर्व 

देवरिया एक तहसील मात्र था। हमारे विद्यार्थी जीवन के समय कम. पढे-छलिखे माता-पिता 
अपने पुत्रो को जल्दी से किसी कार्य में लगा देने को उत्सुक रहा करते थे। पी०सी०एस० में आने 
के बाद त्रिपाठी जो ने स्वयं छात्रावास में हमारी मित्र-मण्डली के छात्रों को अपने जीवन की एक 
महत्त्वपूर्ण घटना सुनाई थी। उन्‍होंने बताया कि जब उन्होने देवरिया में हिन्दी-मिडिल-परीक्षा प्रथम 
श्रेणी मे पास की तो उनके सम्बन्धियों ने उन्हें इस बात के लिए बाध्य किया कि वे अध्यापकी 
के लिए नॉर्मल स्कूल की ट्रेनिंग में भर्ती हो जायें। सयोग से उस समय स्कूलों के सब-डिप्टी-इस्पेक्टर 
दौरे पर देवरिया गये थे । त्रिपाठीजी ने नॉमल की द्ेनिग के लिए अपना प्रार्थता-पत्न उनको दिया । 
लेकिन सब-डिप्टी-इन्स्पेक्टर ने उनको यह कहकर नहीं लिया कि उन जैसे बुद्धिशाली और कुशाग्र 
प्रतिभा रखने वाले विद्यार्थी को आगे पढना चाहिए। अन्त में त्रिपठीजी अग्रेजी स्कूल में भर्त्ती 
हो गये । वहाँ आगे की परीक्षाओं में भी उन्हें वराबर योग्यता-छात्रवृत्ति मिलती रही और वे एम० ए०, 
एल-एल० बी० एक ही साथ पास करके शासन-कार्य में रत हुए। अपने जीवन की इस घटना को 
उन्होने भाग्य की अचिन्त्य क्रीडा का एक कृत्य बताया । 

विपाठीजी के ससर्ग की अनेक सुखद स्मृतियाँ हे । गोरखपुर विश्वविद्यालय की स्थापना में 
त्रिपाठीजी ने अथक परिश्रम किया और अब भी उसकी उन्नति के लिए कोषाध्यक्ष के रूप में 
अथवा अन्य प्रकार से सदेव तत्पर रहते है । त्रिपाठी जी की ६४वीं वर्षगाँठ के अवसर पर में उनका 
हृदय से अभिनन्‍दन करता हूँ और बधाई देता हैं, साथ ही ईश्वर से प्रार्थना है कि वे शतायु हो 
और सुखी और स्वस्थ रहकर देश और समाज के कल्याण में संलग्न रहे । उनके मान और प्रतिष्ठा 
की वृद्धि के लिए भी मेरी मगल-कामना है। है 


--डॉ० दीनदयाल गुप्त 

प्रोफेसर तथा अध्यक्ष, 

हिन्दी विभाग तथा डीन, आदस फैकल्टी, 
लखनऊ विश्वविद्यालय, लखनऊ | 
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कुछ पहले की बात है। समाज में बढती हुई नैतिक शक्ति-हीनता के सम्बन्ध में बाते हो 
रही थी। चतुदिक व्याप्त सामाजिक अराजकता सदाचार-जीवन का आवमूल्यन, व्यवितगत-जीवन 
की पश्चिमी पृष्ठभूमि, राजनीति मे असगत और अनमेल कूटनीति, सभी ओर बारी-बारी से दृष्टि 
पड रही थी। सहसा गम्भीरता की ओर मोडते हुए श्री त्रिपाठीजी ने कहा--निर्बंछता दूर करने का 
एक ही उपाय है कि यह देश और जाति स्वधर्म और स्वराज्य दोनो के लिए प्राणपण से उद्यत हो 
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जाय । मात्र स्वधर्म भी पग्‌ है। अपना दृढ स्वराज्य न हो तो स्वधर्म की रक्ष्य करना सर्वथा 
असभव है। और स्वधर्म के बिना तों स्वराज्य निष्प्राण है--वह अपनी रक्षा के लिए जाति मे 
सनातन शक्ति को प्रवाहित नही कर सकता और तव राष्ट्र कोटि-कोठि जनसख्या के बढते जाने पर 
भी उत्सर्ग और बलिदान के अभाव म सव्वंदा अरक्षित रहेगा। अत स्वराज्य के साथ स्वधर्म का मेल 
बैठाना और इस सत्य को राषप्ट्र-धर्म स्वीकार करना वर्तमान राष्ट्र-रचना का भूलभूत आधार होना 
चाहिए। वे कहते गये--स्वशिक्षा के बिना ऐसी नागरिकता, यह जीवन-दृष्टकोण और यह 
सकलप छातने का प्रथास सिकता से तेल निकालने से कम नही है। स्वशिक्षा के स्थान पर जब 
परशिक्षा इस भूमि में आईं तब उसी के साथ पाश्चात्य ने यहाँ डेरा डाला । फिर स्वधर्म तथा अपने 
जीवनक्रम की बात क्‍या, यहाँ की सन्‍्तानों के युगो से सुदृढ धर्म-बन्धन ढीले होने लगे, भारतीय 
मान्यताये विचलित होने लगी, आत्म-विश्वास और जातीय सम्मान जाता रहा। दुर्गति और भी भागे 
बढी--क्योकि इस नवीन वातावरण का खण्डन, जितने उच्च स्वर से हुआ, उससे कई गुने स्वर से 
उसका अभिननन्‍दन और स्वागत होने रूगा । धर्म-बन्धन और विहित जीवन के वे प्राचीर भी ढहाये 
जाने लगे, अथवा उस पर कटाक्ष, उपहास, और व्यग्य के मूसरू-प्रहार इस क्रम से होने रूगे कि जैसे 
किसी अनावश्यक वस्तु को तत्परता से हटा देना हो और उसकी जगह कोई नई सजावट करनी हो, 
जीवन का कोई नया मानदण्ड बनाना हो । 

वे दुढ़ता से अपने हृदय का अवशुण्ठन खोलते जा रहे थे--गाधीजी स्वधर्म और स्वराज्य 
दोनो को चाहते थे । वे तिरकजी की भाँति जातीय-जीवन को इसी धरती से उपजाना चाहते 
थे। जीवन भर उन्होंने यही कहा और किया । धर्म में उन्होने स्वराज्य से अधिक आस्था प्रकट की । 
वे स्वराज्य के बिना क्षण-भर जी सकते थे पर धर्म-विहित-जीवन बिना क्षणमात्र भी जी नही 
सकते थे । ऋषियों के इस सुरचित्य सत्य को वे मानते थे कि नेतिक पक्ष प्रबल होने पर एक व्यक्ति 
में भी दस हजार का मनोबल होता है। अत यही सम्पत्ति राष्ट्र की सम्पत्ति है? ऐसी ही शक्ति 
राष्ट्र का बल। बाकी सब निस्‍्तेज जीवन का धूम्र मात्त । आज के राष्ट्र-निर्माण में यह ढूँढने के 
लिए जब मन भ्रमण करता है तो गहरी निराशा के साथ लोट आना पडता है। 

बातें देर तक चलती रही और त्रिपाठीजी अपनी भावनाओ की अजस्न धारा प्रवाहित करते 
जा रहे थे। उनकी इस प्रकार की अन्तर-ध्वनि सुनने के अनेक बार अवसर मिले। कार्यो और 
घटनाओं में अविचल रूप से उनके द्वारा अपनी आस्था को मूर्त रूप करते देखने का तो बराबर 
अवसर सुलभ होता रहा। सवंदा उनमें निर्धारित मान्यताओं के भीतर जीवन को ले चलने का आग्रह 
देखा गया, जिसमें उनके व्यक्तित्व का विलक्षण विकास हुआ है। उसका कुछ रहस्य यहाँ प्रकट 
करना अत्यन्त समीचीन प्रतीत हो रहा है । 

उनके ठोस और गम्भीर व्यक्तित्व में जिन तत्त्वों का समन्वय प्राप्त होता है, उनका पूरा 
विश्लेषण और उनमे सामजस्य के सभी सूत्र प्रस्तुत करना यहाँ सम्भव नहीं है। उनकी ओर सकेत 
करना ही यहाँ अलम्‌ है। 

आस्तिकता उनके जीवन का सर्वेस्व जैसे है। जीवन के उनके प्रत्येक सकल्प में महाशक्ति 
तथा ईश्वरीय भरोसा सनातन प्रेरणा के रूप मे विराजमान रहती है। ऐसा प्रतीत होता है कि 
विराट ब्रह्म, जो जगत्‌ के अनन्त आकाश में पूरा नहीं समा पाता, वहीं उनके हृदय के अगुष्ठ 
भाग में सिमट कर बैठा है, जिसकी उपस्थिति की सतत अनुभूति उनको रहती है। वे उसे अपने 
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सभी कर्मों में जीवन-रथ का सारथी बताकर प्रसन्न रहते हे । ईश्वर की वे अरूपी सत्ता को अस्वीकार 
नहीं करते, परन्तु उसे विग्रह «रूप में ग्रहण कर उसके लीलायुक्त, सामर्थ्य को अधिक उपयोगी मानते 
हैं । उसकी प्रेरणा का यही सरलू, सरस और अचूक माध्यम वन सकेगा, यह उनका विश्वास है। 

ईश्वर का विग्रह ही धर्म है। अतएवं विग्रहवान्‌ धर्म के प्रति उनकी आस्था अटूटठ है। 
इसी रूप में उनका प्रत्येक कार्य, चाहे लोक से सम्बन्धित हो या परिवार से, इसी भावना से सबरू 
प्राप्त करता रहता है। धर्म को वे कभी साधारण अर्थ मे नही लेते। उसे वे उन शाश्वत सिद्धान्तो 
का समृच्चय मानते हे, जिनके द्वारा समाज सन्‍्माग्ग में प्रवृत्त होकर उन्नतिशील बने और अस्तित्व 
को धारण कर सके | इसी' भूमिका पर देही जीवन का सचालन करता रहे, तो कर्मो के द्वारा ही 
सुगति प्राप्त कर सकता है। यही जीवन का आध्यात्म है, इससे पृथक्‌ रहकर न छोक मगर की 
सिद्धि हो सकती है और न उत्तम जीवन की । 

जैसे मीमासक कहते हे 'य एवं श्रेयष्कर स एवं धर्मशब्देनोच्यते---जों मगलूजनक हो, जिससे 
सुख हो, वही धर्म है। वे इस भावना के व्यापक रूप को मानते हुए भी धर्म के परिचर्या-पक्ष की 
उपेक्षा करना अनुचित समझते हे ? देश, कार परम्परा और समाज के अनुसार धर्म की वाह्म- 
क्रिया मे जो भेद दिखलाई पड़ते हे, उन्हें वे महत्त्वहीन नहीं मानते । धर्म की परिचर्याये प्राचीर हे, 
जिनकी रक्षा विवेक के साथ की जानी चाहिए। भारत जैसे राष्ट्र के विभिन्न धर्मों में इनके प्रति 
परस्पर उदारता और सहिष्णुता को वे आवश्यक मानते हेँ। जिसे हम धर्म के दैनिक कत्तेंव्य कहते 
हें और मनु ने पच महायज्ञ कहकर इस रूप में सम्बोधित किया है कि ब्राह्म मुहत्ते में उठे तथा 
धर्मायं का चिन्तन करे--काय-क्‍्लेश व उनके कारणों तथा वेद-तत्त्वाथें का भी चिन्तन करे। उठने 
पर शौचादि आवश्यक कार्य करके समाहित होकर पूर्व सध्या का जाप करे और इसी प्रकार दूसरी 
को भी ठीक समय पर करे, इसको वे बडे निष्ठा के साथ निबाहने का प्रयत्न करते हे | आर्य-गृहस्थ, 
के षटुकर्म वे एक आस्तिक के रूप में करते हे, क्योकि उनका विश्वास है कि यसम-नियम शारीरिक 
मानसिक स्वास्थ्य और शुचिता के लिए अनिवार्य हु । भारतीय कर्मवाद को अविचल रूप से 
स्वीकार करने के कारण जीवन की बाह्य और आशभ्यन्तरिक शुचिता को वे अत्यन्त महत्त्व देते हे । 
यह आग्रह उनमे इतना बलिष्ठ है कि राजकीय सेवा वर्तमान यूग की रीति-रहनि सबसे अहनिशि 
दबाव उनको आज तक विचलित नहीं कर सके। खान-पान, रहन-सहन, और लछोक-व्यवहार में भी 
शूचिता की उनकी यह प्रवृत्ति, कुछ लोगो की दृष्ष्टि में, कट्टरता तक पहुँची है, और उन्होने जीवन 
की इस बेला तक उसका निर्वाध रूप से निर्वाह किया है। अलबरुनी ने हिन्दुओ का जिसे प्रखर गुण 
कहकर सराहना की है शुचिता के उनके ये कर्म किसी जातीय प्रतिक्रिया के रूप में नहीं, जिसमें घुणा, 
अहकार निहित रहता है, उसमे ब्राह्मणत्व की जीवन-चर्या का वह निष्कपठ विश्वास टपकता हैं, 
जिसका सम्बन्ध शरीर, मन और जात्मा को आध्यात्मिक ऐश्वर्य की ओर प्रेरित करने का प्रचुर 
साधन मिलता है। 

वर्ण जीवन को अर्थशास्त्र के कार्य-वि्ञाग-सिद्धान्त' पर अवरूम्बित मानते हुए भी, वे इसे 
अध्यात्मिक सस्कारों का परिणाम मानते हे ; यह धर्ममूलक है और प्रत्यक्षतः जन्म से उसका सम्बन्ध 
नहीं होना चाहिए। पर वास्तव में गृण-सस्कार जन्म-मूलक होते हे, अत* जन्म का ही महत्त्व है-- 
ऋषियों के इस विवेचन को आज के लिए भी वे कल्याणकर मानते है । आचरण में इसे विशुद्ध 
और वैधानिक मानते हे, क्योकि व्यक्ति को इसमें विकास का चरम अवसर प्राप्त है। ऋग्वेद के 
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पुरुष सुक्‍त में वणित सिद्धान्त को वे सनातन सत्य स्वीकार करते हे और उसके आचरण में सकोच 
नहीं करते । क्योंकि हिन्दुत्व का यह प्रशस्त मार्ग, जिस पर चलकर एक आस्तिक हिन्दू इस बात पर 
विश्वास नहीं करता कि मत विशेष के साथ, जिन बातो का सामजस्थ नहीं बैठत।, उन सबो को 
जबरदस्ती मिटाकर धारमिक विश्वासों और उपासना विधियों में यात्रिक वस्तुओं की भाँति समता 
लाई जाय | ऐसी हर स्वस्थ विशेषता श्रद्धास्यद है। सबको विकसित होने के लिए ऐसा अवसर 
देना सामाजिक व्यवस्था के लिए आवश्यक है। उनका विश्वास है कि प्राचीन विचारों और पद्धतियों 
को नष्ट करने का उपक्रम नेष्ट है। आवश्यकतानुसार केवल उनमें सुधार किया जा सकता है। 
उनका विचार है कि वर्ण-व्यवस्था की यह देन तथा उपयोगिता कि सामाजिक जीवन के नियम 
असहानुभूति पूर्ण और निर्दंय प्रतियोगिता के रूप में नहीं होने चाहिये, बल्कि सहयोग और अविरोध 
के रूप में होने चाहिये, स्वदा अपेक्षित रहेगी। इसके अभाव में हमारा समाज आज किकर होता 
जा रहा है। वर्ण-व्यवस्था की वर्तमान विक्ृति और उसमे प्रविष्ट दोष हमारे लिए चुनौती है और 
उसका समाधान यही की मान्यताओं से ढंढा जा सकता है। 
उनकी यह धारणा है कि वर्ण-व्यवस्था दूषित हो जाने के कारण ही आज अव्यवहाये प्रतीत 
होती है, अन्यथा इसकी ही उपज है भारतीय समाज की सहिष्णुता और विश्वास | यह जातियों और 
सस्कृतियों के सहयोग में विश्वास करती है। हिन्दू जीवन के व्याख्याता, डॉ० राधाक्ृष्णन्‌ के शब्दी 
में “हिन्दू धर्म की वर्ण-व्यवस्था हिन्दू मस्तिष्क के व्यापक सश्लेषणात्मक प्रकृति के रहस्य का निर्देश 
करती है।” अतः इसके मूल उद्देश्य को आज की स्थिति में भी महत्त्व दिया जाना चाहिए और 
इसके लिए शास्त्र-जीवन पर जोर देने का आग्रह उनमे पाया जाता है। 


समस्त मानसिक विभूतियों में नेतिक जीवन की महत्ता उनके व्यक्तित्व की बड़ी विशेषता 
है। धर्म को वे नैतिकता से अलग करके नहीं रखना चाहते । धर्म का आचरण पक्ष ही नैतिकता है, 
जिसका तात्पयें मानव जीवन के मूलभूत स्वत्वों को स्वीकार करना है। नैतिक मान्यताओं का 
ऐसा संतुलित विकास उनके चरित्र में हुआ है, कि उनका समुच्चय व्यक्तित्व पौरष, कर्मशीलता, 
परिकल्पना, और महत्‌ सकलपों का अशेष स्रोत जैसे बन गया है। आस्तिकता, नैतिकता से सपृक्‍त 
धर्माचरण, बाह्य और आश्यातर शुचिता का आग्रह विशुद्ध भारतीय जीवन में उनके विश्वास ने 
उनके चरित्र को अनेक ऐसे अनिर्वेंचनीय गुणों से पूरित कर दिया है, जिससे उनकी जीवन- 
यात्रा महत्तम उपलब्धियों से अलछक्ृत होती चली जा रही है। अविचल निश्चयी के रूप में किसी 
संकल्प को जब वे ग्रहण करते है, तो ये ही रहस्य वहाँ कार्य करते हे । 

कर्मोपासना जैसे उनका ब्रत है, इसीलिए संकल्पारूढ हो जानें पर विवशताये, बाधाये, मार्ग- 
सकट, प्रदोभन कोई भी उनको झुका नहीं पाते । घोर संकटपूर्ण अवस्थाओं से उनके सबरू व्यक्तित्व 
ने विद्यालय का काम लिया है। ऐसे मनस्वी जीवन का वरण उन्होने स्वेच्छया किया | जीवन को 
उन्होंने एक अविश्वात सम्राम-क्षेत्र के रूप में स्वीकार किया और उसके प्रति सदा सजग रहते हे । 
“कीतियस्य सजीवति” का प्रेरक भाव उत्को सदा उच्चस्थ जीवन के लिए ललकारता रहता है और 
बड़ी ही अव्यग्रता से वे उस रूलकार का स्वागत करते हँ । अपनी इसी भावना के कारण इस दी 
अवस्था में सनातन प्रजायृति” की स्थिति से रहना उन्होंने सहर्ष कबूछ किया है। जैसा कि भतृहरि 
ने कहा है “मनस्वी कार्यार्थी नमणयति दुःखं न च सुख”, उनके जीवन के प्रत्येक पल में देखा जाता है। 
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निस्सन्देह उनकी आत्मा अधिकतम निर्मुक्त रहती है--निरंदता, शोक रहितता, निर्भयता, 
स्वच्छन्द जीवन, विशुद्धि इसके प्रकट लक्षण हे । यह सब उनके दैनिक उपासना का ही परिणाम है। 
सद्विचारो के सेवन पर लोक धर्मं मे विश्वास के कारण ही प्रत्यक्ष जगत्‌ के सघर्षों में वे अपनी 
अतिम जीत का अटल विश्वास रखते हैँ । कभी-कभी नैतिक सम्पदा को ही लेकर एकाकी ही मार्ग 
पर चल पडते हे | तब साहस ही उनका संगी रहता है। साहस पुरुषार्थ और मनोबल को बढ़ाता 
रहता है। उत्साह से बढ़कर ससार मे उनकों काई बल उस समय नहीं छाता। 

निर्भगता और धीरता ये दोनों उनके कार्य क्षेत्र के पहरुवे जैसे साथ-साथ खड़े दीखते हे । 
धैर्य वास्तव में आशा, उत्साह, विश्वास, साहस से उत्पन्न होता है। इसीलिए विपरीत दशा मे, प्रयत्नों 
की विफलता के साथ धीर उदात्त की भाँति उनका मनोबल और शक्ति-सम्पन्न होता जाता है, और 
सफलता अन्त में उनके सामने हाथ जोड कर खडी हो जाती है। 

अध्यवसाय की निरंतरता को वे एक सत्याग्रही की भाँति पकड़ते हे । इसीलिए असफलता 
न तो उन्हें कभी निश्चेष्ट करती है और न सफलता कभी विचलित हीं कर पाती है। कम-मार्गे 
को उपनिषदो ने छरे की धार की तरह तेज, दुर्गंग कहा है और उसमे निहित असफलता की आशका 
तो और गहन हो जाती है। फिर भी वे नित्य-नतन सकल्‍पो और अनुष्ठानों के पीछे पड़े दिखलाई 
पडते हे । उनमे वर्तमान आत्म-विश्वास जीवन-युद्ध के अजेय अस्त्र के रूप में एक देवी सम्पत्ति की 
तरह व्यक्तित्व में ऐसा पिरोया गया प्रतीत होता है कि छोकापवाद का भय उनको कभी भी आतकित 
नही कर पाता । प्रायः छोकापवाद का भय मनुष्य को दुहरे चरित्न का रूप दे देता है और चारित्िक 
विकास विमृख बड़े-बड़े लोग दुबंछ हो, लोक-निन्दा और छोक-स्तुति को अपना पथ-प्रदर्शक बनाकर 
मार्ग निर्धारित करते हे; अपनी प्रकृति को दबाते और छिपाते है । परन्तु छोक की अपेक्षा आत्माकों 
ही त्िपाठीजी बराबर प्रधानता देते हे । क्योंकि उनको विश्वास है कि उत्कषं के भाग पर चढना 
ही जीवन का यशस्वी नियम है, तीचे गिरता नहीं । भगवान्‌ ने उत्कृष्दु जीवन व्यतीत करने के लिए 
ही अपने देवी गूणों से मानव को प्रचुर सामथ्यं प्रदान कर रखा है। फलत. सकट जब आँधी बनकर 
आते हे, तो बूद्धि का मस्तूल उनकी नौका को लक्ष्य की ओर बड़ी धीरता से ले जाती है। 

मनुष्य के लिए अपनी महत्ता का ज्ञान आवश्यक है ताकि जीवन का सारा सामर्थ्यें व्यर्थ न रह 
जाय। लाखों में एकाध होते हे, जो निज को जानने का प्रयत्न करते हें; और उन यत्न करने वालो भें 
कोई ही होता है जो अपने को पहचान पाता है। ऐसे जश्ञानवान्‌ पुरुष का चरित्र धवल रहता है। 
सन्देह होने पर वह आत्मा को ही ट्टोलता है। त्रिपाठीजी ने अपनी महत्ता का ज्ञान भली प्रकार 
किया है और उसी दिशा में वे डग भरे जा रहे हे । इसमें सन्देह नहीं कि डगो के विस्तार से अधिक 
मार्ग के अवरोध उनके समक्ष सघन होते रहते हे । परन्तु जूझकर पार कर जाने का अदम्य साहस 
उनके कान में कहता रहता है कि भूस की तरह धुंधुआते रहना उचित नही, तिन्द्रंक की भाँति 
तेजवान्‌ रहो । 

नव-सकल्प उनका स्वभाव बन गया है, प्रकुृतिं यान्ति भूतानि निम्नह: कि करिष्यति ।-- 
फिर उनका यह दीघें वय, स्वास्थ्य की अक्षमता कैसे ठोकर बने। जीवन के प्रतिपछ उनमे अनुभव 
के पृष्ठ जोड़ते रहे हे । उन्होंने भी गीता के अनुसार क्रियात्मक जीवन में ही सदा अवगाहन किया। 
उनके पूरे व्यक्तित्व को समग्र रूप से देखने से ऐसी अनुभूति होती है कि विधि ने मनुष्य की' निसर्ग- 
सिद्ध-शक्तियों का सम्यक्‌ विकास करके उन्हें सच्चे अथ्‌ में मानव बनाया है। फिर उनके चरित्न में 
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सुविशालता और व्याप्ति लाने के लिए उनको उदात्त उद्देश्यों से युक्त किया है । यही कारण है 
कि उनका दुष्कर विरोधी भी उनके उच्चाशय के सामने सर झुका लेता है। उनके प्रतिदृन्दियों को 
यह विश्वास रहता है कि उनके अपने ही सदृवृत्ति के कारण उनकी (विरोधियों की) कोई हानि 
नहीं हो सकती । 

लोक-सग्रह की उपेक्षा वे नहीं कर सकते, क्योंकि अपने जीवन की तस्णाई से ही वे सावे- 
जनिक जीवन के उपासक रहे हूँ। भारतीय सास्क्ृतिक रगमच पर आज जो अनुपम रचना वे कर 
रहे हे, मौच किन्तु द्ुतगति से जो विन्यास उनके द्वारा उपस्थित किया जा रहा है, और सस्क्ृत 
के पुरातन माध्यम को अभिनव प्रेरणा देते हुए, राष्ट्र-निर्माण के जिस महत्‌ कार्य की सम्यक पूर्ति 
उनके द्वारा हो रही है। उसका निष्पक्ष इतिहास जब मूल्याकन करेगा, तब उनके विराट व्यक्तित्व 
के दर्शन से लोग स्तम्भित रह जायेगे। कार्य की गुरुता और महत्ता की वृद्धि के साथ विशाल्तर 
और महत्तर होता हुआ उनका समर्थ व्यक्तित्व राष्ट्र की अत्यन्त मूल्यवान्‌ निधि है। 

सरयू-सदानीरा के पुण्यवान्‌ नभ्ष में, जो आये सस्क्ृृति की विभुता की सुरम्य प्रयोगशाला 
रही है, यूगो के उपरान्त उदय होने वाला यह प्रकाशमान विरल नक्षत्र, हमारे गौरव का प्रतिमान 
बनकर आज विराजमान है। आज उसका अभिननन्‍्दत कर हम स्वय अभिनन्दित हो रहे हे, उसके 
शुतायु की कामना कर अपने हितो को सुरक्षित करना चाहते हे और उसके प्रति श्रद्धा-सुमन अपित 
कर उसके ऋणो से मुक्ति का निष्फल उपक्रम कर रहे हे । 


--केशवचन्द्र मिश्र, 
आचार्य 
मदनमोहन मालवीय डिग्री कालेज, भाठपाररानी, देवरिया | 


कुछ संस्मरण 


श्रद्ेय द्विपाठीजी से मेरा प्रथम परिचय कब और कहाँ हुआ यह ठीक-ठीक तो नहीं बता सकता; 
किन्तु जिस परिचय ने पहले-पहल प्रभाव डाला वह सन्‌ १६९१८ के दिसस्ब॒र के एक शुक्रवार की 
लम्बी रिसेस में जुबिली हाईस्कूल के मौलसिरी के पेड के और नेचरस्टडी के बगीचे के बीच के 
मेदान में हुआ जब वे अपनी कक्षा के विख्यात नास्तिक श्री प्रभातकुमार बनर्जी से उत्साहपूर्वक 
किन्तु संयत और श्लिष्ट शब्दों मे ईश्वर में विश्वास करने के कारणों पर विवाद और आग्रह कर 
रहे थे। नास्तिकता के बारे में प्रचार करना और बोलना उस समय नवीनता का एक सार्टिफिकेट 
हो गया था और प्रभात बनर्जी, जिसे कुछ छोंग उसके आग्रहपृर्वक अपनी बात को मनवा लेने की 
उत्कट इच्छा से जोर-जोर से बोलने के कारण पगला भी कहते थे, अपने को नास्तिक घोषित करने 
में गौरव अनुभव करता था। त्रिपाठी जी सनातनधर्मी थे और हँ । एक सनातनध्चर्मी पिता का पुत्र 
होने के कारण मुझे भी ईश्वर के अस्तित्व मे खतरा पैदा करनेवाले से जोरदार बहस करनेवाले के 
साथ स्वभावत सहानुभूति हुई और उनके विवाद में रस लेने लूगा तथा त्रिपाठीजी के तकों को 
अकाटय समझकर उनकी जीत को आस्तिकता और सनातनधर्म की विजय समझने लूगा | उस समय 
त्रिपाठी जी के गोरे शरीर, छरहरी सुन्दर मुखाकृति का, जिससे कुशाग्र बुद्धि, कार्य-कुशछता और 
निर्भीकता तथा आत्मविश्वास प्रगट होता था, जो प्रभाव पड़ा उसकी अमिद छाप अब भी मेरे मन 
में है। मे भी तब जुबिली स्कूल का एक छात्र था और उनसे जूनियर था। आज उनके ६श५वे 
वर्ष के बाद भी उनके चेहरे से सत्य के प्रति वही आग्रह, वही निर्भीकता वही आत्मविश्वास प्रगट 
होता है। 

सेण्ट एन्द्र्ज कालेज गोरखपुर से इण्टरमीडिएट की परीक्षा उत्तीर्ण करके श्री त्रिपाठी प्रयागस्थ 
म्योर कालेज में १९२१ में भर्ती हुए। वहाँ से स्तातक होकर वे इलाहाबाद यूनिवर्सिटी से कानून 
और साथ ही साथ सस्क्ृत मे एम० ए० परीक्षा १९२५ में उत्तीर्ण करके जुलाई १६२५ में गोरखपुर 
में वकालत करने छगे। 

इनकी वकालत थोडे ही दिलों मे अच्छी चमक गई और कुछ महत्त्वपूर्ण मुकदमों में इन्हे 
स्वतंत्ररूप से वकालत करने का मौका मिला, जिसमे इनको आशातीत सफलता मिली । इसी बीच 
इन्होंने पी० सी० एस० की परीक्षा दी और उसमे सफल होकर डिप्टी कलक्टर नियुक्त हुए। तब से 
आप निरन्तर एक के बाद एक उत्तरदायी पद पर काम करते रह हैँ और सभी स्थानों में अपनी 
कुशाग्न बुद्धि का परिचय देते रहने के कारण और कार्य करने में तत्परता के कारण कुशल प्रशासक 
ही नहीं रहे, अपितु पर्याप्त प्रशसा के पात्र रहे। इस समय ये वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय के 
उपकुलपति का कार्य बड़ी कुशलतापूर्वक सम्हाले हुए हेँ। 

तरिपाठीजी में समाज-सेवा की भावना छात्रावस्था से ही रही है। जब ये नवी कक्षा में थे 
तभी से हिन्दू छात्र सभा के संयुक्त मंत्री और फिर थोडे ही दिलों में प्रधान मंत्री' चुने जाकर 
समाज-सेवा का कार्य करने छगे और चार वर्ष तक यानी इन्टर कक्षा में पढने के समय तक' मंत्री 
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के पद पर बने रहे । उस समय सभा करीब १०० या १५० रुपये प्रति मास चन्दा इकट्ठा करके 
गरीब छात्रो मे बॉदठती थी और उनके लिए किताबों का भी प्रबन्ध करती थी। सभा के पास अपनी 
एक निजी छाइब्रेरी भी थी। 
सनातन धर्म सभा के भी ये उत्साही कार्यकर्ता थे और प्रयाग में हिन्दू बोडिग हाउस 

ससद के मत्नी, प्रयाग विश्वविद्यालय के प्राच्य विद्या समिति के मत्री और प्रयाग विश्वविद्यालय सघ 
के उपाध्यक्ष भी रहे हे । यूनियन के तत्वावधान में होनेवाले भाषणों और वाद-विवादों में ये 
प्राय. उत्साहपूर्वक भाग लेते थे। जनवरी १९२५ में हिन्दू विश्वविद्यालय द्वारा अखिल भारतवर्षीय 
अग्नेजी मे हुई वाद-विवाद प्रतियोगिता में इन्होने प्रयाग विश्वविद्यालय का प्रतिनिधित्व किया था। 

सितम्बर सन्‌ १६४८ में ये गोरखपुर के डिस्ट्रिक्ट मजिस्ट्रेट नियुक्त हुए | इसके कुछ पहले 
नगरपालिका गोरखपुर का प्रबन्ध प्रान्तीय सरकार के हाथ में चछा गया था। यहाँ इस पद पर 
रहते हुए इन्होंने गोरखपुर की नगरपालिका के कार्यो मे बडी गति छा दी और बडा सुधार किया । 
तथा इसी कार में गोरखपुर यूनिवर्सिटी की स्थापना का कार्य इन्होने प्रारम्भ किया। यह उनके 
जीवन का अत्यन्त महत्वपूर्ण काल है। 

विश्वविद्यालय की स्थापना का बीज त्रिपाठीजी के मस्तिप्क में सन्‌ १६९४६ में ही बोया जा 
चुका था । तिपाठी जी यहाँ जब कलक्टर होकर आये तो एक महीने के अन्दर उन्होने एक युनिवर्सिटी 
स्थापता-समिति का निर्माण किया । स्थापना-समिति के निर्माण के पहले जो उत्साह यहाँ के लोगो में 
विश्वविद्यालय की स्थापना के लिए था, वह स्थापना-समिति की कुछ बैठकों के बाद ही' कुछ लोगो 
के शक्ति-सतुलन और अपनी पार्टी के मजबूत करने के कारण दूसरी दिशा की ओर मुड़ गया। 
फिर जब त्रिपाठी जी के यहाँ से चले जाने के बाद जो कलक्टर यहाँ आये उनमें से एक के कान 
लोगो ने इस तरह भरे कि उन्होने विश्वविद्यालय की योजना को आगे बढाने के बजाय इसको ठप 
करने की ही ठान ली । विश्वविद्यालय के स्वप्न और इसकी स्थापना के बीच जो सघर्ष इन्हें विरोधियों 
और अडगा छगानेवालो से करना पड़ा और जिस रूगन और तत्परता से इन्होंने विरोधियों को मूँह- 
तोड़ उत्तर देते हुए, अपने प्रयास को जारी रक्खा और विश्वविद्यालय को मूर्त रूप देने मे सफू 
हुए, वह इनके चरित्न का एक बड़ा प्रकाशमय पहलू है, इनके जीवनवुत्त का बडा शानदार काहू है 
जिसके लिखने के लिए एक अलग परिच्छेद ही चाहिए । 

पर्वी जिलो का यह अचल, विशेषकर गोरखपुर का यह जनपद, उनका कितना ऋणी है 
इस सम्बन्ध में इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि गोरखपुर विश्वविद्यालय की स्थापना में यदि त्रिपाठीजी 
का यशस्वी व्यक्तित्व न होता और उनके जैसा छूगनवाल्‍हा कर्मठ व्यक्ति इसके पीछे न पड़ता तो' 
मेरठ और कानपुर जैसे अर्थसम्पन्न जिलो की माँग होते हुए भी इस पिछड़े भूभाग में विश्वविद्यालय 
की स्थापना कदापि न होती । 

आपकी कत्तेव्यनिष्ठा और अध्यवसाय से श्री ग्रोविन्दवल्लभ पन्‍्त ने मुख्यमत्नी पद से इनकी 
मुक्तकण्ठ से कई अवसरो पर प्रशसा की थी। 

त्िपाठीजी में कुछ ऐसे गुण हे जिनसे वे सहज ही अपने सम्पके में आनेवालों को आकर्षित 
कर लेते हैं । 

इनमे कुशाग्रब॒द्धिता तो है ही; साथ ही साहस, धैर्य और अपनी बात पर दृढ़ रहने की क्षमता 
भी हैं। जो बात समझ में उचित जान पड़े उसको लमन' एवं तत्परता से करना आपका स्वभाव बस 
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गया है। परन्तु सबसे अधिक छोकपग्रियता का कारण है आपकी सहानुभूतिपूर्ण सहृदयता जो सदा 
सत्पात की सहायता करने को तत्पर रहती है । 

त्रिपाठीजी' को यह ग्रौरव प्राप्त है कि जो भी कार्य आपको सौपा जाता है उसमे शीत्र ही 
सुधार और उद्चति होने लगती है। 

सन १९६० में उच्च न्यायाहूय प्रयाग की आज्ञा से आप करोडो की सम्पदावाले प्रसिद्ध 
औद्योगिक प्रतिष्ठान ब्रिटिश इडिया कॉरपोरेशन' के वरिष्ठ उप-सचालक नियुक्त कर कानपुर भेजे 
गए । इनके कार्यकाल के समाप्त होनेवाले वर्ष १९६२ में इस प्रतिष्ठान की ६ करोड़ की पूजी पर 
लगभग तीन करोड़ रुपये का लाभ हुआ। 


आप स्वय उपकार करते ही ह पर अपने साथ किये गये उपकारो को भी नही भलते । उपकारी 
का सदा श्रद्धा तथा स्नेह से स्मरण करते है । 


त्रिपाठीजी अत्यन्त अतिथि-सेवी हे। कानपुर में वे जब ब्रिटिश इण्डिया कॉरपोरेशन के 
सचालक थे, विद्यालय के कार्य से मुझे दो बार कानपुर जाना पडा | त्रिपाठीजी व्यस्त रहते हुए भी 
समय निकालकर मेरी सुख-सुविधा, भोजन, शयन आदि का ध्यान रखते थे। दूसरी बार जब में 
कानपुर गया था तो वे स्वयं मुझे मोटर से स्टेशन तक छोडने आये । अर्देली से मेरा टिकट कटवाकर 
मुझे गोरखपुर जानेवाली गाडी के पास प्लेटफार्म पर पहुँचाकर ही आप वापस आये। में तो 
संकोच से सिकुड़ा जा रहा था, किन्तु उन्होने केवल “मुझे फर्लाँ जगह जाना था, सोचा तुम्हे स्टेशन 
छोड़ता चलूँ' इतना ही कहा | खेर, यह तो उनका बडप्पन था कि मुझे बहुत अनुगृहीत होने का 
ख्याल न होने पाये इससे यह बहाना बता दिया। 

त्रिपाठीजी की न्यायप्रियता, निर्भीकता एवं कार्यकुशलता की परिचायक एक घटना का स्मरण 
हो गया । छगभग १६५० की बात है। त्रिपाठीजी इलाहाबाद के कलक्टर थे। वहाँ के एक 
सुप्रसिद्ध और अत्यन्त प्रभावशाली वकीछ ने समाचार-पत्नों में यह प्रन्नार करना शुरू किया कि 
प्रयाग के किले में जो अक्षयवट है, जिसे भोले-भाले दर्शनार्थी यात्री पण्डों के कहने पर पूजते हूं, पंसा 
और जल चढाते हे, वह असली अक्षयवट नहीं है। असली अक्षयवद तो किले के एक दूसरे कोने में 
है जो कम से कम जहॉगीर के समय से है और जिसका उल्लेख तजुक जहॉगीरी मे है। सरकार के 
ऊपर दबाव पड़ा कि वह जाँच कराए और असली वट वृक्ष कौन है इसका निर्णय कराये | पतजी के 
शासन ने त्रिपाठी जी को जाँच कार्य सौंपा। त्रिपाठीजी ने प्रयाग विश्वविद्यालय के इतिहास के 
विद्वानों तथा वनस्पति-शास्त्र के प्रोफेसर को साथ लेकर दोनों वट-वृक्षों का निरीक्षण किया । 
वनस्पति-शास्त्र के विशेषज्ञों ने बताया कि जिस वृक्ष को अब अक्षयवट कहा जा रहा है और जिसे 
जहाँगीर के समय का बताया जाता है किसी भी दशा में १०० वर्ष से अधिक पुराना नही है। 
त्रिपाठीजी ने इस तर्क पर भी विचार किया कि जहाँगीर के कार में छोग इस वट वृक्ष से यमुना 
में कदकर आत्म-विसर्जन करते थे। त्रिपाठीजी का मत था यदि यह सत्य है तब भी तो यह वृक्ष 
अति प्राचीन नहीं हो सकता जिसे श्रद्धालु हिन्दू सहस्नो वर्षों से पूजते आ रहे हैं । 

त्रिपाठीजी में समाज-सेवा का भाव जन्मजात है। आप नवी कक्षा में थे तभी आपने हिन्दू 
छाव सभा का मतित्व पद संभाला। सनातन धर्म के मानने वाले एक शिष्ट और उभयहिजकुल 
में पैदा होने से स्वभावत”ः आप सनातन धर्म के निष्ठावान अनुयायी रहे है । और मेरे पिताजी जब 
यहाँ सनातन धर्म सभा के मंत्री थे तो त्रिपाठी जी जैसे उत्साही छात्रों की लगन और परिश्रम से 
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उतकी सभा का कार्य बहुत सुविधा के साथ हो जाता था। युवावस्था प्राप्त करने पर समाज-सेवा 
के भाव से ही प्रेरित होकर त्रिपाठीजी ने सरयुपारीण सभा के अधिवेशनो में सक्रिय भाग लेना शुरू 
किया । आपकी सक्रियता और सरयूपारीण के उत्थान के अति उत्साह को देखकर समाज ने आप 
को चार बार अखिल भारतीय सरयूपारीण ब्राह्मण महासभा का सभापति चुना। पटने के महा- 
धिवेशन मे आपके सभापतित्व में जो उत्साह की लहर फैली तो सरयूपारीण सभा और उसकी 
मुखपत्चिका सरयूपारीण पत्रिका, जो निर्जीव हो गयी थी, १९४५ तक बड़े ठाट से चली । 

सन्‌ १६४१ में आप फिर कलकत्ते वाले महाधिवेशन के सभापति हुए। १६४२ में प्रयाग में 
जो विशेष अधिवेशन हुआ, उसके सभापति चुनें गए और १९६४३ में अयोध्या वाले महाधिवेशन 
के भी आप सभापति चुने गए । 

आप महामना मालवीय जी के अन्यतम भकक्‍्तो में से प्रमुख हे और महामना के जन्म शती 
महोत्सव के आप १९४५६ से १६६१ तक सयोजक रहे। 

श्री त्रिपाठी जी ने प्रशासकीय एवं सामाजिक क्षेत्र में ही सफलता प्राप्त नही की है, पारिवारिक 
दृष्टि से भी आप अत्यन्त सफल एवं संपन्न हैं। आप तीन यशस्वी पुत्रों के पिता है--श्री श्रीनिवास 
मणि देवरिया में सरकारी वकील हैं, श्री श्रीप्रकाशमणि सेना में मेजर हे और श्री श्रीविलासमणि 
आई० पी० एस० हैं । 

ईश्वर से प्रार्थना है कि श्री त्रिपाठी जी दीर्घायु हो और स्वस्थ रहे जिससे कि बे समाज-कल्याण 
का कार्य करते रहने में समर्थ हो। 


“चन्द्रभाठ ओझा 
अवकाशप्राप्त प्रिसिपल, गोरखपुर 


वेदस्वरूपविमदा: 
हरिहरानन्द सरस्त्रती ( करपात्रमहाराजाः ) 


यद्यपि सजातीयविज।तीयस्वगतभेदशू न्यमपरिच्छिन्नमनन्तमपारं॑ सर्वेव्यवहारातीतमनाइनन्त 
ब्रह्मेव परम तत्त्वम्‌ स्ंप्राणिपरप्रेमास्पद सर्वात्मभूत, तथाप्यनधियत सत्तदकिज्चित्करमेव नैनमविदितों 
देवो भूनक्ती ति श्रुते. । तत एवाचिन्त्यानिर्वाच्ययाउधटितघटनापटीयस्या स्वशक्त्यैव स्वाधिगमाय स्वयमेव 
तह्ाच्यवाचकलक्ष्यलक्षकाद्यात्मना सप्रपञ्चमिवापद्यते । तत्नापि वाच्यलक्ष्यसदानन्दापेक्षयापि सविदानन्दा- 
त्मकमोमित्यभिधानमेवातिशेते, प्रकाश्यविषयापेक्षया. प्रकाशकविषयिमाहात्म्यातिशकस्थ सर्वजनीन- 
त्वात्‌। अचिन्त्यानन्तसच्चिदानन्दसुधामहाम्भोधावभिधानाभिधेयात्मकप्रपञ्चोत्पादनानूकूलशक्त्यवच्छिन्नबह्ा- 
विवत्तभृत एवाभिधानाभिधेयात्मक: प्रपत्चो5पि, तेनैव तदभिन्नाभिन्नस्यथः तदभिन्नत्वनियमात्‌ अभिधा- 
नात्मकप्रपञ्चोत्पत्यनुकूलशक्त्यवच्छिन्नसविदानन्दविवतभूताना. शब्दानामभिधेयात्मकग्रपञ्चोत्पत्त्यनुकूल- 
शक्त्यवाच्छिब्नसदानन्दविवतंभूताताम्मा वधेयानाब्चाभेद एवं पर्य्यवस्थति । तत्नापि पादविभूतिगतमायाशक्या 
तदत्तगंताभिधानाभिधेयभेदविजुम्भपेन जीवब्रह्मणोरिवाभेदतिरोधानम्‌ । तेनैवाग्निमोदकादुच्चारणेनापि 
न मुखदाहपाटनपूरणादिकम्‌ । त्रिपादविभूतों त्वभेद एवं जागति' | तत एव ओमितीद सर्वी ब्रह्मवेदं सर्व मि- 
त्युपास्यते प्रतिपद्यती च समाहित. पारदृश्वभि । सर्वत्र वाच्यप्रपथ्चापेक्षया वाचकस्य शब्दस्य श्रष्ठयम्‌ 
प्राकृताइप भ्रेशमयशब्दापेक्षया च तत्यक्नतिभूतसाधुसस्कृतशब्दानां को5पि विलक्षणों माहात्म्यातिशय:, येषाम- 
धिकारिकत्तु कोच्चारणेनापि पुण्यजनि । तत्ापि शब्दसामान्यापेक्षयापि दोषबाधविधुरस्यथ शब्दविशेषस्य- 
को<पि माहात्म्यातिशय' सुख्यात एवं । तदमभ्यासेन वाचा क्रियाफलाश्रयत्व सम्पद्यते । लौकिकानामृषीणा 
वागर्थमनुधावति विशिष्टाना तादुशानान्तु वाचमर्थोब्नुधावति । तेनैव कस्यचित्‌ तपोधनस्थ वाचैव नहुषोंड्ज- 
गरत्व वाचव च कस्यचित्सत्यव्रतस्य नन्दिनस्तेनेव देहेन देवत्व सम्पन्नमिति पौराणिका. । नास्ति सत्यसम तप! 
अश्वसेधसहस्ररूच सत्यञ्च तुलया धृतम्‌ । ह 
अश्वमेधसहस्राच्च सत्यमेक॑ विशिष्यते ॥।' 


इति तन्माहात्म्योक्ति सुस्फुटेव । मृषावादिनामपि सत्योक्तिराद्धियते, किमृुत सत्यवादिना तथोक्तय ; सत्य- 
ब्रतानामृषीणा सुसिद्धानामृतसत्यनिष्ठाना देवाना देवदेवानामीश्वरस्य' चोक्तयों.. दोषबाधवैधुर्यतारतम्ये- 
नोत्तरोत्तर विशिष्यन्ते । तदपेक्षयाईपि स्वप्रकाशपरब्रह्मनि श्वसितप्रायाणा पुरुषमात्रबुद्धिप्रयत्ननिरपेक्षाणा- 
मपास्तसमस्तपुन्दोषशद्भाकछ डूप डूगता तदीयनित्यानन्तज्ञानानुविद्धाकृत्रिमनित्यानन्तापौरुषेयशब्दराश्यात्मक- 
मन्त्रब्राह्मगात्मकार्ना वेदाना सर्वातिशायी माहात्म्यातिशयस्तु सर्वत्र जागतितमाम्‌ । येषामनु- 
ग्रहादेव धर्मब्रह्मादयोजञ्तीन्द्रिया अपि पदार्था. करतलगतामलकायन्ते । तत एवं स्वात्मावबोधनाथ करुणा- 
वरुणालयस्थाकारणकरुणस्य सर्वश्वरस्येव वेदात्मना विशिष्यावतरण मन्‍्यन्ते वेदिका'। वेदों नारायण: 
साक्षात्‌ स्वयम्भूरिति शुश्रुम । वेदस्य चेश्वरात्मत्वात्तत्न मुछान्ति सूरय.' इत्यादि व्यासोक्ते. । तन्त्रागम- 
पुराणन्यायसाख्ययोगमीमासाधमंशास्त्राड्रोपवृहितविविधानवद्यविद्योदगमस्थानभूतानां वेदानां सर्वार्थावद्योतित्व॑ 
निरुपचरितमेव ।  वेदशब्देश्य एवादोौं पृथक्‌ सस्थाश्च निर्ममे । शब्द इति चेन्नातः: प्रभवात्‌ 
प्रत्यक्षानुमानाभ्याम' शास्त्रयोनित्वादि' तिरीत्या विश्वख्रष्ट्ततृसृष्टिप्रकाशकत्वेवः वेदानामनितरसाधारंणम्‌ 


२ पं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिननन्‍्दन-प्रन्थः 


माहात्म्ममू । मन्त्रब्राह्मणयोवेंदनामधेय मित्यापस्तम्बादिभिस्तत्स्वरूपावबोधक रक्षणं विहितम्‌ । 
अनुपलभ्यमानमू लान्तरत्वे सति महाजनपरिगृहीतवाक्यत्व वेदत्वमित्युदयताचार्येणापि तल्लक्षितम्‌ । 

शब्दातिरिक्त शब्दोपजीविप्रमाणातिरिक्तञ्च यत्यमाण . तब्जन्यप्रमितिविषयानतिरिक्तार्थंको 
यो यस्तदन्यत्वे सति आमुष्मिकसुखजनकोच्चारणकत्वे सति जन्यज्ञानाजन्यों यो प्रमाणशब्दस्तत्त्व वेदत्व- 
मिति च प्राचीनैस्तल्लक्षणमक्तम्‌ । अत्र व्यासादिचाक्षुषादिप्रत्यक्षजन्ये दृष्ठटार्थके भारतायुवेंदादिभागेडति- 
व्याप्तिवारणाय प्रथमसत्यन्तम्‌ । इत्यअच तदुभयातिरिकत प्रमाण चक्षुरादिरेव तज्जन्यप्रमितिविषया- 
थैकतया तयोर्ातिव्याप्ति । न च॒ दुृष्टार्थंथवेदभागस्थापि लक्ष्ययया कथ तत्न रक्षणसमन्वय इति वाच्यम्‌, 
अत्ार्थपदस्य मुख्यतात्पर्यविषयपरत्वात्‌ । मीमासकतये विध्यर्थ एवं मुख्यतात्पयविषय , न्यायनये<पि 
'स्वार्थद्वारिव तात्पय॑ तस्य स्वर्गादिवद्धिधौ ।' इति रीत्या विध्यर्थ एवं तेषा मुख्य तात्पयेम , अत एवं सत्यन्तेब्नति- 
रिक्तेति । तथा च तेषा दुष्ठार्थकत्वेषपि नाव्याप्ति. | प्रमित्यविषयार्थकत्वमात्नोक्तावसम्भव इति जन्यान्त 
प्रमितिविशेषणम्‌ । शब्दोपजीव्यतिरिक्तेन प्रमाणेन वेदात्मकशब्देन वेदा्थेस्य प्रमापणात्‌ शब्दातिरिक्त- 
पदस्य प्रमाणविशेषणतया निवेश । मन्‍्त्रावयवर्भूतवाक्येइतिव्याप्तिवारणाय द्वितीयसत्यन्तम्‌ । एवं स्तोमे४ति- 
व्याप्तिवारणाय प्रमाणशब्दनिवेश । मन्वादिस्मृतिभारताद्दृष्टार्थंकभागेष्वतिव्याप्तिवारणायाजन्य इत्यन्तम्‌ । 
यद्यपि अनन्ता वे वेदा: इति श्र॒त्यनुसारेण वेदा अनन्ता एवं तथापि त्यस्त्रिशदधिकशतोत्त रसहस्न- 
शाखोपबूंहितो मन्त्ब्राह्मणात्मको5विच्छिन्नपारम्पर्यणाधीयमानोध्पौरुषेय शब्दराशिरेव मानवबुद्धिगम्यो वेद: ॥ 
ग्रोमृखादनुश्रूयमाणत्वादेवान्वर्थंकानुश्रवत्वमपि तस्थ । 

कैश्चित्तु--विद्‌ ज्ञान! विद्‌ सत्तायाम्‌! विदल लछाप्रे! विद्‌ विचारणे' इति धातुम्यों वेद- 
शब्द निष्पाद्यातेके वैज्ञानिकार्था वेदशब्दार्थत्वेन गृद्यन्ते । सर्वे सर्वाथवाचका इति रीत्या शब्दाता काम- 
दोग्धृत्वात्काम॑ गुह्मन्तामनेकेअर्था ; तथापि रूढियोगमपहरतीतिन्यायेव  पूर्वोक्तरीत्या अपौरुषेयशब्द- 
राशावेव योगरूढोध्य वेदशब्द., । अन्यत्न तु वेद॑ कृत्वा वेदि करोति--इत्यादौ कुशमुष्टो वेदशब्द- 
प्रयोग इष्यत एवं । 

कैश्चित्तु--वेदानां कीदुर्श स्वरूपं, कश्च तदापरोक्ष्योपाय , कि वा तत्फरूमिति प्रश्नत्रयमुत्याप्य 
प्रसिद्धेभ्यों वेदेभ्योज्यदेव किड्चित्तारकज्ञानमन्त्रं परावागात्मकं वेदतत्त्वमिति वर्णयन्ति। तत्न यद्यप्य- 
पौरुषेयमन्त्रब्राह्मगात्मक: शब्दराशिरेव वेद', अविच्छिन्नपारम्पर्येण तदभ्यासजन्यसस्कारस ध्रीचीनमन'.- 
सहक्ृतश्रोत्रेन्द्रिमिवः तदापरोक्ष्योपाय ,  तद्थन्नानानुष्ठानसापेक्षस्थ तदपरोक्षज्ञानस्थ. चतुव्वे्गप्राप्तिरेव 
फलमिति प्रसिद्धमेवोत्तरमू, तथापि तेषा प्रसिद्धवेदविल्‍क्षणमेव किसपि प्रतिपित्सित प्रतिपिपादयिषितञ्च । 
अत एवोक्त निखिलूमिद वाड्मय कण्ठे धारयतो5ंपि वेदार्थमर्मग्रहणे ताहशमेवासामथ्य॑ यादृ्श  छायासु 
वस्तुत्वमारोपयर्तां छायाभ्यो वस्तुतत््वनिरुषणपराणा वस्तुस्वरूपविषये परिदृश्यते । प्रतिबिम्बित- 
फरलेभ्यो यथा वास्तविकफलास्वादनजा तृप्ति क्षुन्रिवृत्तिश्व न संभवति तथा बैखरीवागात्मकेभ्य ऋगादि- 
मन्तेभ्यो वेदत्वेन छोकप्रसिद्धेभ्योष्पि साक्षादेव दैवीवाक्संराधनजममृतत्वं सर्वज्ञत्वादिकड्च नोपरूभ्यते, 
परं नैतत्‌ समीचीनमनुक्तोपालम्भात्‌ । नहिं कण्ठे धारणमात्रादमृतत्वसबंज्ञत्वादिकं कुत्नचिच्छुतम्‌ वेदार्थे- 
ग्रहणानुष्ठानसापेक्षस्यैव कण्ठे धृतस्य वेदस्यैवामृतत्वादितत्तत्युरुषार्थहेतुत्वावधारणात्‌ ॥.... 

यु अध्ययनमात्रेण घृतकुल्यादिफलश्रवणमश्वमेधाध्ययतमात्रेण तत्फलप्राप्तिश्रवणं च, तत्तु 
धर्मेज्ञानानुष्ठानाश्वमेधोपासनफलप<रमिति सायणीयऋग्वेदीयोपोद्धातभाष्ये स्पष्टमेव । 

यदप्युक्तम--एकस्मादेव शब्दात्‌ सम्यग्‌ ज्ञातात्‌ सुप्रयुक्तात्‌ स्वर्गे लोके च॑ सर्वेकामप्राप्तिरवश्य॑ 
भवति । परमथते च शब्दसहसेभ्यो5सकृदावृत्तेभ्योष्पि तादु्श फल नोपलक्यते | तेन कस्यापि शब्दस्य' 


वेदस्वरूपविमशों: डर 


सम्यग ज्ञानं विहितप्रयोगश्च नाभृदित्येव मन्तव्यमिति, तदपि न वेदकविशेषणाभावात्‌ । संकेतितश्रुत्या 
शब्दमात्तस्य सुज्ञातस्य सुप्रयक्तस्थ कामदोग्ध॒ृत्वमुच्यते, न वैदिकशब्दविशेषस्यैव, न॒ च शब्दमात्रस्य काम- 
प्रकत्व प्रसिद्धमू। तेन नानथा तत्तदपेक्षितानपेक्षस्थ सृप्रयुक्तशब्दमात्रस्य पूरकत्वमुक्तम्‌ । तथात्वे 
तदर्थनुष्ठानस्थ वैयर्थ्यापत्ते:। किन्तु यदर्थ शब्द: प्रयुज्यते तदर्थपूर्तिरिव सम्यग्‌ ज्ञातेन शास्त्रान्वितेन 
सप्रयृकतेत शब्देन जायते । छोके४पि न्यायालयादिषु न्‍्यायवादिभियंथायोग्यावसरविशिष्टसूपन्यासविशेष- 
प्रयक्ती. शब्दे: कार्यसिद्धिर्जायते । शब्दतदुच्चारणतज्ज्ञानादिवैशिष्टयेन फलवेशिष्ट्यमुक्त वाल्मीकीये 
रामायणे:-- 


अविस्तरमसंदिग्धमविरूम्बितमव्यथम्‌ । 
उरःस्थं॑ कष्ठगं वाक्य वत्तते सध्यसस्वरस ॥॥ 
संस्का रक्रमसम्पन्नामड्ू तामविलरूम्बिताम्‌ । 
उच्चारयति कल्याणों वां हृदयहषिणीस्‌ ।। 
अनया चित्रया वाचा त्रिस्थानव्यञ्जनस्थया । 
कस्य नाराध्यते चेत उद्यतासेररेरपि ॥४ 
(कि० का० सर्ग ३, ३१-३३) 


यत्तु परावाग्रूपस्थ प्रणवात्मकस्य शब्दब्रह्मण एवं वेदत्वमिति तदपि न तस्याव्यवहाय्यत्वेच 
धर्मादिज्ञानजनकत्वासंभ वापातात्‌ । 

गृरुशअूषणादिभि:. सस्कारैरध्ययताध्यापनादिभिराशी भिश्च प्रसिद्धवेदानामेवायातयामरत्वं 
तेजस्वित्वञ्च काम्यते । छन्‍्दास्ययातयामानि' तेजस्विनावधीतमस्तु' इत्यादिवचर्ेभ्य: । 

यदष्युक्तमू-उतत्व: पश्यन्न ददर्श वाचमि'ति श्रुतिरेव वेदलक्षणाया वाचो दुन्नेयता वकति । तेन 
श्रोत्रादिना वेदस्वरूपस्यथ साक्षात्कारो न सम्भवतीति किन्तु वाग्रूपा चिच्छक्तिरेव प्रसन्ना सती स्वरूपमुन्मी- 
लयति” इति तन्न, तस्था: प्रसिद्धवेदविकक्षणस्वरूपाद्‌ू विलक्षणवेदग्रतिपादने तात्पर्य्याभावात्‌ 
प्रसिद्धाना वेदानामधिष्ठात्येव चिद्रपा सती सरस्वती । तस्या: प्रसादस्य वेदार्थहेतुत्वेणि न प्रसिद्ध- 
वेदानामवेदत्वम्‌ । केवलाया चिद्रपायामृगादिप्रभेदासभवात्‌ उक्तश्रुतेय स्किनान्यथा व्याख्यातत्वाच्च । 
तथा हि अप्येक: पश्यन्न पश्यति वाचमपि शुण्वन्न शुणोत्येनामित्यविद्वासमाहार्थम्‌ । अर्थात्‌ योथ्थ न 
वेत्ति सम्प्रति पूर्वा्धेन मन्त्रों बरतें । एक पुरुष पाठ्मात्नपप्येवसितो वेदरूपा वाच पश्यन्नपि ने सम्यक्‌ 
पश्यति । एकवचनबहुबचनादिविवेकाभावे पाठशुद्धेरपि कत्तुंमशक्यत्वात्‌ । 

अन्योथ्थैज्ञानाय व्याकरणाइ्द्भानि शृण्वन्नपि मीमांसाराहित्यादेनां वेदरूपाँ वा सम्यझू ने 
शणोति । यावतोड्श्वान्‌ प्रतियृह्दीयादि त्यत्न व्याकरणमात्रेण प्रतिग्रहीतुरिष्टि: प्रतीयते । मीमांसायां तूप- 
क्रमन्यायेन प्रजापतिवेरुणायाश्वमनयदि त्युपक्रमानुरोधेन दातुरेवेष्टिरिति निर्णीयते । यो व्याकरणाचड्े: 
स्वशब्दार्थभीमांसया च तात्पर्य शोधयितु प्रवृत्तस्तस्म॑ वेदल॒क्षणा वाक्‌ स्वकीयां तनुं विसस्रे वेदार्थ 
प्रकाशयति, यथा “जायापत्ये उशती कामयमाना सुवासा स्तद्वदित्यथं. । यथा पुरुष: उशती सुवासिनी 
साकल्येनादरयुक्त: पश्यति तयोक्‍तमर्थ हितबुद्धथा शुणोति तथायं चतुर्देशविद्यास्थानपरिशीलनोपेत: 
पुरुषों वेदार्थरहस्य॑ सम्यक पश्यति । वेदोक्तञ्च धर्मत्रह्मू्पमर्थ हितबुद्धधा स्वीकरोति । सेयमर्थज्ञ- 
प्रशंसा । तदर्थवैशद्याय. उतत्वं॑ सख्ये स्थिरपीतमाहुनेंनं हिन्वन्त्यपि वाजिनेषु अधेन्वा चरित माययैषा 
इवाशुश्ुवाँ अफलामपुष्पा--मित्यन्योषपि मन्‍्तो यास्केनोद्धुतः । 


४ पं० सुरतिवारायणमणि द्विपाठी अभिनन्‍दन-ग्रन्थ: 


यदप्युक्तमू--- वर्णसमुदाये)ं वेदवादिनो निनन्‍दन्ती श्रुतिराह ऋचो&क्षरे परमे व्योमन्‌ यस्समिन्देवा 
अधिविश्वे नि्ेदु यस्तन्न वेद किमूचा करिष्यति य इ तह्िदुस्त इमे समासते' ऋ० स० १॥१६४ । शब्द- 
रूप ब्रह्मेव वेदस्वरूपमिति सिद्धान्त  तदप्यसज़ुतम्‌, प्रकृतमन्त्रेणः तथात्वानवबोधनात्‌ । मन्त्रार्थ॑स्तु 
ऋच. ऋग्वेदोपलक्षिता. ऋग्यजु सामाथर्वाड्भधिरसात्मका सर्वे वेदा परमे व्योमन्‌ अपरिच्छिन्नाकाश- 
रूपेकक्षरे व्यापकेडविनश्वरे परमात्मन्येव पर्ग्यवसिता , सर्वे वेदा यत्पदमामनन्ति' वेदेश्च सर्वेरहमेव वेच्य.' 
इति श्रुतिस्मृतिभ्याम्‌ यस्मिन्नधिविश्वे देवानिषेदु तस्मिन्नेव वेदाना पर्य्ययसानम्‌ । यस्तद्वंदतात्पर्य- 
विषयीभूत ब्रह्म न वेद स' किमूचा ऋग्वेदादिभि. कि करिष्यति । तद्विज्ञानेनेव वेदाध्ययनस्थ फलवत्त्वात्‌। 
अर्थज्ञानहीनवेदाध्ययन तु ब्रात्यत्वापपोदनफलकमेव भवति। ऋच., कब्रह्माधिकरणिकाः: प्रसिद्धवेद- 
विलक्षणा: इति व्याख्यानन्त्वपार्थंममेव । सर्वषामेव शब्दाना शब्दब्रह्मकारणकत्वेन शब्दब्रह्मरूपत्वा- 
विशेषात्‌ । किमृचा करिष्यतीत्यस्य ऋकशब्दस्यासगत्यापत्तेश्च । 

यहा ऋच सम्बन्धिन्यक्षरे क्षरणरहिते नित्ये परमे उत्क्ृष्ठे व्योमन्‌ व्योमसदृशे अलेपत्वनीरूपत्व- 
व्यापित्वादिभि विशेषेण सर्वेस्थ रक्षके विपूर्वस्यावतेर्धातोरर्थानुगमाद्रा स्वाध्यस्तस्यथ सर्वेस्य रक्षकत्वातु, 
सत्तास्फूर्तिप्रदत्वेन स्वेत्न व्याप्ते ब्रह्मणि प्रतिपाद्यप्रतिपादकभावेन स्थितत्वाद्वेदानामू, यस्मिन्‌ विश्वेदेवा 
अधिनिषेद्‌ु' आश्वित्य तिष्ठन्ति य इत्‌ य एवं तत्तत्व विदु. जानन्ति, त इसे ज्ञातार. समासते। अपुनरा- 
वृत्या स्वरूपेज्वस्थात समासतम्‌ । अथवा ऋगाद्यात्मकस्यादित्यमण्डलस्य सम्बन्धिन्यक्षरे हिरण्मये 
पुरुषे सर्वे देवा निषीदन्ति यस्तन्न वेद किमूचा करिष्यति । अथवा ऋग्वेदादिसम्बन्धिनि-अक्षरे प्रणवे 
अविनश्वरे देवा अधिनिषेदु---निरुक्ते तु अर्चनीयों जीव. ऋक्‌, तस्य सम्बन्धिन्यक्षरेडविनाशिन्यक्षरे 
प्रमात्मनि जीवापेक्षया परमे उत्कृष्टे निरुपाधिके व्योमन्‌ विशेषेण सर्वाधिष्ठानत्वेन रक्षके व्योमसदशे 
वा यस्मिन्‌ देवा गमनवन्तो व्यवहारवन्तो वेन्द्रियसज्ञका देवा विश्वेदेवा आश्रित्य वर्धन्ते, यस्तन्न वेद 
उपाध्यशयोस्त्यागेन तदेव स्वरूपमिति न पश्यति स किमृच्रा केवलेन जीवेन जीवभावेन कि फल 
प्रपश्यति । शब्दब्रह्मकारणकत्वेन वेदाना माहात्म्यातिशयस्तु न वक्‍तू शक्‍यते । कुरान।दिशब्दानामपि 
शब्दब्रह्मकारणकत्वावेशेष्यात्‌ । दिव्यशब्दाना लौकिकशब्दापेक्षया वैलक्षण्यस्यथ तत्तददृष्टजनकत्वेन 
विलक्षणकायकरत्वेत व मच्तव्यम्‌ । तदपेक्षयाध्प्यपौरुषेयवेदशब्दाना माहात्म्यातिशयस्तूृक्त एवं । 

यदुक्‍्त माया भूमिगतैरिन्द्रिय परव्योमगताना मन्‍्त्ाणा सम्बन्धो न सभवदुक्तिक., ग्राह्म- 
ग्राहकभावस्यथ साजात्यनिबन्धनत्वादिति, तदपि न; संस्क्ृतसात्त्विकान्त करणवृत्तो परब्रह्मणो5भिव्यक्तिरिव 
सस्कृतेरिन्द्रियमन्त्राणा प्रहणधारणोच्चारणादिसम्भवात्‌ । तेन प्रसिद्धा वेदा एव. भगवदच्नि'श्वसित- 
त्वान्ित्यत्वादपौरुषेयत्वाहिव्या । यद्यप्यानुपूर्वीविशिष्टा वर्णा एवं पदानि वाक्यानि च॑ भवन्ति, आनुपूर्वी 
पौर्वापय्येरूप। नित्येषु विभुषु वर्णेषु न सम्भवत्येव । नित्याना विभूना तेषा देशतः कालतश्च पौर्वापर्थ्या- 
योगात्‌, तथाप्यनित्याता वर्णाभिव्यक्तीना कालत. पौर्वापर्यसम्पत्तो सम्भवति सा। वर्णनित्यत्वेन वेदानां 
नित्यत्वे त्वस्मदादिवाक्यानामपि नित्यत्वं प्रसज्येत । पौर्वापस्येदृष्ट्रया तु वेदानामप्यनित्यत्वमेव । 
आनुपूर्वी च तत्तदुच्चारयितृभेदाडिनिव भवति तथापि प्रतिपुरुष प्रतिकल्पञ्च नियतानुपूर्वीकत्वेन 
वेदाना नित्यत्व वक्‍तु शक्‍यते । तेनैव चान्यवाक्यापेक्षया वेदस्य वैशिष्टय दिव्यत्वञ्च । तैरेव पुरुष: 
सस्क्रियते । सस्कृतेश्च पुरुषस्तेज्धीयन्तेडम्यस्यन्ते च। तदभ्यासतारतम्यापेक्षया पुरुषेषु दिव्यतातारतम्य- 
मभिव्यज्यते । ,तदस्यासक्रमेणेव शब्दब्रह्मरूपाया. परस्या वाचोप्यधिगति स्थादन्यथा तस्या अधिगन्तु- 
मशक्‍्यत्वात्‌ । 

शब्दब्रह्मसच्पाया. उपसहृतक्रमाया अव्यवहार्याया, परस्या वाचों धर्मब्रह्मज्ानहेतुत्मपि नोपपचते । 


वेदस्वरूपविमशं: छू 


अकमायां सविदि मुख्यया वृत्त्या वेदलवासभवात्‌ । नियतक्रमवता विशिष्टवर्णानामेव वेदत्वातू महाप्रलये5पि 
प्रमेश्वरबुद्धों शक्त्यात्मगा क्मविशिष्ठा एवं ते तिष्ठन्ति । अगृह्यमाणप्रविभागवत्त्वेनाप्र- 
विभकतत्वव्यपदेश , नत्वविद्यम।न्रप्रविभागवत्त्वेत, सा/ड्ड््यापत्ते, । 

यदुक्‍्तं--शास्त्राष्युपदेष्ट्वेचनअ्चानपेक्ष्येव विवुतस्वरूपाया वाग्देव्या. प्रसादेन सशयविपयंयादि- 
गन्धशून्य धर्मब्रह्मतत्त्वज्ञान भवति, तदपि न, मानाधीना मेयसिद्धिरिति नियमेन वाग्देवताया. प्रसादे- 
नापि प्रमाणभूतैरपौरुषेयर्वेदिके सोपकरणे. शब्देरेव धर्मादितत्त्वज्ञानस्याभ्युपेयत्वात्‌ । त त्वौपनिषदं 
पुरुष पृच्छामि' नावेदविन्मनुृते त बृहन्तम्‌' चोदनालक्षणोश्थों धर्म. 'शास्त्रयोनित्वात्‌! इति श्रुतिसृत्रानु- 
रोधात्‌ । अन्यथा का वाग्देवी, किज््च तत्स्वरूपविवरणम्‌, कथज्च तेन धर्मादितत्त्वज्ञानमित्यादि पय्येनुन 
योगा दु समाधेया एवं | बुद्धे. शुद्धयें रागादिचाज्चल्यनिवृत्तयें सशयादिराहित्येन वेदार्थप्रकाशायैव 
देवताराधनादिकमुपेयते । यथा चक्षुपैव रूपमुपलभ्यते नान्येन, तथेव वैदिकेश्वोदनादिभिरेव धर्मादिक- 
मुपलभ्यते नानन्‍्येनेति नियमस्य जागरूकत्वात्‌ । अन्यथा यीशू-मुहम्मदादीना जैनवौद्धादीना तादुशों वार्देव्या: 
प्रसादों न जात इत्यत्न शपथमन्तरा कि मानम्‌ । प्रतिभाया परस्या वाच एवं वेदत्वे वेदानामाग्रहों व्यर्थ 
एवं स्थात्‌। कुरानबाइविलादिपौरुषेयग्रल्थातामपि तद्पत्वसभवात्‌ । अत एवं प्रसिद्धप्रमाणसंवाद- 
मन्तरा प्रतिभाया ऋतम्भराया वा तथात्वमपि न सिद्धचति । तद्वतामपि साख्ययोगादीता वैमत्योपलम्भात्‌ । 

यदुक्‍्त साक्षात्कृतधर्मभिविल्मभूतवेदादियग्रन्थविधान' मिति तदपि न, ब्रह्म स्वयम्भ्वभ्यनापषत' 
पूर्वे-पूर्वेभ्यों वच एतदूचु” वाचा विरूपनित्यया' इत्यादि श्रुतिविरोधात्‌ । स्वयम्भु नित्य मन्तन्राह्म- 
णात्मक ब्रह्म तपस्यमानेभ्य:ः मुनिभ्य आविर्भूतमिति | तेन विद्यमानस्येव दर्शनादृषित्व निरूक्‍्तादौ- 
प्रसिदयम।  धर्मस्ाक्षात्कारोपपि. सशय-विप्ययादिराहित्येतः वेदकरणकों धर्मज्ञाममेव, . धर्म॑स्य 
वेदेकसमधिगम्यपरोक्षस्वभावत्वेत साक्षात्कारासभवात्‌ । नहि धर्मेस्यथ दर्शनमस्त्यत्यन्तापूर्वों हि धर्म: 
इति हि दुर्गाचार्य । एतेन वेद एवं सर्वज्ञानप्रसूति., आम्नायविधातृणा यदतीतादिविषयकमार्षज्ञानमिति 
शास्त्रेषु प्रसिद्धमू, सर्वेवस्तुभान भूतार्थेक तत्मातिभमिति प्रशस्तपादाचार्य्या- । तस्यानौपदेशिकत्वेथ्प्या- 
गमहेतुकत्वमव्याहतमेवेति भतृ हरिपादा. । प्रत्ययमात्रस्येव शब्दानुविद्धत्वेन शब्दस्य वेदात्मकतया 
ज्ञानमातमेव वेदमूलकमिति परमार्थतोी वेदमूलकत्वेनालौकिकप्रत्यक्षस्य लौकिकप्रत्यक्षाइलीयस्त्वम्‌ । 
तस्य विशुद्धत्वेतवव वेदमूलत्वमेवा भ्रान्तत्वमित्यपि निरस्तम्‌, पूर्वोक्तश्रुतितकंविरोधात्‌ । बौद्धाहँतादिभि- 
वेंदस्यथ सर्वज्ञानप्रसवहेतुत्वानभ्युपपमाच्च । तेषा तारकज्ञानमप्यन्यादृशभेव । यन्मूलकास्तेषामागमा: ॥ 
वैदिकैस्तु नाम्तायविधातृत्वमृषीणामुपेयते, किन्तु तद्द्रष्ट्ल्वमेव । तत्ापि सम्प्रदायान्तरसवादापेक्षेति वक्ष्यते। 
प्रातिभज्ञानेष्वपि सवादापेक्षा अन्यथा तद्गता वैमत्यानापत्ते: । नैयायिके. सर्वज्ञानाता शब्दानुवेधो४पि नोपेयते । 
निविकल्पप्रत्ययाता तदसभवात्‌ कथबड्चत्केषाज्चद्रीत्या तदभ्युपपमेईपषि न शब्दानुवेधमातेण ज्ञानसात्र- 
स्थागमिकत्व युक्‍्तम्‌ । जन्यवस्तुष्‌ पौर्वापर्य विना पौर्वापर्थ्याविनाभूतहेतुहेतुमद्भावासिद्धे'भ । अत एवं 
प्रत्यक्षादिज्ञानस्थेन्द्रियादिमूलकत्व. प्रसिद्ध न शब्दमूलकत्वम्‌ नतरां वेदमूलकत्वम्‌ । तथात्वें बौद्धादि- . 
भिरपि वेदप्रामाण्यस्याभ्यूपेयत्वापातातू । प्रत्यक्षस्यापि वेदमूलकत्वे कथं तत्ाशुद्धिकल्पनापि | तथा च॑ 
कुतो बलाबलूसंशीतिरपि । 

यदप्युक्तं ऋषित्वमनापन्नस्य तपसो वा वेदस्य प्रत्यक्ष न संभवति, न होषु प्रत्यक्षमस्ति अनुषेर- 
तपसो वा इति निरूक्तोक्ते तदपि न; तत्न वेदार्थप्रत्यक्षस्मेव निषेधात्‌ । वेदार्थप्रत्यक्षत्वमपि सशयादि- 
रहितनिश्चयाभिप्राये णैव द्रष्टव्यम्‌ । बहु चात्र वक्तव्य विस्तरभिया नेह प्रतन्‍्यते । अर्थतथात्व॑ं प्रामाण्यं तस्य' 
परतस्त्वेश्नवस्थानात्स्वतस्त्वमेव । अर्थान्यथात्वन्त्वप्रामाष्यम्‌ । तस्य' बाधदोषज्ञानादिसापेक्षत्वेन परतस्त्वम। 


६ पं० चुरतिनारायणस्रणि तिपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्थः 


ज्ञानस्य स्वविषयतथात्वावबोधने स्वत. शक्तिने भवेत्तदा नान्येनापि तत्सभव ॥ तथात्वे च कस्यचिदर्थस्या- 
वधारणासभवेन जगदाच्यग्रसज्भ: । यवप्युक्त गुणावधारणात्प्ामाण्यावधा रणम्‌ , तन्न, तस्याप्यन्यायत्तत्वात्‌ 
तदनुपलम्भाव । न च वैमल्यमेव गृण , तस्य दोषाभावरूपत्वातू, तस्य,चापौरुषेये वेदेषपि सभवाच्च, 
स्वकारणनिमित्तमेव ज्ञानस्य यथार्थत्व तहोषनिमित्तज्च तदयथार्थत्वम्‌ू । तत एवं पीतशड्डादिज्ञानस्य 
स्वकारणत शद्भाशे सत्यविषयत्व॑ तहोषतश्च रूपाशेअसत्यविषयत्वम्‌ | यथा घटो मुच्चक्रादिक कारण 
स्वरूपावाप्त्या एवापेक्षते नोदकाहरणादौ, तथव ज्ञानमपि स्वोइभूत्ये एवं गृणवन्तमितर वा हेतुमपेक्षते । 
न स्वकार्यविषयतथात्वावधारणे । यदुत्पन्नमपि ज्ञान स्वविषयतथात्वनिर्धारणाय गुणावधारणमपेक्षेत 
तदा तस्यथापि प्रमणणान्तरापेक्षापात. । गृणावधारणस्य' प्रामाण्येडनिर्धारिते सदिस्धप्रामाप्यस्थ तस्यासत्सम- 
लात । तत्यामाप्यनिर्धारिकस्थ ज्ञानस्थाप्येव॑ स्वप्रामाण्याय.. प्रमाणान्तरापेक्षेत्यनववस्था च स्थात्‌ । 
जञायमानानामेव दोषाणा श्रामाण्यविधातकत्वेन तदज्ञानादेव प्रामाण्यापवादकस्य मिश्यात्वस्थ निवृत्त्या 
तदर्थ दोषाभावस्यानपेक्षणात्‌ | तदश्ानस्यथ चायत्नसिद्धत्वादनपेक्षमेव प्रामाण्यम्‌ । 
तदुक्‍्त भहपादें --स्वतः सर्वेप्रमाणाना धामाण्यमिति गृह्मताम्‌ / कारणदोषे बाधे चावगते 

तदप्रामाण्य, तदप्युक्तम्‌ । अर्थान्यथाल्वहेतृत्यदोषज्ञानादपोद्यते! । आप्तवाक्येडप्रामाण्यसशये कारण- 
गुणादिना तदपनोद्य स्वत सिद्धं प्रामाण्य व्यवस्थापनीयम्‌ | न चासत्यपि सशये तत्न बाधदोषो कठ्पनीयौ 
तथात्े व्यवहारबाधप्रसड्भात्‌ । तदुक्तमू--- 

उद्नेक्षे। हि यो मोहादजातमपि बाधनम्‌ । 

स॒सर्वव्यवहारेषु सशयात्मा क्षय ब्रजेत्‌ ॥।' 


अपौरुषेयत्वेत. नित्यनिर्दोषस्यथासदिग्धाविपर्यस्ताबाधितज्ञानजनकस्य वेदस्याप्रामाण्यशद्धाया: 
नास्त्यवकाश: । दोषसंशयात्मामाण्यसशय , दोषनिश्चयाच्चाप्रामाण्यनिश्चय: । यथा चक्षुरादीनां प्रमा- 
जनकत्व स्वाभाविकम्‌ तथैव शब्दस्थापि स्वाभाविकमेव तत्‌ । अत एवं स्वर्गकामों यजेता इति बेद- 
वाक्येन विहितपदतदर्थशाब्दन्यायसतत्त्वस्थ यागात्‌ स्वर्गों भवतीत्यसदिग्धमेव गम्यते । भवति स्वर्गों 
न वा *, ने भवत्येवेति संशर्यविपर्ययादिकमनेन न भ्रवत्येव । तदुकतं शबरस्वमिना--यो हि जनित्वा 
प्रध्वसते नैतदेवमिति स सिथ्या प्रत्यय: । न चैष कालान्तरे पुरुषान्तरे5वस्थान्तरे देशान्तरे वा विपरयेति।' 
यदुक्तम्‌ वैेदार्थों दुर्बोध. छोके प्रमाणान्तरपरिच्छेद्यत्वाद्मक्याथेस्थ तदवगमोपायत्व शब्दानां योजयितुं 
शक्यते । वेदार्थस्त्वतीन्द्रि', न च रागादिमता तह॒शनकौशलमस्ति | अत एवं तद्दर्शिनां वृद्धव्यवहारा- 
दिना व्युत्पत्तिरपि न सम्भवति । न च वेदे “वृद्धिरादैजि!ति पाणिनिरिव हस्त , कर', पाणिरिति, अभिधान- 
मालाकार इब एषोथ्स्थ मामकस्य शब्दस्यार्थ इत्युपदेशोइस्ति । तदुक्त धर्मकीतिना--स्वय रागादि- 
मानार्थ वेत्ति चेत्तस्य नान्‍्यत. । न वेदयति वेदो5पि वेदार्थस्य कुतों गति ?” यदि निगम-निरुक्त- 
व्याकरणव्शेन तदर्थकल्पना क्रियते तहिं वानामतित्वादुपदेश्यानामनेकार्थत्वाच्च नाम्तामुपसगनिपातानाञच 
न नियत: कश्चनाथ:;, अन्यथा तत्कल्पनासम्भवाच्च, तदप्युक्त तेनैव ति नाम्निहोंतं जुहुयात्स्वगे- 
काम इति श्रुतो । खादेच्छवमासमित्येष नार्थ इत्यत्न का प्रमा ।! इति, तदपि तुच्छमू, य. एव लछौकिका: 
शब्दास्तदर्थाश्व॒ त एवं वैदिका: शब्दास्तदर्थाश्चेति सिद्धान्तानभिज्ञानात्‌ । तथाहि ताभिनवा: केचन 
वैदिका: शब्दा , वाक्यरचनामात्र॑ तु वेदे भिद्यते | वेदश्च तदर्थाश्व तदवगमश्च तद॒पायश्च तबनुष्ठानव्च 
ना्त्वे प्रवृत्ताति किन्तु मीमासकाना मते तान्यनादीनि, नैयायिकादीना मते तु सर्गात्प्रभृति प्रवृत्तानि, 
कस्तेष्वद्य पर्यनुयोगावसर: ? तेन पूर्वोक्तपारम्परयंसहकृतेबु निरुक्‍त-व्याकरण-मीमासादिशास्त्रेषु सत्सु कुतो 
वेदार्थविगमे विप्रतिपत्तिरपि । 


वेदस्वरूपविभशों : छ 


रागादिमानपि अग्निहोत्न जुहुयात्स्वगेंकाम. इति वाक्यादम्निहोत्नाख्यं कर्म स्वर्गसाघनमिति- 
जानात्येव । हे षादपि नान्यथार्थ प्रत्येतु कश्चचापि शक्‍्नोति । धर्मकीतिना तु 'खादेछवमास' मित्याद्यपाषणेन 
वेदनिन्देव कृता । तत्पातकेनैव ,चीनादिदेशीयेषु बौद्धेषु श्वमासाशित्व जातमिति । तस्मात्‌ “शक्तिग्रहा- 
दिभिस्त॑स्तैबोधोपाये: सुनिश्चितै. । लोके यथा तथा वेदे शब्दार्थावगति सदा ॥ रागादिमानपि प्राज्ञः 
शब्दाथ वेद निश्चितम्‌ । द्वेषादपि विरुद्धार्थ न करत प्रभवेत्तत: ।। पारम्पर्यंसमायातमर्थ त्यक्त्वा प्रमादत. । 
वेदनिन्दा कृता तेन बौद्धास्ते कुक्कुरादिन:॥। पारम्पर्यसमुच्छित्त्या ह्न्यथार्थप्रसाधनम्‌ । यदीष्ट प्रभवे- 
त्तेषा बृद्धमन्त्रोषपि गालिद: ॥।' 

यदपि च॑ यदि रागादिराहित्येन जैमिन्यादीना वेदार्थज्ञता तदा बुद्धादीना रागादिराहित्येन 
सर्वज्ञता कि न स्थात्‌ ? यदि बुद्धादिषु रागादिराहित्य न सम्भवति तदा जैमिन्यादियु तत्कथ सम्भाव्येत ?* 
तदपि न, रागादिसत्त्वेषपि वेदार्थज्ञत्वसम्भवात्‌ । नहिं रागादयः कम्बलादिवदावरका विज्ञानस्य, 
किन्तु तदाक्षिप्तमसना विविधविषयतृष्णापरिप्लुतों न शक्तोति भावयितुमिति भावनादरमात्र एवं रागादि- 
विरहोपयोग: । वेदार्थज्ञानस्य वेदप्रमाणमूलत्वेन सम्भवेषपि सर्वज्ञानस्य' प्रमाणाभावान्न सम्भव: । शब्दा- 
्थज्ञानाय शब्द एवापेक्षितों न भावनादि , अन्यथा भावनाविधिज्ञानामपि भावनपेक्षायामन्योन्य।श्रयादयों 
दोषा अपरिहार्या एवं स्यु-। तेन रागादिमतोण्तीरिद्रयेश्थें प्रत्यक्षासम्भवेषि वाकक्‍्यारथज्ञानें बाधासम्भवात्‌ । 

ननु तहि बुद्धादिवाक्यस्यापि प्रमाजनकत्वस्वाभाव्याद भवतु प्रामाण्यमिति चेन्न | तस्य पुरुष- 
बूद्धिप्रभवत्वेत पुरुषाश्चितभ्रमविप्रलूम्भादिदोषसद्भावसम्भवेन अछौकिकेथ्थेंड्प्रामाण्यात्‌ । आप्तवचनस्य 
सम्भवत्ममाणमूलकस्य॒प्रामाण्येषपि अतथाभतस्याप्रामाण्यनिश्चयात्‌ । 

नन्‍्वेव सम्यडमूलसापेक्षत्वेन प्रामाण्यस्य गृणापेक्षत्वमेवेति न प्रामाष्यस्वतस्त्वसिद्धिरितिचेन्न, 
अपवादभूताप्रामाण्यनिवृत्त्ययंमेव गुणहारा दोषाभाववर्णनात्‌ । अनाप्तेश्नृतवादिनि शक्ये््थे यद्यपि 
प्रमातृ त्वशक्तिभवति तथाप्यनाश्वासात्‌ तक्ाप्रामाण्यबुद्धिभैवति । एवं सत्यवादिन्यपि अशकक्‍्येष्थें प्रमातूं 
शक्तिर्नास्तीति हेतोरप्रामाण्यम्‌ । अप्रामाण्यञ्चात् मूलदोषादेव। न ह्यतीन्द्रियेथ्थेंः्पौरुषेयवैदिकवाक्य- 
मन्तरेणावगति: सम्भवति । तथा च स्वर्गकामश्चैत्य वन्देत', सर्व शूल्यम्‌' इत्यादीनि बौद्धवाक्यान्यसम्भवन्मृ- 
लकत्वेनाप्रमाणान्येव । यच्चोपदेष्टत्वेन मन्वादिवत्‌ ववतव्याथज्ञानवत्त्व बुद्धादिष्वपि कत्पनीयमित्युक्तम्‌ । 
तन्न; बालोन्मत्तादीनामपि तह॒शेनेत व्यामोहमलकत्वेनाप्यूपदेष्ट्त्वसम्भवेन बुद्धोक्‍्ते: प्रामाण्यायोगात्‌ । 
मन्वादीनां वेदमनुसत्यातीन्द्रियार्थे पदेष्ट्त्वसम्भवेषपि वेदमपलपतों ब्‌द्वादेरतदसम्भवात्‌ । 

यत्तु बुद्धादे: सर्वज्ञत्वेव अतीन्द्रियार्थोपदेष्ट्त्वं॑ सम्भवतीत्यवतम्‌, तदप्यकिज्चित्करम; षड्मिः 
प्रमाणे: सर्वज्ञश्चेत्न विरोध: यज्जातीयै: प्रमाण्यज्जातीयार्थदर्शनं भवति, तद्भवत्येव । एकेन' तु प्रमाणेन 
सर्वेज्ञतासमर्थने चक्षृषा रसादिप्रतिपत्तिरपि प्रसज्यते | यत्तु योगजसामर्थ्येंन साम्प्रतिकयन्तरादिसाचिव्येतर 
च सर्वेज्ञता समथ्येते, तदपि तुच्छम्‌; सामर्थ्यातिशयस्य स्वविषय एवं कार्यातिशयकरत्वेनाविषये तदयोगात्‌ । 
तदुक्‍्त॑ भट्टपादै :--- 


यत्राप्यतिशयो दुष्ट: स स्वार्थानतिलद्नात्‌ । 
दूरसूक्ष्मादिदृष्टा स्यान्न रूपे श्रोत्रवृत्तिता ॥ इति ॥ 


योगजादिसामर्थ्यरपि न रूपे श्रोत्रप्रवृत्तिभवति, किन्तु व्यवहितविश्नक्षष्टदेशस्य शब्दादे: श्रवण 
सम्भवति, चक्षषा च दूरस्थसूक्ष्मरूपादिदर्शन सम्प्यते । अत एवाद्यत्वेषपि प्रमातृभेदन सातिशयं प्रत्यक्ष- 
मुपलभ्यते । केचिदतिदृरमतिसूक्ष्म्भ्च॒ पश्यन्ति । ज्ञानमपि छौकिक शास्त्रीयड्च सातिशय दुश्यते । 


ष पं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-पग्रन्थः 


एतेन कस्यचिद्‌ बुद्धादेज्ञानमत्यन्तातिशयित सर्वेविषयमपि कथ न भवेदित्यपास्तम्‌ । स्वविषये दूरसृक्ष्मादि- 
दर्शन एवं सामर्थ्यातिशय उपयुज्यते, न तदतिलकघनेत । न ह्यतिशयितमपि श्रोत्र रुपे प्रवतंते, नेत्नादयों 
न शब्दे प्रवर्तत्ते--इति पार्थश्रारथिमिश्रा. । 
यत्तृक्‍त प्रत्यक्षस्य न विषयनियमो5स्ति, रूपवता घटादीनामरूपवता रूपादीना दृरसक्ष्माणाव्च 
प्रत्यक्षदर्शनादिति बुद्धादे सवंविषयज्ञानवत्त्व कुतों न स्थांदिति तन्न; प्रत्यक्षस्य वर्तमानविषयत्वनियमात्‌ । 
ततश्च भविष्यति धर्मे प्रत्यक्षल्य न ॒प्रवृत्तिनंतरा सर्वविषयेषु | ज्ञानस्थाप्यस्ति विषयनियम: । यत्रास्य 
कारण सम्भवति, तत्नैव प्रवर्तेते, तान्यत्न । ज्ञावकारणमिन्द्रियलिज्भादि, इन्द्रिय वर्तेमानविषयमिति तज्जन्यं 
ज्ञानमपि वर्तमानविषयमेव | ने धर्माधर्मंषु नापि सर्वार्थेष्‌ प्रवर्तते । लिज्भादिरहिततयाब्लुमानमपि न 
प्रवतेते । अतो नानृमानादिभिरपि सर्वज्नत्वसिद्धि । 
लोकायतिकैस्तु सर्वशकल्पनावदेव अपौरुषेयत्वकल्पना5पि निष्प्रामाणिक्येवोच्यते । तेनैवोच्यते--- 
सर्वज्ञों दृश्यते तावन्नेदानीमस्मदादिभि. । 
निराकरणवच्छक्त्या न चासीदिति कल्पना ॥।' 


अतीत. काल. सर्वज्श्न्य, कालत्वादद्यवत्‌ ।” नवा55गमों बुद्धादिसवज्ञत्वसिद्धो प्रमाणम्‌ । 
सिद्धे सवेज्षे तदागमस्य प्रामाष्यम्‌, तत्पामाण्ये च सर्वज्ञत्वसिद्धिरित्यन्योन्याश्रयात्‌ । पुस्पान्तरप्रणीतस्थ तु 
मूलान्तरासम्भवात्‌ न सर्वेज्ञसद्भावे प्रामाण्यम । 
यत्तृकतम्‌-- नित्यागमगम्य. सर्वेज्ञ” इति। तन्न; तदभावात्‌ । न च य. सर्वज्: स सर्ववित' 
इति नित्यागमोस्स्त्येवेति वाच्यम; तस्यार्थवादरूपत्वेन तत्॒ तात्पर्याभावात्‌ । बुद्धादिसव॑ज्ञत्वबोधपरत्वे- 
$नित्यबोधकत्वेनागमस्याप्यनित्यत्वापत्ते: । किज्च यद्यागमनित्यत्वमिप्यते, तहि सर्वेज्ञकल्पना व्यर्थव । 
येत नित्येतागमेन सर्वज्ञों बोध्यते तेनेव धर्माधर्मबोधों भवतु, कि सर्वज्ञकल्पनया ? यतः सर्वज्ञत्वेनाभिमता 
बुद्धादयों धर्मंग्रेव प्रतिपादयन्ति । कैश्चित्तु इन्द्रियार्थसम्बन्धविषये सर्व क्षणिक सस्कृतमित्यादि सत्यवचर्न 
दृष्टुवा श्रद्धेयेथ्थें धर्म चैत्यवन्दवादिवाक्यमपि तद्वचनात्‌ प्रमाणमूलमित्युच्यते । तदुक्तम्‌--- 
“कीटसख्यापरिज्ञान तस्य न क्वोषयुज्यते । 
दूर पश्यतु मा वाश्सी तत्त्वमिष्ट तु पश्यति ॥ इति । 


तदप्यपेशलम्‌, क्षेणिकादिवाक्यप्रामाण्यस्याद्याप्पसिड्या चैत्यवन्दनादिवाक्यस्थ सुतरा बाधोपपत्ते. । 
वस्तुतस्तु चेत्यवन्दनादिबुद्धवाक्यम्‌, अप्रमाणम्‌, अलौकिकार्थत्वे सति पुवाक्यत्वातू, उन्मत्तवाक्यवत्‌ । 
यत्तक्त बुद्धेतेव सर्वज्ञोस्मीत्युकतमिति, तदप्यसतू, बुद्धोश्सर्वज्ञ इत्यन्यैरक्तत्वात्‌ । वस्तुतस्तु 

एवमनृतमुद्धतञ्च बुद्धो बदतीति न सम्भाव्येत | यत्तु बुद्ध सर्वज्ञ इत्यस्ति लौकिकानामविच्छिन्ना स्मृति:, 
तैन तदानीतनर्बुद्धस्थ सर्वज्ञत्व प्रमितमिति कल्प्यता इति, तदपि तुच्छम्‌; विप्रलिप्सया बुद्धेनागमः 
प्रणीत इति पुराणादिस्मृतिविगानात्‌ । सर्वज्ञत्वस्मरणस्य चासम्भवन्मलत्वात्‌ शिष्टैरपरिप्रहान्च । न 
च बुद्धस्यथ सर्वज्ञत्वे किड्चित्‌ प्रमाणमस्ति । सर्वविषयज्ञानरहितैरतस्यथ ज्ञातुमशक्यत्वात्‌ । यदि तु 
बुद्धस्थ सर्वशत्वज्ञानाथेंमन्योषपि सर्वज्ञ: कल्प्यते, ततस्तेनैव प्रकारेणान्यान्यसर्वज्षकल्पनायामनवस्थापात: । 
तदुकक्‍्त मू-- 

ये एवं स्थादसवंज्ञ: स सर्वेज्ञ न बुद्धचते । 

सर्वेज्ञोध्नववुद्धश्च॒येनेव स्यान्न त प्रति। 

तदुवाक्याना प्रमाणत्व मूलाज्ञानेन वाक्यवत्‌ ।। 


वेदस्वरूपविभर्श : 8 


किज्च--रागद्वेषादिरहितो निर्व्यापार: शून्यनिष्ठो बुद्ध आसीदिति बौद्धैरभिप्रेयते । तादुशस्य प्रक्षीण- 
रागद्रेषस्य बुद्धस्थ लाभपूजाख्यातिरायतिमित्त स्वयुथ्यस्यथ निमित्त वा न सम्भवत्यागमप्रणयनम्‌ | निर्व्या- 
पारस्य. च तस्य निविकल्पेन प्नत्यक्षेण विश्वप्रत्यक्ष. विकल्पमूलिका देशना5पि न सम्भवत्येवेति तदन्य- 
प्रणीत एवं बौद्धागम । 

यत्त्‌ तत्सान्निध्यमात्नतश्चिन्तामणेरिव कुड्यादिभ्योषपि देशना निसरन्तीति तत्तु भ्रद्धाजडस्यैव 
शोभते । कुड्यादिनि.सुतासु देशनासु बुद्धप्रणीतत्वानिर्णये न प्रामाप्यासम्भवात्‌ । विप्रलम्भक पिशाचा- 
दिभिरपि विप्रलम्भार्थ तादुगदेशनाप्रकाशसम्भवात्‌ । यत्तृक्तम--स्वभावादेव तत्तदिच्द्रियाद्यनपेक्षमेव 
पुरुष. सर्व वेत्ति । वेहवृतस्तु इन्द्रियादिद्वारेण किड्चिदेव जानाति। विगलितदेहस्य तु स्वाभाविक 
सावेज्ञमभिव्यज्यते! इति तदष्यपेशलम्‌, इन्द्रियाद्यनपेक्षस्य जीवस्य सृक्ष्मतीतादिसवेविषय ज्ञान भवतीत्यत्र 
तदागममन्तराषध्त्यस्य प्रमाणस्थासत्त्वात्‌ । तदागमस्य प्रमाणत्वे सर्वज्ञववसिद्धि । सर्वज्ञत्वसिद्धों तदागम- 
प्रामाण्यमित्यन्योत्याश्रय: । अपि च॑ विगलितशरीरस्याशरीरस्य ताल्वादिरहितस्थ कथमागमप्रणयनम्‌ ? 
सशरीरस्यासर्वज्ञत्वेत तत्रणीतागमस्य च' कथ प्रामाण्यम्‌ । यदि तादुक कश्चन मुक्त सर्वज्ञोथ्चत्वे दृश्येत, 
ततोअ्न्योषपि सम्भाव्येत । एवमेव प्रजापते: प्रथममार्षज्ञानेनिव वेदो5वबुद्धों भवतीत्यपि न विचारसहम्‌; 
अनुच्चरितशब्दज्ञानमपि सर्वज्ञज्ञानवत्‌ धर्माधमंविज्ञानवच्चाकारणमेव, ततापि तेन छतो वा नित्यसिंद्ध 
एव प्राप्तो वेत्यनाश्वासस्यैवाप्रामाण्यकारणत्वसम्भवात्‌्। नच तद्बचनाद्विश्रम्भसम्भव ; अद्यवतू तदानी- 
मपि पुरुषाणामनृतवादित्वसम्भवात्‌ । 

अयमागमप्रतिभासः स्वप्नादिवत्‌ू आकस्मिको निनिमित्तश्चाप्रमाणञण्च भवतीत्यविश्रम्भ एवं । 
अस्मिन्‌ पक्षे बहुन्यदृष्टानि कल्पनीयानि । अनुच्चरितशब्दग्रहणसामर्थ्यवतोइसाधारणपुरुषस्थ कल्पनम्‌ । 
तथैवागमनित्यता कल्पयित्वा जन्मान्तरानुभवनिबन्धनं तत्स्मरणकल्पन गौरवास्पदम्‌ | कर्थ हि हिपराधे- 
परिमित प्ररूवकालमतीत्य एतावान्‌ ग्रन्थराशि: मात्रयाईपि अन्यूनानतिरिक्त स्मर्तूं शकक्‍्येताउपि ? 
यदि चैव नित्यागमस्य जन्मान्तरानुभवजन्यस्मरणविषयत्व सम्भवति, तहि बुद्धादेधमंविषयस्मृत्यभ्युपगमे 
को विरोध' ? यद्यनुच्चरितशब्दग्रहणं सम्भवति, तहि धर्माधर्माचर्थग्रहणे का बाधा ? यत्तृच्यते-शब्दस्ये- 
न्द्रियकत्वे न ग्राह्मत्वाद्‌ ग्राह्मत्वम्‌, धर्माधमदिस्त्वतीन्द्रियत्वाद्‌ अग्राह्मत्वमिति । तन्न, अनुच्चरितशब्द- 
स्यापि अतीन्द्रियत्वातू । अपि च धर्माधर्मादिग्रहणवादिना नये पुमान्‌ स्वतन्त्र एवाभिप्रेत:। अतस्त- 
त्त्ययादर्थनिश्चयों युक्त: । नित्यागमग्रहणवादिना तु प्रजापत्यादिपुम्षा. धर्माधसंग्रहणेईपि वेंदपरतन्त्रा । 
स्वरूपसिद्धयेषपि तत्परतन्त्रा इति न कस्यचित्स्वातन्त्यम्‌ ॥ न च॒ प्ृर्व॑मीमांसकनयेअपि पूर्वपर्वपुरुषाधीन- 
मृत्तरोत्तरपुरुषाणां वेदस्वरूपनिर्द्धारणसिति समानमेव पारतन्त्यमिति वाच्यमू, भावानवबोधात्‌ । 
तथाहि---एकपुरुषाघीनत्वे कृतकत्व/शद्भूया यथावद्‌ दृष्टो विप्लवोंवा जात इति सशयात्‌ न स्वातन्त्येणा- 
गमस्य प्रामाण्य सम्भवति । अनेकपुरुषस्थले तु नैष दोष ; जन्‍्मान्तरानुभूतस्य दीघेकालव्यवहितत्वेन 
स्मर्तुमशक्यत्वेन ऋृत्वैव वेद श्रद्धार्थ स्मृत्मुषदिशतीति शड्कया तताविश्वम्भ:। एकस्मिन्रेव जन्मनि 
बहुशोष्नुभूय स्मय्येमाणे, तु नायमपि दोष इंति न स्वातन्त््यहानि. । एकस्य प्रतिभावे तु कृतकत्वाशड्ूया 
सम्भवत्येव पारतन्त्यम्‌ ॥। अत एवं सम्प्रदायें बहव: पुमासो$भिप्रेयन्ते । ततो यथा वेदाना कर्ता कश्चन 
नास्ति, तथैवेक कश्चन सम्प्रदायप्रवतेकोषपि वास्ति; तथात्वे कृतकत्वसशयापत्तें ॥। तत्तदच्यकुरान- 
बाइविलादियरन्थानुयायिभिरफि साम्प्रतिक ग्रन्थकर्त- सम्प्रदायप्रवर्तकत्वमेवोच्यते इति तदवेलक्षण्यमेव 
वेदस्थ स्यात्‌ । बहुषु पुरुषेषु सम्प्रदायस्याद्ववत्‌ पूर्वकालेषपि विद्यमानत्वेत न शद्भावकाश. । यथाथ्चत्वे 
सर्वे पू्वेपूर्वपुरुषेभ्यों वेदमधीयाना दृश्यन्ते न कर्तार , कालान्तरेषपि तथात्वाद्भीकारेण न दुृष्टहानिन- 


१० पं० सुरतिनारायणम्रणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रत्थः 


वाधदृष्टकल्पना, कर्त्स्तदोषाणा चासत्त्वात्‌ू स्वाभाविकमेव वेदाना प्रामाण्यम्‌ ॥ तत एवानुमानिक- 
बाधो5ईपि आभाससमानयोगक्षेम एवं । 

यत्तपदेशित्वान्यथानुपपत्या मन्वादिवत्‌ बुद्धादेरपि ज्ञानवत्त्वोपुपत्तिरिति, तदप्यकिडिचचत्करम्‌; 
बालोन्मत्तादाौ व्यभिचारस्योक्तत्वात्‌ | वेदान्‌. ज्ञात्वोपदेशश्चेत्‌; सिद्धसाधनमेव, मन्‍्वादेस्तथात्वाध्यु- 
पगमात्‌ । बृद्धीपदेशस्थ च वेदासिद्धत्वान्न तत्र वेदजन्यज्ञानवत्त्वमप्यभ्युपगन्तु शक्‍्यते । पुरुषबचनादर्थ- 
निश्चये जातेउपि प्रत्यक्षादिनिश्वयवत्‌ मूलदोषाबगमे बाध्यत एवेति तदप्रामाण्यम्‌ । वेदस्यानपेक्षितत्वेन 
स्वत एवं प्रामाण्यम्‌ । पुरुषस्तु अन्यथा सविदानोव्प्यन्यथा विवक्षति | अतएवं पौस्षेयवचनात्‌ तल्मूल- 
प्रत्ययों नावधारयित्‌ू शक्‍य: । 

वाक्यरचनाया ज्ञानापेक्षया विवक्षा प्रत्यासन्ना भवति | भ्रान्तस्य त्वन्यविवक्षायामन्यद्वाक्यं दृश्यते। 
तथा च यदि वाक्यानुरूपविवक्षाउपि निश्चेतु न पार्यते तदा वाक्‍्यानुरूपं ज्ञानकल्पन तु दूरापास्तम्‌ | ततो 
यथाविवक्ष यथाज्ञान वाक्य प्रवर्तत इति वक्‍त न शकक्‍यते, तथाप्याप्तवाक्येषु बवतृज्ञानपूर्वकत्व निश्चेतु 
शक्‍यते । ततोन्यत्न भ्रमविप्लवादिसम्भव. । तथा च॑ पौरुषेयवाक्यानां सामान्येन मूलज्ञानावधारणा 
शक्तिर्भवति, अनाप्तवाक्यानां तदशक्तिश्व | तत एवं केषाडिचत्प्रासाण्यमप्रामाण्यञ्चान्येषाम । 

ननु तहिं कथ वाचकत्वविरहिताद वाक्यात्‌ तज्ज्ञानमवगम्यत इति चेन्न | ज्ञानावधारणस्यानु- 
मानिकत्वेत बाधाभावात्‌ । पदपदार्थरचनाधीना वाक्यार्थप्रत्यया:। उक्तरचना च विवक्षाधीना 
सा च ज्ञानाधीना। अन्वयव्यतिरेकाभ्य|ममितदवगम्यते । 

यद्यपि पौरुषेयवाक्यादर्थनिश्वयो भवति, तथापि तत्प्रामाण्यं वक्‍तृमुखेनेव भवति तत एवाप्तोक्त- 
कारी--पर्यनुयुक्त. सन्‌ आप्तमेव निर्दिशति । न चैवमर्थभनवबोधयत: शब्दस्य वाचकत्वमेव न स्यात्‌ । 
न चानवगतबोधकंत्वानां छोके वेदे वा बोधकत्व सम्भवति, ततो वेदप्रामाष्यमपि दुर्घटमिति वाच्यम्‌; 
वकक्‍तृज्ञानान्तरितत्वेत शब्दानामुदासीनत्वात्‌ । वकक्‍तृज्ञानस्येव तत्न प्रामाष्यप्रयोजकत्वात्‌ । वाक्‍्यात्पु्व- 
मर्थप्रतीता सत्यामपि तत्म्तिष्ठाया वक्‍तृज्ञानान्तरितत्वात्‌ यावत्तन्नावगत भवेत्‌, तावदुत्पन्नस्थापि निश्चय- 
स्यासत्समत्वात्‌ शब्दा उदासीना इव भवन्ति | वक्‍तृज्ञानेश्वधारिते तु शब्दे: पू्वंस#जातमपि अर्थे प्रामाण्यं 
पुनः प्रतिष्ठाप्यते । वाक्यस्यथ पुरुषबुद्धिप्रभवत्वेत तहोषेण दोषसम्भवात्‌ सशयो जायते | मूल- 
ज्ञानस्य सम्यक्त्वे तु सशयनिवृत्तो निश्चय" प्रतिष्ठितों भवति । यद्यपि वकतृज्ञानमर्थज्ञानगम्यमेवेत्यर्थज्ञानं 
वक्‍तृज्ञानात्यूवमेव भवति, तथापि तत्प्रामाण्यनिर्णये वकतृज्ञानस्येव पूर्वभावत्वम्‌ । एवं पौरुषेयेष्‌ वाक्येषु, 
पुरुषबुद्धिनिमित्तत्वादप्रामाण्यं युज्यते । वेदे तु वक्‍तुरभावात्‌ वकक्‍तृबुद्धयनपेक्षत्वात्‌ स्वत एवं 
प्रामाण्यम्‌ । 

यत्तु अनाप्तवचनवत्‌ वचनत्वेन वेदस्याप्यप्रामाण्यं शडक्येत' तदपि न क्षोदक्षमम्‌; छौकिक- 
वाक्यस्याप्रामाण्यं दोषनिमित्तं न वाक्यत्वहेतुकम्‌ । प्रत्यक्षस्थ भूतार्थविषयकत्वेन भाव्यस्थ धमदिल तद्विषयत्व- 
सम्भव: । इन्द्रियाद्यगम्यभूतभविष्यदाद्र्थंबोधकत्वं॑ शब्दस्येवः सम्भवति तदुक्तमू-- 


अत्यस्तासत्यपि हार्थे शब्दों ज्ञानं करोति हि। 


नतु वेदों यदि पौरुषेयस्तहि प्रत्यक्षाइनवगतधर्मादिबोधकत्वेनासम्भवन्मूलत्वेन बुद्धादिवाक्यव- 
त्तस्याप्यप्रामाण्यमेव । अपौरुषेयश्चेत्‌. प्रामाण्यहेतुभूताप्तोच्चरितत्वाभावेन सुतरा तस्याप्रामाण्यमिति 
चेन्न । ज्ञानस्थ प्रामाण्यस्वतस्त्वाभ्युपगमेन प्रामाण्यकारणानपेक्षत्वेनापौरुषेयत्वे दोषाभावात्‌ । अप्रा- 
माण्य तु कारणाधीनम्‌ । तच्च ज्ञानानुत्पत्ति,, उत्पन्नस्थ' ज्ञानस्य संशयाद्यात्मकता, उत्तरकाले बाधक- 
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प्रत्ययान्तरोत्पत्ति," करणे दोषवत्ताज्ञानच्च । प्रकृते वेदस्य कतु स्मरणाभावादियुक्तिभिरपौरुषेयत्वसिद्धधा 
न कारणदोषज्ञान शक्‍्यशड मं; अग्निहोत्र जुहुयात्‌ स्वर्गकाम.' . इत्यादिवाक्यरग्निहोत्रहोमात्‌ 
स्वर्यों भवति इति ज्ञानमुत्पद्यतु एवबं। न चेन्नि: सशयाद्यात्मकन्ञानमुत्पद्यते । अग्निहोत्रहोमात्‌ स्वर्गों 
न भवतीति बाधकज्ञानमपि कस्यापि न भवत्यैव । अग्निहोत्रहोमात्‌ स्वर्यों न भवतीति न व केनापि 
प्रमात्‌ शक्‍्यते । येन प्रमाणेन लौकिकसाध्यसाधनभावों ज्ञायते, तेनैव तदभावोंडपि । नहि चक्षुरन्तरा 
रूपाभावो ज्ञायते | तथा चाप्रामाण्य कारणत्वेन सम्भावितेष्विह कस्यापि अनुपतम्भादप्रामाष्यशड्थाया 
द्‌ रापास्तत्वात्‌ स्वत सिद्धप्राम।ण्यमनपोहितमेव स्थित भवत्ति | 

नन्‌ यथा चक्षुषी रूपोपलम्भहेतुत्व रूपोपलूम्भन कार्येण सिद्धबति, एवं मनुषूद्धादिबूपदेशित्व- 
रूपकार्येण वेदमन्तरापि धर्माधमेज्ञानवत्त्वसिद्धिरिति चेन्न । वैदुष्योपदेशित्वयो. व्याप्त्यसिद्धे. । यत्तु 
सामान्यतों दुष्ट वितथमृपलश्य वाक्यत्वसाम्येन वेदस्थापि वैतथ्य शडक्‍्यते, तदज्ञानविजुम्भितम; वाक्य- 
त्वस्याप्रामाण्याप्रयोजकत्वात्‌ू । पौरुषेयवाक्यस्य तु पुरुषाश्रितदोषादिभिररेवाप्रामाण्यमू, न वाक्यत्व- 
प्रयुकतम्‌ । वेदे तु संशयविपर्ययजनकत्वात्‌ बोधकत्वात्‌ू. बाधकाभावाच्चानधिगतासदिग्धाबाधितार्थ- 
विषयज्ञानजनकत्वद्शनेन अप्रामाण्यकारणाभावात्‌ स्वाभाविक प्रामाण्यमेव । 

ननु वेदा: पौरुषेया वाक्यकदम्बरूपत्वातु महाभारतादिवत्‌' इत्यादनुमानैर्वेदाना पौरुषेयत्वमे- 
वेति चेन्न । स्मर्यम।णकतृ्‌ कत्वस्योपाधित्वात्‌ । पौरुषेयमहाभारतादिवाक्यं स्मर्यमाणकर्त्‌ कमेव ॥ न च तथा 
वेदे तत्साधयितुं शकक्‍्यते । 

नन्ववश्यं वाक्यानि केनचित्पणीतानि, तथैव शब्दानामर्थे: सम्बन्धोषपि सकतू के एवाभ्यपेय इति 
चेन्न | कर्त्रनुपलम्भात्‌ । यदि स्यात्कर्ता प्रत्यक्षादिप्रमाशैरुपछभ्येत । यदर्शनयोग्यमृपलम्भसामग्रीसत्त्वे- 
5पि नोपल्यते, तनन्‍नास्त्येवेति मन्तव्यम्‌; यथा शशशुद्धादिकम्‌ | न च चिरवत्तत्वात्कर्ता नोपलूभ्यते, 
नासत्त्वादिति वाच्यम्‌. तथात्वेषपि तत्स्मरणस्यथावश्यकत्वात्‌ । नहि चिरवृत्तोषपि न स्मर्यते । तथा 
च वेदकर्त्तुं: स्मरणाभावात्‌ नास्त्येव कश्चिद्देदकत्तेति प्रतीयते । 

न तु क्चिदरण्यादिप्रदेशषु कूपारामादीना मुक्तकश्लोकानाञ्च सनन्‍्तो5पि कर्त्तारो न स्मयन्ते, 
तथेहापि कर्त्रस्मरणमुपपन्नमिति, तदसारम्‌, देशोत्सादकुलोत्सादसम्प्रदायविच्छेदादिभि. पूर्वोक्तकत्त णाम- 
स्म्रणोपपत्तावप्यध्ययन/ध्यापनतदर्थानुष्ठानशब्दार्थव्यवह्य रपारम्पय॑स्याविच्छेदेशषपि कतू विस्परणानुपपत्ते: । 
अत एवं प्रयोग.---वेदा: अपौरुषेया:, सम्प्रदायाविच्छेदे सत्यस्मरयंमाणकत कत्वादात्मवतू्‌, व्यतिरेके 
भारतवत्‌ ।' 

न च घटकतुकुछालस्मरणवत्‌ वेदतत्पदार्थसम्बन्धकर्त॑स्मरणानि व्यवहतू णां निष्प्रयोजनानीति 
कतृविस्मरणमुपपचत एवेति वाच्यम्‌ । वेषस्यथात्‌; तथाहि निष्प्रयोजनत्वात्‌ कुलालविस्मरणमुपपचते, 
न तु वेदकर्त्रादिस्मरणं निष्प्रयोजन व्यवहाराणा तदधीनत्वात्‌ । नहि पाणिनेविस्मरणे आदेचां वृद्धिशब्देन 
व्यवहार. सम्भवति | तथा च य. पदपदार्थसम्बन्ध॑ करोति, थश्च वेद निर्माय तदध्ययनाध्यगपनतदर्थ- 
यागोपासनज्ञानादिव्यवहार प्रवर्तवति, न तस्य विस्मरणे व्यवहार. सम्भवति | वाक्यादर्थप्रतिपत्ति: तदर्था- 
नुष्ठानञ्च वाक्यकत्तुं: तदाप्तत्वस्थ च स्मरणमन्तरा न सम्भवत , अनाप्तवाक्यात्तददर्शेनात्‌ । यागादे: 
स्वर्गादिसाधनताया. प्रमाणान्तरागोचरत्वात्‌ । तद्बोधककतेरि विश्वम्भादेव सर्वे वेदार्थयागादयनुष्ठाने 
प्रवर्तेरन्तिति कथ कर्त्ता विस्मयेंत ? तेनावश्यस्मतेव्यत्वे सत्यस्मयेमाण” स्वस्थाभावमेवावग्मियष्यति । 
पाणिनिभिश्नस्थ पाणिनिमताननुसारिणों वा वृद्धिशब्दव्यवहारतो न केचिदादेचोज्वसच्छन्ति ॥ यथा 
वा$पिड्भलस्थ पिदज्धलाननुसारिणो वा मकारव्यवहारतो न केचित्‌ सर्वंगुरुत्िकं प्रतिप्चन्ते । किन्तु 


१२ पं० घुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-प्रस्थः 


वृद्धिरादैजिति वृद्धिसज्ञाकर्तु पाणिने. वृद्धिर्यस्थाचामादिस्तद्‌ वृद्धभिति व्यवहारतों वृद्धिशव्देनादचों 
जानन्ति । एवमेव सर्वगुर/ इति मकारसम्बन्धकर्तु, पिड्भलाचार्यस्य व्यवहारत. सर्वग्रुरुत्षिक 
प्रतिपच्चन्ते । तथेव वेदवाक्यार्थप्रतिपत्तुभिरवश्य पदपदार्थसम्बन्धक्रत्ता तादशपदकदम्बात्मकवेद- 
वाक्यकर्त्ता चेक एव, स चाप्त इति स्मतेव्य ,न च स्मय॑ते । 


समयव्यवहारयोरेककततुकत्वविस्मरणे च नार्थनिश्चय । प्रकृते च विनाषि कर्तुस्मरण, वेद*« 
वाक्यादर्थनिश्चयस्थ प्रसिद्धत्वान्न कशब्चिट्देदकर्ता सिद्धध्ति। यदि कथड्चिद्‌ विस्मरणमुपपथ्चेतापि, 
तथापि प्रमाणमन्तरेण न कर्तुनिर्णय. कर्तूं शक्य । केवलस्यानुपलम्भस्य वस्त्वभावासाधकत्वेडपि प्रमाणा- 
भावसहक्ृतस्थ शशविषाणादिवत्‌ तथात्वे बाधकाभावात्‌ । ये पौस्षेयता समर्थयन्ते, तेशपि परम्परया 
कर्तृविश घस्मरण ववतु न शक्‍्नृवन्ति । सामान्यतो दु प्टेन कर्तारमनुमाय स्वाभिमत कज्चन कतार साध्यन्ति 
केचिदीश्वरम्‌, अन्ये हिरण्यगर्भम्‌, प्रजापति केचिद्‌, अग्न्यादीन्‌ देवानपरे। मन्वादिवत्‌ स्मर्यमाणे वेद- 
कतेरि नैताहशी विप्रतिपत्तिर्युज्यते । 
स्मतेव्यत्वे सति अस्मरणात्‌ कर्तेभाव एवाध्यवसीयते । “ब्रह्म स्वयम्भू ।” वाचा निरूपनित्यया 
अनादि निधना नित्या वागुत्सुष्टा स्वयम्भुवा', अत एवं नित्यत्वम्‌' इत्यावि श्रृतिस्मृत्यनुसारेण वेदाना 
नित्यत्वावगमाज्च कर्तेभावोध्ध्यवसीयते । अत एवं 'तस्माद्‌ यज्ञात्सवेहत ऋच: सामानि यज्ञिरे' अग्ते- 
ऋग्वेद! इत्यादिवचनानां तु सम्प्रदायप्रवंतकबोधपरत्वमेव, न कर्तुंबोधकत्वम्‌ * यो वै ब्रह्माणं विदधाति- 
पूर्व यो वे वेदाश्च प्रहिणोति तस्मे इति श्रृत्यनुरोधात्‌, चतुर्मुखस्य विधातापीश्वरो न बेदान्‌ विदधाति, 
किन्तु विद्यमानानेव' ब्रह्मगणो हृदि प्रहिणोति । 
अपि च--को वेदकर्ता भवेत्‌ ? कश्चिन्मनुष्यो वा योगी वा ईश्वरों वा ? नाथ मनुष्येषु धर्मादि- 
ज्ञानस्य वेदजत्यत्वादेव तत्कतुंत्वासम्भवात्‌ । न द्वितीय , धर्माधर्मादिज्ञानं योगिनो बाह्येन्द्रियजन्यं 
मनोजन्य वा? नाथ., धर्माधर्मादे्बाह्यन्द्रियायोग्यव्वात्‌ । न द्वितीयोषपि, आत्मनस्तद्योग्य--- 
गुणातिरिक्तज्ञानजनने मनसोञ्सामर्थ्यात्‌ । धर्माधर्मयोरात्मगुणत्वेषषि अयोग्यत्वान्च. मनोविषयत्व॑ 
सम्भवति । अपि च॑ योगिनों योगजसामर्थ्यमपि निहँतुकं, सहेतुक॑ वा? न प्रथम; सर्वेषामपि 
तथात्वापातात्‌ । नाप्यन्त्य., योगादिलक्षणधर्मस्य हेतुत्वे तत प्राक्‌ तज्ञ्ञानमावश्यकमेवेति तद्ेतोर्वेदस्य 
प्राक्सिद्धत्वस्याभ्युपेप्वातू । नापि तृतीय, वेदादीश्वरसिद्धि,  ईश्वरश्व वेदाना. प्रणेता 
इत्यन्योन्याश्रयात्‌ । एतेन केचिदृषयों योगबलेन वेदार्थ ज्ञात्वा शब्दरचनां कुर्वन्तीति मतमप्यपास्तमेव । 


अनाप्ताप्रगीतत्वन्तु पौरुषेयापौरूषेयवावयसाधारणप्रामाण्यप्रयोजकमिति ने किड्चिदनुपपन्नम । 
नैयायिकास्तु ईश्वरक्तृकत्वेन वेदस्य प्रामाष्य प्राहु , परमेश्रसिद्धिस्तु न वेदाधीना किन्त्वतुमानेनेति नान्योन्या- 
अश्रय* । तथाहि. परमेश्वरस्तनुभुवनादिलक्षणकार्यस्य कर्तृत्वात्तन्निर्माणानुकूलतत्त्वशानचिकीर्षाक्ृतिमत्त्वेन 
कलेशकर्मविपाकाशयैरपरामृष्टत्वेन सर्वज्ञ: सर्वेसमर्थ: परमकारुणिकश्च । न च॒ बुद्धादयों विश्वकर्त्तारों 
पेन सर्वज्ञा भवेयू" । 

मन्त्रायुवेदवाक्यानि सर्वेज्ञकत्तुंकानि महाजनपरिणगृहीत॒त्वे सत्यकौकिकार्थप्रतिपादकत्वात्‌ , यानि तु 
न सर्वज्ञपूर्वकाणि तानि चैव रूपाणि यथा बुद्धवाक्यानि । भन्‍्त्रायुवेंदानां सत्यपि प्रवृत्तिसामर्थ्ये तासा- 
तासामोषधीनां तत्संयोगभेदानाञच तत्तदक्षरावापोद्धारभेदस्य च नासवंज्ञ सहस्नेणापि पुरुषायुषे. शक्‍्नोति 
कंतुम्‌ । 

तनृभुवनादीनामुपलब्धिमान्‌ कर्ता प्रतीयमानोथ्त्तर्भावितसर्वज्ञत्व एवं प्रतीयते प्रदीप इवान्तर्भावित- 
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प्रभावितान: स्वप्रमाणत्वात्‌ । यथा कुलालादयोषपि उपादानोपकरणसम्पदानप्रयोजनाभिज्ञा भवन्ति; 
तयथेव जगत्कत्राष्युपादानायभिज्नेन भाव्यम। 

उत्तरमीमासाकास्तु--त त्वौपनिषदम्पुरुष पृच्छामिं नावेदविन्मनुते” इत्यादि श्रुतिप्रामाण्यात्‌, 
शास्त्रैकससधिगम्यत्वमेव परमेश्वरस्य प्राहु: । तत्व बृुद्धधारोहाय मचनरूपत्वेनेवानुमानान्युपयुज्यन्ते न 
स्वातन्त्येण तत्साधनाय । कुलालादीनामदृष्टसम्प्रदानप्रयोजनविशेषज्ञत, तु सम्भवत्येव । उपकरणादि- 
मातज्ञानन्तु भवति तथैव परमसेश्वरस्यापि स्वकार्य्योपकरणादिमात्रज्ञानेषि कतिपयज्ञतैव भवति न 
सर्वेज्ता । बालोन्मत्तादयों निरभिप्राया अभिप्रवर्तेन्ते। कत्तृत्वमात्रस्यः साध्यत्वे तु कथमन्तर्भावित- 
सर्वज्ञत्व हेतुमन्तरेण सेत्स्यति । 

विमत धीमत्कत्तुंक कार्य्येत्वादित्यनुमानेनापि न सर्वेश्सिद्धि, जीवजत्वेन सिद्धसाधनत्वात्‌ । 
उपकरणाइभिज्ञकत्तुंकत्वसाधने कतिपयतदभिज्ञताया सर्वज्ञासिद्धे: । सर्वतद्भिज्ञकत्तुंकत्वसाधनें सपक्षस्य 
कुलालादे. साध्यहीनत्वमू,. हेतोव्यप्त्यसिद्धिश्च कुम्भादावुत्पत्तिमत्त्वस्थाचेतनोपादानत्वस्थासवेज्ञपूर्वकत्वे 
व्याप्त्युपलब्धेविरद्धता च । न चोपलब्धिमत्यूवंकत्वमात॑ साधनविषयस्तद्विशेषस्थ च॑ सर्वेज्ञप्‌र्वेकत्वात्त- 
दुविषयस्यापि तत. सिद्धिरिति वाच्यमू--साधनाव्य। तस्य विशेषस्य तदसिद्धे । 

यद्यपि यथा क्रियात्वसामान्यस्थ संत्यपि करणमात्राधीनत्वव्याप्तत्वे पक्षधर्मतावशेनेन्द्रियलक्षण- 
करणविशेषसिद्धिभंवति । तथैवोत्त्पत्तिमत्त्वस्थाचेतनोपादानत्वस्थ. चोपकरणसम्प्रादानप्रयोजनज्नकत्तृत्व- 
मात्रव्याप्तत्वेषिपि तनुभुवनादिषु पक्षधरंताबलेन तद्विशेष्स्य सर्वज्ञकत्तृत्वस्थ सिद्धि , तथापि न पश्षधर्मता- 
वशात्‌ सर्वज्ञ. कत्तुंविशेष सिद्धधति। सर्वज्ञत्वमात्रेण कार्य्यासिद्धे'। ज्ञानचिकीर्षाप्रयत्नसमुदायमन्तरा 
तदसिद्धे. । न चेश्वरज्ञानमसहायमेव विश्वकार्ये पर्याप्तम्‌ू , ज्ञानञ्च चिकीर्षाविशेष एवोपयुज्यते, सच 
प्रयत्मभेद उपयुज्यते । चिकीर्षाप्रयत्नावषि तस्य नित्यावनित्यौं वा ? नित्यौँ चेत्‌ कृत ज्ञानेन चिकीर्षा- 
प्रयत्नोत्पादानुपयोगिता, न च॒ प्रयत्नजज्ञानमपि न साक्षात्कार्योत्पादाड्मू | यद्यनित्यो, तथोरुत्पत्तिकारण 
वक्‍तव्यम्‌ । न च॑ नित्यज्ञानममेव कारण तदतुपपत्ते.। आत्ममत सयोगविशेषासमवायिकारणा तौ 
कथ ज्ञानमात्रादुत्पन्नौ तथात्वेज्ञण्डुलादपि मण्डीत्पत्त्यापत्ते । हे 

यद्यपि चादृष्टचरं तैलोक्यविलक्षणमपरि गोचरयित्‌ शक्‍्नोत्येवानुमान व्याप्तचपेक्षितया, व्याप्तेश्च 
पूव॑दर्शनाधीनतया दृष्टसलक्षणमेव गोचरयति न विलक्षणमदृष्टलिजुसम्बन्धातू । तथा च तनुभुवनादि- 
हेतुत्वेनानुमीयमाना बुद्धियैथादर्शनमेवानुमीयेत, सा चानित्या शरीरात्ममन-संयोगहेतुरसवंविषयेव दृष्टा 
इति तद्विधवानूमातव्या । 

अमनस्कस्याप्यैश्वर्य्यादुपलब्धिसम्भवे तत. एवं विनैवोपलब्ध्या तनुभुवतादिनिर्माणसंभवेनोपलब्धि- 
मत्कत्तुृंत्वस्यैद विलोपेन वृद्धिमिच्छतों मूलविच्छेदापात इति। विस्तरस्तु वेदप्रामाण्यमीमासायाम्‌ 
द्रष्टव्य: | 

एवमनुसानेन कथज्चिदीश्वरसामान्यसिद्धावषि तस्य' वेदकारत्वसिद्धिस्तु दुर्लभेव | तथात्वेध्यैरपि 
स्वस्वसम्प्रदायानुमतग्रन्थकारस्यापि परमेश्वरत्वसर्वज्ञत्वादिक॑ साधयितु शक्‍येत | तथात्वे च तत्सा- 
धारण्यमेव वेदस्य स्यात्‌ । यैस्‍्तरकरीश्वरस्थ वेदकारत्व॑ साध्येत तैरेव तत्तदुग्रन्धकारत्वमपि तस्थ कि 
न॒स्यात्‌। 

तस्माद्‌ यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते” इत्यादि श्रुतिभिरेव जगज्जन्मादिहेतुत्वे परमेश्वर: प्रति- 
पादते । “य. सर्वज्ञ: सर्वविदितिश्र॒त्या तस्यः सार्वेज्यादिकमपि सिद्धयुत्तरि । क्मफलदातृत्वेनापि तत्सिद्धि:। 
न च कर्मणैव तदुपपद्यते कर्मणा जडत्वात्‌ । न जातु मृत्पिण्डादय कुम्भकारा्नधिष्ठिता कुम्भाद्यारम्भाय 
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विभवन्तो दृश्यन्ते, तथा च नाचेतनं कर्म वाध्पूर्व वा चेतनानधिष्ठित स्वतन्त्नं प्रवर्देते ।'" न च क्षेत्नज्षस्था- 
घिष्ठान सभवति कर्मस्वरूपसामान्यविनियोगादिविशेषविज्ञानशून्यस्थ तस्य तदनुपपत्ते:। न चोपासना- 
विधिशेषत्वेनातत्परत्वान्नेश्वरसाधनाय श्रुतयो5षपि पर्याप्ता इति वाच्यम्‌ ॥ अन्यपराणामपि द्वारभूतार्था- 
वबोधने बाधाभावस्य देवताधिकरणादावुक्तत्वात्‌ । न च क्रियाथ॑त्वेनेवाम्नायस्य सार्थक्यम्‌ । तत्न्यायस्य 
कर्मबोधकवेदभागमातपरत्वात्‌--सर्वे. वेदा यत्पदमामनन्ति' 'तत्तु समन्चयादि त्यादि श्रुतिसूत्रादिभिस्तु 
फलवच्निश्चितार्थावबोधकत्वेनावान्तरतात्पयविषयत्वेव तत्ततृकर्मोपासनादिंष्रतिपादकत्वेडपि ब्रह्म ण्ये- 
वाम्तायमात्स्य पर्यवसानात्‌ । अनन्यपरैरपि ईशावास्यादिवेदवाक्य: परमेश्वर: प्रतिपाद्यत एवं | 
भूतभौतिकानि स्वोपादानगोचरापरोक्षज्ञानचिकीर्षाकृतिमज्जन्यानि काय्येत्वे सति विलक्षणत्वात्‌ शबय्या- 
प्रासादादिवत्‌ इत्यादिश्रुत्यनुगुणरनुमानैश्व जगत्मकृृते: परमेशितुः सा्वेज्यावगम: । केचित्तु कार्य्यनुक्ल- 
ज्ञानवत्त्मेव ब्रह्मण. कत्तृत्वम्प्राहु. 

नत्वेव वेदान्तरीत्या वेदाना ब्रह्मोपादानकत्वेन पौरुषेयत्वमेवायातमिति चेन्न ब्रह्मोपादानकत्वे5पि 
प्रमाणान्तरेणार्थमुपलभ्य विरचितत्वाभावेन वेदानामपौरुषेयत्वाव्याघातातू । न च सृष्टिप्रल्याड्री- 
कारेण सम्प्रदायविच्छेद इति वाच्यम्‌ । परमेश्वरे सम्प्रदायाविच्छेदस्यथ वत्तेमानत्वात्‌ । न च बहुषु 
सम्प्रदायाविच्छेदे यथा5ःश्वासो न तथैवेकस्मिन्नीश्वर इति वाच्यम्‌ | बहुनामपेक्षयाप्याप्ततमे एकस्मिन्नपि 
तत्सभवात्‌ । बहुष्वनाप्तेष्‌ तदसभवाच्च । किज्च सुप्तप्रतिबुद्धत्यायेन हिरण्यग्र्भादिषु बहुषु प्रजापत्या- 
दिष्‌ विशिष्टतप समासादितसिद्धिषु सम्प्रदायपारपम्येस्थापि सिद्धे। न च पुरुषोच्चरितत्वेन पौरुषे- 
यत्व तथात्वे पूर्वमीमासकस्य मतेषपि पौरुषेयत्वापातात्‌ । किन्तु पृव॑पूर्वानुपर्वीनिरपेक्ष्येण।नुपूर्वी निर्माण 
स्व॒तन्त्रोच्चारण प्रथमोच्चारण वा पौरुषेयत्वम्‌ | वेदस्य' तु न तत्सभवति। तेन प्रमाणान्तरेणार्थमुपरभ्य 
विरचितत्वाभावेनवेदस्थापौरुषेयत्वमेव ।  पूर्वकोटिशून्यसृष्टिप्रलयपरम्परायामनादिसिद्धेन परमेश्वरेण 
पूर्वपूर्वकल्पीयानुपूर्वीसर्वज्ञेत्वेल सुप्तप्रतिबुद्धन्यायेत वा सस्मृत्योत्तरोत्तरकल्पीयानुपूर्वी निर्मोयति । अत 
एवं वेदाना ब्रह्मोपादानकत्वेषपि न पौरुषेयत्वम्‌ । 


श्र 


नाध्यापयिष्यन्निगपरा|ज्थमेणोपाध्यायकोका यदि शिष्यवगोन 
निरवेद्वादं किल निर्वितानमुर्वीतर्ल॑ हन्त तदा भविष्यत्‌ | 


वेदेषु देवदेवतातत्त्वयो विंमर्चाः 
चक्रवर्ती रघुराजमिश्रः 


सहिताब्राह्मणारण्यकोपनिषत्प्रधाने वैदिकवाहझुृमये देवतत्त्वस्य देवतातत्त्वस्थ च पार्थेक्येन प्रयोग 
उपलभ्यते । किमस्ति देवतत्त्व कि वा देवतातत्त्वमिति विमशे. स्पष्टरीत्या यद्यपि वैदिकवाहूमये 
नोपलूभ्यते तथापि उत्तरकालीने निरुक्‍्तादों शौनकीयबहद्देवतायाञ्च सुस्पष्टमिमे पदार्था. विवेचिता:। 
किन्तु अधुना सम्पूर्णस्य व दिकवाझुमयस्य उपेक्षितत्त्वात्‌ अनभ्यासाच्च विस्पष्टं प्रतिपादितोडप्यय विषय: 
दुरूहता गत., विसम्बादितामापन्नश्च | सोध्यमर्थं: अस्मिन्निबन्धे स्पष्टतया प्रतिपिपादयिषितों ब्तंते। 
इद हि सुस्पष्ट मत मन्तव्य यद्‌ बैदिकादेवा: केवल त्रयस्त्रिशत्सख्याका एवं। ते च मुख्यतया अष्टौ 
वस4: पृथिव्याम्‌, एकादशरुद्रा अन्तरिक्षे, द्वादशादित्या. दिवि। पृथिवा अन्तरिक्षस्थ च सन्धौ, अन्तरि- 
क्षस्य दिवश्च सन्धौ अपरी द्वौ अश्विनीकुमारसज्ञकौ देवौं। इतीमे त्रयस्त्रिशत्संख्याका. देवा मुख्यतया 
देवपदार्था. सम्पूर्ण वैदिकवाहझमये उकता. । एवज्च प्‌थिव्यामन्तरिक्षे, दिवि च एतेर्देवे. सहैव अपरे 
अदेवभूता. पदार्था. देवता: परिगणिता. । 

इदमत्रावधातव्य यत्‌ देवतत्त्व देवतातत्त्वञ्च प्‌थगस्ति । देवाश्चैतन्या: सूर्यमण्डले विभिन्न- 
प्रदेशेषु विद्यमाना: तत्तत्कमंसम्पादका. चेतना. प्राणा एवं नान्‍ये | एतेषा स्वभावो<देवेडपि यत्नापेक्ष्यते 
आरोप्यते वा ते देवता उच्यन्ते | देवताश्चेतना अचेतनाश्चाप्यूभयविधा भवन्ति पर देवाश्चेतना एवं । 
इत्येव देवदेवतातत्त्वयोविलक्षण्ये स्फूटेडपि बहवो देवताशब्द स्वार्थतलान्त मत्वा देवानेव देवतात्वेन वर्ण- 
यन्तस्तत्त्वयोरनयो: साड्ूयय॑ सम्पादयन्ति । हे 

वैदिकसाहित्ये तदितरभारतीयसाहित्ये च देवशब्दस्य मूख्य: भाकतश्च द्विधा प्रयोग उपलब्यते। 
क्वचन' देवशब्दस्य मुख्य स्वार्थे त्यस्त्रिशद्ेवविशेषे प्रयोग", क्वचिच्च तदितरेषु भाकत: । उभयोग्मुख्य- 
भाकतयोरपरिचयोधपि कथितसाइकय॑स्य' मूलम्‌ । यदि नाम वेदिकसाहित्यमाधारीकृत्यैव मुख्यभाकतयोभेंद: 
सुस्पष्ट निरूपितो भवेत्तहिं साकर्यंमिद सुतरा पराक्ृत स्यात्‌। 

वेदिकसाहित्ये देवशब्दस्य प्रयोग: प्रायशः पश्न्चस्वर्थेष्‌ कृतो वर्तते--ज्योतिष्मति, रोचनावति, 
विग्नरहवति, मान्त्रवर्णिके, भूदेवे च 4 अत प्रथमे ज्योतिष्मत्यर्थे देवशब्दस्य प्रयोगो मुख्य:, अन्यत्र चतुष्वेर्थेषु 
देवशब्दप्रयोगोी भाक्‍तोश्वगन्तव्य: । तथाहि--- 

“चित्नं देवानामुदगादनीक॑ चक्षुमित्रस्थ वरुणस्यारने: । 

आ प्रा द्यावापुथिवी अन्तरिक्षं सुर्य आत्मा जगतस्तस्थुषश्च ।॥।” 

( ऋ० १॥११५॥११) 
इंति मन्ते, एवमू-- 
“आदित्यं वा अस्तं यन्तं सर्वे देवा अनुयन्ति” 
(शतपथ ११॥६।२ ) 
इति ब्राह्मणे च देवशब्दप्रयोग: मुख्यः । 


१६ पं० सुरतिनारायणसणि द्विपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थः 


अथ दिवि या एतास्तारा रोचन्ते तास्वषि क्वचिद्देवशब्द प्रयुक्त । तथाहि-- 

“चत्वार. एकमभिकर्मदेवा ग्रोप्ठपदास इति यान्वदन्ति/---इत्येव प्रोष्ठपदतारकाश्चतस्रोषपि 
देवा । 

अप्टों देवा वासवसोम्यासश्चतस्रोदेवीर॒जरा स्रविप्ठा । 

यज्ञ न ॒पान्तु वसवपुरस्तात्‌ दक्षिणतोभियन्तु ख्रविष्ठा ॥। 

इत्यत्न दक्षिणाना चतसुणा ताराणा धनिष्ठानक्षत्रत्वम्‌ , पूर्वेदिकस्थानाम्‌ अष्ठाना तारकाणा 
वसुदेवतात्वमिच्छन्ति । 


एवं विग्रहववति देवशब्दप्रवृत्ति विष्णुपुराण स्मरयते-- 


सप्तढ्ीपानि पातालवीथीश्च सुमहामुने । 

सप्त लोकाश्च येहन्त स्था ब्रह्माण्डस्यास्य सवंश ॥। 

स्थूले सुक्ष्मेस्तथासुक्ष्मसुक्ष्मं:. सूृक्ष्मतरेस्तथा । 

स्थूले स्थलतरैश्चेतत्‌ सर्व प्राणिभिरावृतम्‌ |। 

अज्भ लस्याष्टभागोषपि न सो5$स्ति मुनिसत्तम ! 

न॒सन्ति प्राणिनों यत्न कमंबन्धनिबन्धन।ः ॥। 

सर्वे चेते वश यान्ति यमस्य भगवन्‌ किल । 

आयुषोष्लतते ततो यान्ति यातनास्तत्पचोदिता ॥ 

यातनाभ्य: परिघ्रष्टा देवाद्यास्वथ योनिषु । 

जन्तव. परिवतेन्ते शास्त्राणामेष निर्णय. ॥। (वि पु. ३॥७।२-६) 


एवमेव मान्त्रवाणिकी देवता5पि भवति । यदुद्देशेन किड्नचित्कर्म क्रियते तस्मिन कर्मणि उद्देश्य- 
भूता सा देवता | एवमेव यदुद्देशेन किज्चिदृच्यते तस्मिन्वाक्ये उद्देश्यभता देवता। भन्‍्त्राश्च द्रष्टर्णां 
यानि भवन्ति । तस्मादेषु मन्त्रेषु यद्यत्सम्बन्धे स्तुतिनिन्दादय. ये षद्तिशद्भावा: बृहद्धेवताया: 
पुथमाध्यायस्य ३५ श्लोकमारभ्य ४० एलोकपर्यन्तमुक्ता , ते ते अर्था अपि तत्न देवतापदेनाभिधीयसन्ते, 
इति । एब देवताशब्द. पारिभाषिक , क्वचन चैतन्यस्थ, क्वचन अक्षाश्वाद्यचेतन्यस्थापि वा वाचकः 
मान्तवाणिकोध्वधेय. । सोध्य देवताशब्द. पितापुत्नगुरुशिष्यादितत्‌ू सनिरूपक. । सोथ्यमर्थ निरुक्‍्ते 
एव प्रतिपादित -- 


“यत्कामऋषि: यस्या देवतायामार्थपत्यमिच्छन्‌ स्तुति प्रयुडक्ते तद्धेवतस्स मन्त्रो भवति। 
(निशक्तम्‌ ७॥१) 
इममेवार्थमाचायें: शौनक बृहद्धेवतायामाह--- 
अथेमिच्छनू ऋषिदेंव य यमाहायमस्त्विति । 
प्राधान्येत स्तुवस्भक्त्या मन्‍्त्रस्तद्देव एव. सं. || 
(ब्‌. दे. अ, १ श्लोक ६) । 
एवमेव इह ये वर्णोत्तमा ब्राह्मणा तेष्वपि देवशब्द. प्रयक्‍तों वर्तते । यथा तैत्ति रीयके श्रूयति--- 
“यथा वे मनुष्या' एवं देवा अन्ये आसन्‌ ते वजन्त 
तथा च--- 


२्‌ वेदेषु देव-देवतातत्त्वयोविमसर्श: १७ 


“दया वै देवा. । देवा अहैव देवा । अथ ये ब्राह्मणा' सुश्षवासोध्तृचानास्ते मनुष्यदेवा. | तद्ैते 
प्राणदेवा ईडेन्या , मनुष्यदेवास्तु सपर्यण्या ।॥।* 
५ (शतपथ ) 
इत्थमत्र उपर्युक्तेष्‌ पञ्चस्वर्थेषु देवशब्दप्रयोग. वैदिकसाहित्ये तत्र तत्रोपलभ्यते । तत्र प्रथमेष्थें 
देवशब्दस्य मुख्यप्रयोग , अन्यत्न चतुष्व॑र्थेष्‌ देवशब्दप्रयोगों भाक्तोज्वसेय. इति । 
इद हि देवतत्त्वविषयक देवतातत्त्वविषयकज््च विज्ञान नितान्तमावश्यकमित्याह भगवान्‌ शौनकः 
बहदेवतायामू--- 


वेदितव्य देवत हि मन्‍्ते मन्‍्त्रे प्रयत्नत. । 

देवतज्ञों हि. मन्त्राणा तदर्थमवगच्छति ॥। 

तहिदा तदभिप्रायान्‌ू ऋषीणा मन्त्रद्रष्ट्रपु । 

विज्ञापयति विज्ञान कर्माणि विविधानि च।। 

नहि. कश्चिदविज्ञाय. याथातथश्येन दैवतम्‌ । 

लोकिकाना वेदिकाना कर्मणा फलमश्नुते ।। 
(बू. दे. १॥२-४) 
तदिदं देवताविज्ञान निरुक्‍ते निरुक्त शौनकाचार्येण बृहद्देतताया समर्थितञ्च अग्ने प्रस्तुयते । 
निरुक्‍्तप्रदर्शितदिशा देवतज्ञानाय पृथिव्या अन्तरिक्षस्थ दिवश्च ज्ञानमत्यन्तमपेक्षितम्‌ । यतो हि निरुक्‍त- 

कारः देवतकाण्डस्य प्रारम्भ एवं आह--- 


“तिल्र एवं देवता --अग्नि पृथिवीस्थाव , वायुर्वा, इन्द्रो वाधत्तरिक्षस्थान", सूर्यो चु- 
स्थान इति | तासा महाभाग्यात्‌ एककस्था अपि बहूनि नामधेयानि भवन्ति । अपि वा कर्म- 
पुथकत्वात्‌ महाभाग्यादेवताया एक आत्मा बहुधा स्तूयते । एकस्यात्मनोब्न्ये देवा प्रत्यज्भानि भवन्ति । 
अपि च सत्त्वाना प्रकृति-भूमभि ऋषय. स्तुवन्ति । प्रकृतिसावनाम्त्याच्च इतरेतरजन्मानों 
भवन्ति, इतरेतरप्रकृतयथ कर्मजन्मान, आत्मजन्मान । जात्मंवैषा रथोी भवति। आत्मा 
अश्व , आत्माधथ्युधम्‌, आत्मेषव , आत्मा सर्व देवस्य” इति । 


इममेवार्थ भगवान्‌ शौनको5प्याह--- 
“प्रथमो भजते त्वासा वर्गोअग्निभिह दैवतम । 
द्वितीयों वायुमिन्द्र वा, तृतीय” सूर्यमेव च॑ ॥।” 
अग्रे च--- (बू. दे १।५) 

भवद्धूतस्य भव्यस्य जज्भमस्थावरस्थ च। 
अस्यैेके. सुर्यमेवेक प्रभव प्रलुय विदु ॥॥ 
असतश्च. सतश्चव योनिरेषा प्रजापति । 
यदक्षरव्च वाच्यञज्च यर्थतद्‌ ब्रह्म शाश्वतम्‌ ॥! 
कृत्वेष हि त्रिधात्मान एबं लोकेष्‌ तिष्ठति । 
देवानू यथायथ सर्वान्‌ निवेश्य स्वेष्‌ रश्मिष्‌ ॥! 
एतद भूतेषु लछोकेष्‌ अग्निभूत स्थित त्विधा । 
ऋषयो गीभिरचेन्ति व्यथ्जित नामभिस्त्रिभि ।। 


पद 


पं० सुरतिवारायणमणि त्रिपाठी अभिननन्‍्दन-प्रन्थः 


इह्ाग्निभूतस्त्वषिधि लोक स्तुतिभिरीडित । 
जातवेदास्तुतों मध्ये, स्तुतों वेश्वानरों दिवि।॥। 
अग्निरश्मिन्नथ नद्वस्तु मध्यतों वायूरेव भ्च । 
सूर्यों.. दिवीति विन्नेयास्तित्र एवेह्‌ देवता ॥। 
एत्तासामेव' माहात्म्यात्रामान्यत्व विधीयते । 
तत्तत्थथानविभागेवग तत्र. तत्नेह दृश्यते।॥। 
तासामिय विभूतिहि,. नामानि यदनेकश । 
आहुस्तासा तु मन्त्रेष्‌ कवयोष्त्योन्ययोनिताम्‌ ।। 
यथास्थान प्रदुष्ठास्ता नामान्यत्वेव देवता । 
तद्भकतास्तत्प्रधानाश्व. केचिदेव वदन्ति ता: ॥। 
पृथक्‌ धुरस्तादू ये तृक्‍ता लोकादिपतयस्त्नय. ॥। 
तेषामात्मेव तत्सर्व यद्‌ू यद्‌ भक्ति. प्रकीत्य॑ते । 
तेजस्त्वेवायुध प्राहु. वाहन चैव यस्य यत्‌ ।। 
इमाम्‌, ऐन्द्रीझच, दिव्याञज्च वाचमेव पृथक स्तुताम्‌ । 
अग्निभक्तिस्तुतानु सवर्निग्नावेव. समापयेत्‌ ॥। 


यदिन्द्रभक्ति तच्चेन्द्रे, सूर्य सूर्यावुगज्च यत्‌ | इति । 
(बू. दे. १६६६-७७ ) 


त इमे देवा. मुख्यतया तिसुषु श्रेणीषु विभकता , पृथिव्यामन्तरिक्षे दिवि चः तत्तत्स्थानभागिनः । 
इति सुस्पष्ट प्रतिपादित निरुक्‍्ते बृहद्देवतायाञुच । तत्र पृथिव्या अन्तरिक्षस्य दिवश्च सुस्पष्ट ज्ञानाय 
एतद्‌ ब्रह्माण्डविषय्रिण्या. वेदसम्मतसृष्टिप्रक्रियाया ज्ञानमपि किज्चिदपेक्षित वर्तते'। 
बैदिकी सुष्टिप्रत्रिया निरूप्य्ते । 


सम्पूर्ण ब्रह्माण्डमिद कस्साच्चित्‌ अननशीलाच्चैतत्थादाविर्भूतमति वैदिक. सिद्धान्त । बैदिके- 
दर्शनेस्मित्‌ चतुर्धा पदार्थविभाग -- 


(१) निरविशेष 

(२) परात्पर' 

(३) प्रुरुषः 

(४) पुरम्‌ इति। 
निविशेषः 


श्रुतिषु ब्रह्म रसपदेत माया च॑ बलपदेनोच्येते | त इमे रसबले अमृतमृत्युरूपे अन्योन्याविनाभूते 
इति सिद्धान्त । तथापि यदि बुद्धचा बलोपाधिक विशुद्ध रसमात्र पृथगालोच्यते तदा स. पथरभावितों 
रसमात्न निविशेष"। सोध्य निविशेष सर्वोपनिषदा वेदान्ताना सुख्यमुपादेय लक्ष्यम्‌ | एतदेव' वेदान्त- 


प्रतिपाद्य विशुद्ध॑ ब्रह्म । एतस्येव विषये श्रृतण सकेतयन्ति--- 


सविदन्ति न य॑ वेदा. विष्णुवेंद नवा विधि: । 


यतो वाचों निवतेन्ते अप्राप्य मनसा सह || इत्यादि | 


वेदेष देव-देवतातत्त्वयोविमर्शः १६ 


एतद्धि रूपमवाड मनसग्रोचर प्रतिपत्तव्यम्‌ । यद्यपि रसावस्थायामस्या बलस्यापि सत्ता अन्यो- 

तव्याविनाभूता मन्‍्यते तथापि बल प्रसुप्त भवति | अत एवं सर्वथा प्रसुप्ततलक रसमात्र निविशेषः सज्ञायते । 
+ परात्पर: 

पृव॑ेंस्मिन्‌ निविशेषे बलाना सत्त्वेषपि तानि बलानि सुप्तान्यवत्तिष्ठन्ते | अत्न परात्परे तु तानि 
बलान्युदबुद्धानि सन्ति । एवमुदबुद्धधलों रसो परात्परो विज्ेय । अस्यामवस्थायामुद्बुद्धत्वेषपि तानि 
बलानि सहचरवलस्य भावेन नित्यमवतिष्ठन्ते । अय हि परात्पर निविशेषात्‌ विशेषावस्थाया प्रथम: 
कल्प । अस्यैव परात्परस्य विषये ऋग्वेदस्थ दशममण्डले नासदीये सृक्ते ऋषि. सिद्धान्तयति--- 

“आनीदवात स्वधया तदेक तस्माद्धान्यन्नपर किज्चनास (कऋ० १०॥१२६॥२) 

“अस्य विश्वन्नह्माण्डस्य सूष्टे पूर्व वातरहित स्वकीयया स्वधया तद्ब्रह् आनीत अननशीलछोब्भूत्‌। 
यद्यपि स्व धीयते अनया इति स्वधा, तया स्वधया तदानदासीतू, तथापि तदेक तस्मादन्यत्‌, अपरः 
किज्चन न आस ।” अत श्रुति तस्मिन्नननशीले ब्रह्मणि तत्‌ एकम्‌, अन्यत्‌, अपरः इत्यादिपदे" 
सजातीयविजातीयस्वगतभेदत्रितयशुन्यत्व प्रदर्शयति । 

तदित्यम्‌ उद्बुद्धधलों रस" परात्परो विज्ञेय: । 

पुरुष: 

पुरि शेते, इति पुरुष' । एतस्मिन्‌ पृर्वोक्ति परात्परे सर्वप्रधानभूतम्‌, असीमस्य ससीमत्वापादक 
मायानामक बल प्रव्तते | तेन अमितेष्प्यस्मिन्‌ परात्परे कियाश्चिद्‌ भाग' मायानिगीर्णो भूत्वा पुरुषों 
भवति । अत एवं यत्किड्ित्परिच्छिन्नमिह दुश्यते तत्सवंमेव पुस्ष: । यथाह श्रुति.--- 

पुरुष एवंद सर्व यद्भूतं, यच्च भव्यम्‌ | 
उतामृतत्वस्येशानों यदन्नेनातिरोहति ।। 
(ऋ० १०॥९०१२) 
अत्ायमर्थ---- अस्मिन्‌ जगति द्विविध: पदार्थों दृश्यते । अक्षरश्च क्षरश्चेति--चेतन्यञ्न्च भूतञ्चेति । 
तदेव पुरुषो5पि द्विविध --भौतिक , अभौतिकश्च । अत्न ऋगद्धन भौतिक. पुरुषः प्रतिपादित:, पराधेंन 
च अभौतिकश्चैतत्यमयः पुरुष प्रतिपादित । ताविमौ साकल्येन पुरुषपदार्थों ।” 
स चाय पुरुषस्तिधा विभिद्यते--(१) अव्ययः, (२) अक्षर , (३) क्षरश्चेति । त इसे पुरुषा: 
सर्वेदशेननिकषायमाणाया सर्वोपनिषत्सारभृताया श्रीमद्धगवदगीताया सुस्पष्टं प्रतिपादिता' । 
द्वाविमो पुरुषों लोके क्षरश्वाक्षर एवं च। 
क्षर. सर्वाणि भूतानि कटस्थोष्क्षर उच्यते ॥। 
उत्तम, पुरुषस्त्वन्य.. परमात्मेत्यूदाहुतः । 
यो लोकत्यमाविश्य बिभत्येव्ययः ईश्वर' ।। 
(गीता १५॥१५,१६) 

त इसमे त्रयोन्‍पि पुरुषा: प्रत्येक पथ्चभि. कलाभिरवच्छिन्ना । अव्ययस्य पञ्चकलाश्च 
तत्तिरीय आशथर्वणिके मुण्डके च प्रतिपादिता. श्रूयन्ते । 

“सच एवविद अस्माल्लोकात्‌ प्रेत्येतमन्नसयमात्मानमुपसक्रम्य, एतं प्राणमयसात्मानमुपसक्रम्य, 
एत मनोमयमात्मानमुपसक्रस्य, एतं विज्ञानमयमात्मानमुप्सक्रम्य, एतमानन्दमयमात्मानमुपसक्रम्य, इमान्‌ 
लोकान्‌ कामान्नीकामरूप्यनुसञ्चरन्‌ एतत्साम गामनन्नास्ते हारवु हारवु हारेवु । 

(वैत्तिरीयोपनिषद्‌ ३।१०।॥५ ) 


१० पं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-पग्रन्थ: 


एवम्‌-- 
मनोमय प्राणशरीरनेता प्रतिप्ठितो$न्े हृदय सन्नरिधाय । 
तहिज्ञानेन परिपश्यन्ति धीरा आनन्दरूपममृत यद्वाभाति । 

(मुण्डक० २२७) 


ताश्चैता --आनन्द , विज्ञानम्‌, मन , प्राण , वाक्‌ इति नाम्न्य तैत्तिरीयोपनिषदि (२।८) 
अस्य ब्रह्माण्डस्थ कोपत्वेन व्यवस्थापिता सन्ति। जणति य को5पि आननन्‍्दविद्ञानादीनामशों दश्यते 
तस्य कोपभूता इमा अव्ययकला । अयमेवार्थ गीताया “विभर््यंव्ययईश्वर ” इति पदैव्याख्यात । 

अक्षरस्थ पञुच कला: 

ता वा एता प्रजापतेरधिदेवता असृज्यन्त--अग्नि , सोम , इन्द्र , परमेष्ठी (विष्णु ), प्राजापत्य: 
(ब्रह्मा) । (शतपथ ११॥१॥६॥१४) । 

अञ्न कलानिर्देश आरोहक्रमेण, अवरोहन््मे तु ब्रह्मा, विष्णु, इन्द्र , सोम , अग्निरिति कलाक्रमों 
विज्ञेगय । 


क्षरस्थ पञच कला; 


यथा अव्ययाक्षरोी पञच कलौ व्याख्यातौ तथैवाय क्षरो+पि शतपथस्य षप्ठकाण्डप्रारम्भे पझुच 
कलोौ विज्ञापित.। ताश्च--प्राण , आप , वाक्‌, अन्नम्‌, अन्नादश्च | तदेव “अर्ध वे प्रजापतेरमृतमासीत्‌ 
अध॑ मृतम्‌ ।” 

इति शभुत्यनुसारमक्षरकछा अमृतरूपा, क्षरकलास्तु मर्त्यरूपा अवसेया । तदित्थ 'द्वय वा इद 
ने तृतीयमस्ति” इति शतपथानुसार क्षररूप विकासक्रमानुसार क्रमेण पञ्चभूतात्मगा विकसित भयति । 
एवज्च यज्ञप्रक्रियया सर्वहतयक्षक्रमेण तान्येतानि भूतानि महाभूतात्मना परिणतानि सन्ति पम्चस्तरक 
ब्रह्माण्डमिद निर्मान्ति | तत् प्रथमविकास" स्वयम्भूमण्डलरूपेण, द्वितीयों विकास. परमेष्ठिमण्डलरूपेण, 
तृतीयो विकास सूर्यमण्डलरूपेण, चतुर्थों विकास पृथ्वीमण्डलरूपेण, पठचमो विकास चन्द्रमण्डलरूपेण 
भपति । तानीमानि मण्डलानि अस्य ब्रह्माण्डस्य स्तराणि विज्ञेयानि | स्वयम्भूमण्डलस्य कुक्षौ परमेष्ठि- 
मण्डलम्‌, परमेष्ठिमण्डलस्यथ कुक्षौ सूर्यमण्डलम्‌, सूयेमण्डलस्य कुक्षौ चन्द्रमण्डलम्‌ , तस्य च कुक्षौ पृथ्वी- 
मण्डलमिद स्थित वर्तते। 

तस्मिन्नस्मिन्‌ सूर्यमण्डले त्नयस्त्रिशत्‌ सख्याका मुख्या वैदिका देवा प्रतितिष्ठन्ति । 

एतेषा देवाना स्वरूपविषये कति देवा इत्येष प्रश्न तस्थ समाधान च ऋच्वेदे बहुत्र, शतपथ- 
ब्राह्मण च तत्न तत्र उपस्थापित वर्तते। परन्तु के देवा" ? इति देवस्वरूपविषयकप्रश्नः प्रायशों 
वैदिकसाहित्ये नोपलभ्यते । मन्ये तत्र अतिप्रसिद्धिरिव हेतु । तत्न देवस्वरूपविषये निरुक्तकारो यास्क: 
एवं निरुक्‍्तवान्‌ । 

देवो दानाद्वा, दीपनाद्वा, च्योतनाद्ा,, चुस्थानों भवतीति वा' (नि० ७॥१५) । इति देवशब्दस्य 
निष्पत्ति: ददाते ', दीपयते-, “द्योतते ', चुस्थानिकत्वाद्मा कृतो व्त॑ते । 

एवं कृति देवा. ? इत्येतस्मिन्‌ विषये इति स्तुतासों असथा ऋशादसो ये स्थ त्रयश्च लिशच्च । 
मनोरदेवा यज्ञियास || (ऋ-स म ८5सू ३० म. २) 

एते हि त्रयस्त्रिशदुदेवा सोमपा: । एतान्‌ श्रीमधुसृदन ओझा महोदय" स्वीये वैदिककोणे 

परिगणितवान्‌ | 


वेदेषु देव-देवतातत्त्वयोविभरशे: २१ 


आदित्यावसवों रुद्रा विश्वेदेवगणावपि । प्रजापतिवषट्कारों वाश्विनौं वेति सोमपा- ॥॥ 
एवमन्येडपि त्रयस्त्रिशद्वेवा असोमपा उक्ता,--- 
ये देवासों दिव्येकादशस्थ. पृथिव्यामध्येकादशस्थ । 
अप्सु क्षितों महिनेकादशस्थ ते देवासों यज्ञमिम जुषध्वम्‌ ॥। (ऋ म. १, सू १३६, म ११) 
एतानपि श्वीमधुसूदन ओझा महाभागस्तत्नेव परिगणयति । 
प्रयाजाश्चाक्षुयाश्वावयाजाश्चेत्यसोमपा । 
एकादश क्रमेणते भूमौ मध्ये दिविस्थिता ।। 
एवम्‌ ऋग्वेदस्थ तृतीये मण्डले नवमे सुक्ते नवस्था ऋचा, एवं दशममण्डलस्य त्विपञ्चाशत्तमे सृक्‍्ते 
एतेपा देवाना सख्या ३३३९ प्रतिपादिता वर्तते । उभयत्रैव समानो मन्त्र । 
तथथा[--- 
त्रीणि शता त्िसहस्नाण्यग्नि तिशव्य देवानव चासपर्यन्‌ । 
ओऔक्षन्‌ घुतरस्तृणन्‌ बहिरस्मा आविद्धोतार न्‍्यसादयन्त !! (ऋ., ३।१०।८) 
एवमेव शतपथब्राह्मणस्थ चतुर्दशे काण्डे शाकल्यों याज्ञवल्क्य प्रपच्छ “अथैन विदस्ध शाकल्य 
पप्रच्छ--कति देवा याज्ञवल्वयेति, द्रयस्त्रिशत इति । ओम्‌ इति होवाच । पट इति ओम इति होवाच, 
त्तय. इति ओम इति होवाच, द्वाविति ओम्‌ इति होवाच । अध्यर्ध इति ओम्‌ इति होवाच, एक इति 
ओम्‌ इति होवाच । कतमे ते त्यश्च तज्री च शता, त्रयश्च त्नी च सहन्लेति, सहोवाच--महिमान एवैषामेते, 
त्रयस्त्रिशत्त्वेव देवा इति । कतमें ते त्रयस्त्रिशदिति, अष्टाी वसव, एकादशरुद्रा', द्वादशादित्या ते 
एकत्रिशत्‌, इन्द्रश्चेव प्रजापतिश्व त्रयस्त्रिशाविति ।” (शत ब्रा० १४।६।८।१-३) 
त एते अप्टो वसव एवमाख्याता--- 
अग्निश्व जातवेदाश्व सहौजा अजिर प्रभु 
वेश्वानरों नर्यंपाश्च पडितराधाश्व सत्तम।  » 
विसण्यंवाष्टमोअनीनामेतेडष्टी वसव. क्षितौं । । 
एवमेव एकादशरुद्रा त्तत्तिरीयारण्यके समाम्नाता--- 
प्रश्नाजमाना व्यवदाता याश्च वासुकिवैद्यता । 
रजता परुषा श्यामा, कपिछा अतिलोहिता' ।। 
ऊर्ध्वावपतन्त्यश्च वेच्युत इत्येकादश । 


है (तै. आरण्यक ) 
द्वादशादित्या अपि बुहद्देवतानुसारमध: परिगणिता --- 


भगश्चेवार्यमोशश्च मित्रो वरुण एवं च। 

धाता चैव विधाता च विवस्वाश्च महाद्यति. ॥। 

त्वष्टा पृषा तथवेन्द्रो द्वादशों विष्णुरुच्यते । 
(बू. दे. अ ५, श्लोंक १४६-४७) 
इदमत्ावधेयम्‌--अव्ययपुरुषस्थ पञ्चकलासू अन्तिमा कला वाइनाम्नी परिगणिता। तस्या एवं 
विजृम्भणम्‌ इद ब्रह्माण्ड नाम । तत्न सम्पूर्ण ब्रह्माण्ड अष्टाचत्वारिशद्विभागा: कत्प्यन्ते । प्रथमे त्यों 
विभागा नाभौ, अच्तिमाश्च त़्यो विभागा' प्रधो गण्यन्ते, इति नाभिप्रध्योमेध्ये वतेमानाना सप्तानां षट्‌- 
कस्तोमानां परिगणने अष्टाचत्वारिशत्‌ विभागा भवन्ति । तदित्य प्रथमानां त्रयाणा नाभिकल्पनायां 


२२ पं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्थः 


तत. प्रथमपट्कसयोंगे नवक त्िव॒ृत्स्तोमों नाम प्रथम स्तोम", ततश्च द्वितीयषट्कसयोगे पतत्चदश- 
स्तोमो नाम द्वितीय, ततस्तृतीयषटकसयोगे एकविशों नाम तृतीय स्तोम । ततश्चतुर्थथट्क- 
सयोगे सप्तविशत्यात्मक- लिणवस्तोमों नाम चतुर्थ । ततण्च पञचमपद्कर्सयोगे त्रयस्त्रिशों नाम पठ्चम:। 
ततश्च षष्ठसप्तमपट्कसयोगे एकोनचत्वारिशपड्न्चचत्वारिशस्तोमौ विज्ञेगो । अत ऊर्ध्व॑विद्यमानाना 
त्रयाणा विभागाना प्रधौं गणनाया ब्रह्माण्डान्तर्वतिन अप्ठाचत्वारिशद्विभागा जायन्ते | त एते व्रयस्त्रिश- 
त्पर्यन्ता. स्तोमास्तत्न तब वैदिके साहित्ये सवंत्न चचिता उपलब्यन्ते । 
अपि चापरोडपि सप्तदशस्तोमों नाम त्रयस्त्रिशत अर्धे वर्तमानों गण्यते। यतो हि ब्रह्माण्डस्य 
स्तोमैरेमि: विभाग. कल्प्यते । अत एवं त्रिवृतृ॒स्तोमात्मिका पृथिवी, तत ऊध्व॑ पञ्चदशस्तोमात्मक- 
मन्तरिक्षम , तत परम्‌ एकविशस्तोमात्मक झुमण्डलमवसेयम्‌ । 
एष्वेव विभागेषु पृथिव्यामष्टो वसव , अन्तरिक्षे एकादश रुद्रा , दिवि च द्वादशादित्या व्यवस्थिता: 
सन्ति । तेषा पौर्वापर्यभावस्थ निर्णय वेज्ञानिकानुसन्धान विना असम्भव । यतों हि पद्यबद्ध वेदिक 
साहित्य वर्तंते | पद्मे च॑ पदाना व्यवस्थिति, अर्थक्रमानुसार न भवति, प्रत्युत पद्यपादबन्धसम्भवानुसारेण । 
अत एवं एतेषा क्रमिकत्वनिर्णय वैदिकसाहित्यमाधारीकृत्यासम्भव. प्रतीयते । 
तत्तेषा देवाना नामानि तत्तत्कर्माण्यभिप्रेत्येव व्यवस्थापितानि । यथाह शौनकों बृहद्देवतायाम्‌- 
सर्वाण्येतानि नामानि कर्मतस्त्वाह शौनक. । 
आशी रूप च वाच्यञ्च सर्व भवति कर्मतः॥ 
नाकंको5स्ति भावों हि न नामास्ति निरर्थकम्‌ । 
नान्‍्यत् भावान्नामानि तस्मात्‌ू सर्वाणि कर्मेत. ॥। (बु. दे. अ. १॥२७,३१) 
अत एवं वैज्ञानिकदृष्टया पृथिव्यामन्तरिक्षे दिवि च तत्तत्स्थानाना परीक्षया ते ते देवास्तत्न 
तत्न निर्णीता, स्यु: । त एते त्रयस्त्रिशद्ेवा. वेदेष॒पलम्यन्ते । 
एतद्धि पूर्वमेव प्रत्तपादित यद्वैदिकसाहित्यें देवदेवतयोमेहदन्तर वतंते। देवाश्च चेतन्यमया: 
प्राणा एवं। देवताश्च उभये भवितुमहंन्ति--चेतना अचेतना । एषा हि देवता पारिभाषिकी, यद्विषये 
निरुक्तकारों यास्‍्क्त एवमाह--- 
“यत्कामऋषि: यस्या देवतायाम्‌ आर्थपत्यमिच्छन्‌ स्तुति प्रयुअक्ते तद्देवतस्समन्त्रो भवति ।” 
यथा चाह शौनको बृहद्देवतायाम्‌--- 
अर्थमिच्छनू ऋषिदंव य य आहायमस्त्विति । 
प्राधान्येन स्तुवन्‌ भक्त्या भन्त्रस्तदेव एवं स* ।। 
(बू. दे अ. १॥६) 
एतेषां देवानां स्तुतिसन्दर्भ अन्यान्यपि अश्वप्रभ्तीनि ओषधिपर्यन्तानि तानि तान्यचेतनानि 
वस्तूनि अदेवभूतान्यपि देववत्‌ स्तुतानि। यथा हि--निरुक्‍्तकारों यास्क' प्रतिपादयति---आत्मैवैषा 
(देवानामू, न तु देवतानां) रथो भवति, आत्मा अश्व , आत्मायूधम्‌, आत्मेषव , आत्मा सर्व देवस्थ ।” 
इममेवार्थ स्फुर्ट प्रतिपादयति शौनक.--- 
पृथक पुरस्तातू ये तृकता. लोकाधिपतयस्त्रय ।॥ 
तेषामात्मैव तत्सर्व॑यद्यद्‌॒ भक्ति: प्रकीत्यते । 
तेजस्त्वेवायुध॑ प्राह वाहन चैव यस्य यत्‌ ॥ इति। 
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स्थान नामानि भक्तीश्च देवताया: स्तुतो स्तुतो । 
सम्पादयन्नुपेक्षेत या काचिदिह सपदम ॥ 
अग्निर्भक्तिस्तुतान्‌ू सर्वानग्तावेवः समापयेत्‌ । 
यदिन्द्रभक्ति तचेचच्द्रे, सूर्ये सूर्यानुग च यत्‌ ।। 

(बू दे अ १॥७६-७७ ) 
इति परिभाषानुसार पृथिव्यामन्तरिक्ष दिवि च वसुभि , रुद्रे,, आदित्यैश्व सह अन्यानि वस्तृन्यपि 
स्तुतानि । तेषु वसुरुद्रादित्वयवाणोक्ता देवा , अन्यानि च वस्तूृनि देवता” पदभाऊ । तानीमानि 
अग्निमक्तीनि, रुद्रभकतीनि, आदित्यन्क्तीनि च ऋमश निधण्टौ पञचमाध्यायस्य तृतीये ख डे पार्थिवदेवता., 
पञ्चमाध्यायस्य चतुर्थेप्ल्चमखण्डयोर॑न्तरिक्षदेवति, एव तस्येवाध्यायस्य. पप्ठखण्डे झस्था- 
नीयाः देवता प्रतिपादिता. । तमिम तिःपण्टक्तमरथमाधारीक्षत्यैद आचार्य शौनकों बृहद्देवतायामाह- 


पृथिवोस्थानाग्निभक्तयो देवा: 


तत्न यतू पृथिवीस्थान पार्थिवषत्चाग्निमाश्रितम्‌ । 
तत्सवंसानृपूर्व्येण... कथ्यमान निबोधत । 
जातवेदा श्रितों छग्निर्माग्न वैश्वानर, श्रित ॥। 
द्रविणोदास्तथेध्मश्च श्वितश्चाग्ति तबनपात्‌ । 
नराशस. श्वितश्चैनमेनमे वाश्वितस्त्विल; ।। 
बहिर्दा रश्वच देव्योडग्निसेममेव तु सश्चिता । 
नक्तोषासा च देव्यौच होतारावेतदाश्रयौ ॥। 
देव्यस्तिस्र श्विताश्चैन त्वष्टा चेवेतदाश्रय. । 
श्रितों वनस्पतिश्चैद्न स्वाहाकृतय आप्रिय. ॥। 
देव्यौ दिव्यप्रसूता हावग्नी मध्यमपाथिवों। 
यदि वा वरुणादित्यावग्नादित्यों प्रचेतसों ॥ 
तथागरिनवरुणाी वापि केचिदिच्छन्ति सूरय । 
इडा सरस्वती देवी भारती च यथाक्रमम्‌ ॥। 
पृथिव्यामन्तरिक्ष च दिवि देव्य इमा मता.। ' 


अग्निभक्तीनि सत्त्वानि 
अश्वश्च शकुनिश्चेव. मण्डूकाश्चेतदाश्रया' । 
ग्रावाणश्चैव्मक्षाशच नराशसस्तथा रथ ॥॥। 
दुन्दुभिश्चेशुभिश्चेत॑ हस्तघ्नोई्भीषदों धनु । 
ज्या चेतदाश्नितेषुश्च श्रिता अश्वाजनी च या।॥। 
वृषभोी द्रुषणश्चेनमेन पितुस्लखलम्‌ । 
नद्यश्चेवेनमापश्च सर्वाश्चौषधयस्तथा ।। 
रात्यप्वाग्नाय्यरण्यानी श्रद्धेडापथिवी तथा। 
भजेते चैनमेवात्ती इन्द्रभ्ते च रोदसी || 
मुसलोलखले चैन ह॒विधधानो च ये स्मृते। 
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एव्मेव- 


पं० सुरतिनारायणभ्रणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-ग्रन्थः 


जोण्ट्री चोर्ज्याहुती चेन शुतुद्बद्या च विपाट सह ॥॥ 
यौच देवों शुनासीरी तौ चाग्नी चेतदाश्नयों । 
शौनकस्थ शुनासीरोीं वायुसूर्यावुदाहतों ॥। 
शाकपू्णेरिन्द्रसूयों इन्द्रो यास्कस्य केवरूम्‌ । 


लोकोध्य यच्च वे प्रातस्सवन क्रियते मरे । 
अनुष्टुप्‌ च तिवृत्त्तीमी वसन्तशरदावृतू ।। 
गायती चेकविशश्च यच्चः साम रथन्तरम्‌ । 
साध्या साम च वेराजमाप्त्याश्व वसुभि सह |! 
अग्निसंस्तविका देवाः 
इन्द्रेण व मरुद्भिश्व सोमेत वरुणेन च। 
पजेन्यनर्तृभिश्चेव. विष्णना चास्थ सस्तव ॥। 
अस्यवाग्नेस्तु पृष्णाच साम्राज्य वरुणंत च | 
कर्स 
देवता5घ्वाहन चैव हविषा वहन तथा । 
कमंद्ष्ट्या च यत्किड्चित्‌ सम्बद्ध विषये स्थितम्‌ ॥। 
अग्नेरेव तु तत्सर्व॑ कर्मेति परिभाष्यते । 
इत्युक्तो5्यं गण: सब पृथिव्यम्न्याश्नयो महान ।। 
(बृहद्देवता अ. १॥११०५-१२०) 

अन्तरिक्षस्थानेन्द्रभकतयों देवा: सत््वानि च 
यश्चेन्द्रो मध्यमस्थानों गण सोध्यमत. परः। 
विमानानि च दिव्यानि गन्धवप्सरसां गण" ॥। 
इन्द्राश्नयस्तु' पर्जन्यो.. रुद्रो वायुबृहस्पति । 
वरुण कश्च नित्यश्च देवश्च ब्रह्मणस्पति. ।॥। 
सम्यूश्व विश्वकर्मा च मित्र: क्षेत्रपतियंम: । 
ताक्ष्यों. वास्तोष्पतिश्चेव. सरस्वॉश्चिवमंत्र ह।। 
अपांनपात्‌ू दश्चिक्राश्च सुपर्णोष्थ पुरूरवा. । 
ऋतो5सुनीतिवनश्च तस्यैतस्याश्रये<दिति* ॥। 
त्वष्टा च सविता चेव वातो वाचस्पतिस्तथा । 
धाता प्रजापतिश्वेव. अथर्वाणश्च ये स्मृताः: ॥। 
श्येनश्चेवेवमग्तिश्व तथेला चैव या स्मृता। 
विधातेन्दुरहिब॑ ध्न्य: सोमो5हिरथ चन्द्रमा: ॥। 
विश्वानरश्व वे देवों रुद्राणां सस्तुतों गणः। 
मस्तो&ड्ि रसश्चैव पितरश्चभूंभि: सह ॥॥ 
राका वाक्‌ सरमाप्त्याश्व भगवोष्ष्न्या सरस्वती । 
यम्युवेशी सिनीवाली पशथ्यास्वस्तिस्षा: कुहः ॥। 
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पृथिव्यनुमतिधनुड सीता हछाक्षा तथैव गौ.। 
गौरी च रोदसी चेव  इन्द्राण्याश्चेव वे पति ॥। 
(बु. अ १११२१-१३१ अ. २।१-६ ) 
एवम 
छन्‍्दस्त्रिष्टूप्‌ च पडिक्तश्च लोकाना मध्यमश्च यः । 
एतेष्केवाश्रये विद्यातु सवन मध्यम च यत्‌ ॥। 
ऋतू च पग्रीष्महेमन्ताौ यच्च सामोन्यते बृहत्‌। 
शक्‍्वरीपु च यदगीत॑ नाम्ना तत्साम शाक्वरम्‌ ॥। 
आह चास्येव तो स्तोमावाश्नयाौ शाकटायन । 
यश्च पञचदशों नाम्ना सख्यया त्िणवश्च य ॥। 
संस्तविका देवा. 
सस्तुतश्चेष पृष्ण च विष्णुना वरुणेन च। 
सोमवाय्वग्निकुत्सेश्च ब्रह्मणस्पतिनेव च ॥। 
स॑ बृहस्पतिना चेंव नाम्ना यश्चापि पर्वत । 
मिन्नश्च स्तृयते देवी वरुणंन  सहासकृत्‌ ॥। 
रुद्रेण सीम. पृष्णा च पुन. पूषा च वायूना। 
वातेनेव तु पज॑ंन्यो लक्ष्तते व क्वचित्‌ क्वचित्‌ |। 
कम 
रसादान तु कर्मास्थ वृत्तस्थ च निबहंणम्‌ । 
स्तुते. प्रभुत्व स्वस्थ बलस्य निखिलाकृति. ।। 
इत्यैनद्रों मध्यमस्थानों गण” सम्यगुदाह्ृतः ।। 
(बृहदेवबता अ १॥१२१-१३१ अ. २।१-६) 
युस्थानसूर्यभक्तय: 
ये परस्तु गण सोर्यों चुस्थानस्त निबोधत। 
तस्य मुख्यतमौ देवावाश्विनों सूर्यमाश्चितौ ॥। 
कम 
पौरुषञ्चाहुरस्यैतत्‌र सर्वमेव तु पौरुषम्‌ । 
हरण तु रसस्येतत्‌ कमेणामुत्र रश्मिभि. ॥। 
येत नातिविजानन्ति सर्वभूतानि चक्षुषा | 
संस्तविका देवाः 
एतस्वैव तु विज्ञेया: देवा सस्तविकास्त्रय । 
चन्द्रमाश्वेव. वायुश्व य च सवत्सर विदु ॥। 
इत्यमस्नीन्द्रसूयाणा. भक्‍तय. समुदाहृता:। (बृहहेवबता अ २।७-२१) 
इत्थ यास्काचार्यस्थ निरुक्‍्ते शौनकाचार्यस्थ बृहदेवताया च पृथिव्या मुख्या देवा", भाक्‍ता 
देवताश्च, अन्तरिक्षे मुख्या देवा., भाक्ता देवताश्च, दिवि मुख्या देवा , भावता देवताश्च सुस्पष्ट प्रति- 
पादिता: सन्ति | एतहेव-देवतातत्त्वस्य विज्ञाने विज्ञाते सति तत्तन्मन्त्राणामर्थनिर्णयेषपि सौविध्य स्यादिति 
मनीषिमूर्धन्येष्‌ विचारकवर्येष्‌ निवेदनम्‌ । 


आभासवादः ( श्रीशाहइ्राह्वेतसिद्धान्तान्तगतः ) 
बीरमणिप्रसाद उपाध्यायः 


परमाणुपुञजादिकारणकलापप्रोड्भूत॒ प्रपञथ्चप्रस्तारः इति कणभुगभिप्रायचणविचक्षणा , 
साम्यावस्थापन्नसत्त्वरजस्तमोगणगणात्मकप्रकृतिपरिणामोष्य शाश्वतसत्य ससार इति कपिलानुसारिण: 
साहख्या , शिवशक्तिपर्यायप्रकाशविमशेविकसितमिद विश्वमिति तनन्‍्त्र-शैवागमानूयायिन , _केवल- 
(मायाइसहकृत ) ब्रह्मपरिणाम ससारो ब्रह्मणों जगत्समवायिकारणत्वात्‌ स्वतन्तुसमवायिकारणलतावदिति 
शुद्धाधेतवादिवेदान्तिन , ब्रह्मणश्चिदचिदाकारहयविशिष्टत्वात्‌ तदीयाअचित्तत्त्वपरिणामो जगदिति विशिष्टा- 
हेतवेदान्तित , अनादिनिधना5क्षरस्पोटाभिधशब्दतत्त्वपरिणामोथ्थंसाथ।त्मक  प्रपञ्च इति शाब्दिका । 
प्रथममतमपहायान्यानि सर्वाणि परिणामपराणि, किन्तु परिणामस्वरूपाणि नेतेषा सर्वथा समानानि। 
नाय विषयोऊत्न वितन्यते प्रस्तुतापेक्षत्वात्‌ । शाड्घूराह्ृतमते तु मायाश्रयविषयसच्चिदानन्दस्वरूपब्रह्मविवर्त 
ईश्वरविषयकजीवाश्रिता5विद्याविक्षिप्त , मायातत्कार्यप्रतिबिम्बितचिदात्मक ,_ स्वाविविक्‍ताविद्यातत्काये- 
चिदाभासप्रोद्भासितो वाइ्य विविधभेदव्याकुल.. सदसत्तदुभयान्यतमात्मकत्वेन विवेचनानह ससारः । 
एतन्मते ब्रह्मावृत्य विश्वविक्षेपणमिति रीत्या प्रसुतस्य दतसथ पारमाथिकस्य चाद्वेतस्यान्योन्यात्मता- 
रूपोञध्न्योत्यधर्म विनिमयरूपणच मायाया कार्यमध्यास इति मायाडविद्या वाध्ध्यासद्वारैव प्रवाहनादितया 
विविधभेदोपप्लतप्रपञुचप्रविक्षे पिणी । तथोक्‍्त भामत्याम्‌ू--पृवंपूर्वाध्यास उत्तरोत्तराध्यासकारणम्‌' । 


शाड्ूरादह्वतवेदान्तस्य मूलसिद्धान्त.--- ब्रह्म सत्यम्‌, जगन्मिथ्या, जीवो ब्रहोव नापर ” एवं पार- 
मार्थिकेणप्यढ़्ते, मायया द्वतभान नासमञ्जसम्‌ | तथा हि--पारमार्थिकाइतस्य व्यावहारिकस्य प्राति- 
भासिकस्य वा दंतस्थ च विरोध परिहत्तंमेवः मतेडस्मिन्‌ मायाया अभ्युपगम । नात्न चित्र यद ब्रह्मानु- 
पहितमपरिच्छिन्नमपि मायातत्कार्योपहित परिच्छिन्नवच्चावभासते, यथोक्‍त ब्रह्मसूत्रशाडूरभाष्ये-- 'सत्यमेवै- 
तत्‌, पर एवात्मा देहेन्द्रियमनोबुद्धयुपाधिभि. परिच्छिद्ममानों बाले शारीर इत्युपचयते । यथा घट- 
करकाधुपाधिवशादपरिच्छिन्नमपि नभ परिच्छिन्नवदवभासते, तद्गत्‌ । तदपेक्षया च कममकत्तृत्वादिभेदव्यवहारों 
न॒विरुद्ध्यते, प्राक 'तत्त्वमसि' इत्यात्मैकत्वोपदेशग्रहणात्‌ । गृहीते त्वात्मकत्वे बन्धमोक्षादिसवंव्यवहार- 
परिसमाप्तिरेव स्यात्‌” । 

एवं मायाभ्युपगमेन परिहतेषपि विरोधेथ्स्युपपतेषपि च ससाराश्ध्यासे कि रूपोष्यमवभास इत्यत्न 
भक्षितेषपि लशुने न व्याधिशान्तिरिति नयेन विप्रतिपत्तिनं समाहिता । एतत्समाधानस्वरूपाणि त्रीणि 
प्रस्थानानि समृद्रतानि शाद्भूराष्ट्रैतसिद्धान्तपरिसरे । तानि च अवच्छेदवाद *, प्रतिबिम्बवाद.', आभासवाद:/ 
इति नामभिव्यंपदिश्यन्ते । पूर्वमेतेषा सम्पिण्डितस्वरूपाण्युपन्यस्यन्ते । 

अवच्छेदवादस्यनिर्गलितं स्वरूपम---यथा5परिच्छिन्नादेकस्मादाकाशात्‌ू घटकरकगिरिगुहाद्युपाधि- 
सबन्धेनानेके परिच्छिन्ञा घटकरकगिरिगृहाद्यकाशा अवभासन्ते, तथवेकस्मादपरिच्छिन्नाद्‌ ब्रह्मणो- 


२ ब्रछ सृ० शा० भा०, पृष्ठ ६७१ 
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धणितग्रपञ्चपदार्थसार्थ परिच्छिन्नों मायातत्कार्योपाधिवशादवभाति । उपाध्यपंगमे परिच्छेदा स्वयमेवा- 
पगच्छन्ति | यथा घटकरकाद्युपाधिनिरासेपष्परिच्छिन्नैकाकाश एवावशिप्यते तथैवाविद्याद्यपाधिनिवृत्तौ 
ब्रह्मकमपरिच्छिन्नमेवावशिष्यते ॥ यथोक्‍्त ब्रह्मसूत्रशाडूरभाष्ये'--नहि शास्त्रमिदन्‍्तया विषयभूत ब्रह्म 
प्रतिपादयिषति । कि तहि प्रत्यगात्मत्वेवाविषयतया प्रतिपादयदविद्याकल्पित वेद्य-वेदितृ-वेदनाविभेद- 
मपनयति' । प्रस्थाने5स्मिन्नवच्छिन्नजीवस्यानवच्छिन्नब्रह्ममाव एवं मोक्ष ' । 


प्रतिबिस्ववादस्य निष्कृष्ट स्वरूपम--बिम्बभूतचित एवं मायातत्कारय॑तत्तद॒पाधौ प्रतिबिम्बों विश्व- 
वस्तुव्रात. । यथैकमेव मुख क्ृपाणमुकुरतैलादिष प्रतिबिम्बित दीर्घाणुस्निः्धादितानाकारतयाध्वभासते 
तथैवेक चिद्रप ब्रह्म मायातत्कार्येविविधोपाधिषु प्रतिबिम्बितमीश्वरादिस्थावरान्तनानाकारतया प्रति- 
बिम्बरूपेण प्रतिभासते । न खल वस्तुतों बिम्बात्मतिबिम्बोधन्य । उपाधे प्रतिबिम्बपक्षपातित्वात्तत्कृता 
दोषा. प्रतिबिम्बेष्ेवः सडक्रामन्ते | उपाधिव्यपगमे प्रतिबिम्बा स्वभावतो बिम्बतामापच्चन्ते। यथा 
दर्पणाद्यपाध्यपसारणे तत्स्थप्रतिबिम्बमुखानि बिम्बात्मता भजन्ते तथैव मायाद्यपाधिनिराकरण सर्वेडपि 
प्रतिबिम्बल्पा विशेषा आत्मनि सम्प्रतिष्ठन्ते । यथोक्‍्तम्‌ कठोपनिषद्भाष्ये*,-. सर्वदेशकालपुरुषाद्यवस्थमेक- 
मेव ज्ञान नामरूपाद्ननेकोपाधिभेदात्सवित्वादिजलादिप्रतिबिम्बवदनेकधाओ्वभासते”, मुण्डकोपनिषद्भाष्ये*- 
“त एते कर्माणि विज्ञानमयश्चात्मोपाध्यपनये सति परेथ्व्ययेश्नन्तेकक्षये ब्रह्मण्याकाशकल्पेष्जेडजरे5नन्तरे- 
अमृतेडभये<पूर्वेड्नपरेध्वाह्येद्धये शिवे शान्ते सर्वे एकीभवन्त्यविशेषता गच्छन्ति जल्धाराद्रपनये इव सूर्यादि- 
प्रतिविम्बा: सूर्य”,  प्रश्तोपनिषद्भाष्ये--- से च जलसूर्यकादिप्रतिबिम्वस्य सूर्यादिप्रवशवद्‌ जगदाधारे 
शेषे परेउक्षरे आत्मनि सम्प्रतिष्ठन्ते”, बृहदारण्यकोपनिषद्भाष्ये-.. अत्नास्मिन्नात्मनि हि निरुपाधिके 
जलसूर्यप्रतिबिम्बभेदा इवादित्ये प्राणाद्यपाधिकृता विशेषा प्राणादिकमंज-नामाभिधेया यथोक्‍त हझोत 
एकमभिन्नता भवन्ति प्रतिपद्न्ते”, ब्रह्मसृत्रशाडूरभाष्ये---जलूगत हि शक्षूयग्रतिबिम्ब जलवद्धौ वर्घते, 
जलह्ासे हुसति, जलचलने चलति, जलभेदे भिद्यते इत्येव जलधर्मानुविधायि भवति न तु सूर्यस्थ तथा- 
त्वमस्ति” । प्रस्थाने5स्मिन्‌ प्रतिविम्बजीवस्य बिम्बूतब्हाभाव एवं मोक्ष “। 

यद्यपि त्रयाणामपि वादाना प्रस्थानरूपेण प्रवत्तंका” शडद्भूरानुयायिन', तथाप्यद्गेतसिद्धान्ताना- 
मृपपादनायैते त्रयोडषि शब्दा. शद्धूराचार्येणापि प्रचुर प्रयुक्ता इति निबन्धविषयस्यथाभासवादस्योपबृहणात्‌ 
प्रागपोद्घातरूपेण शाडूरमत तदुपज्ञाभासशब्दावल्या सक्षेपत्त उपन्यस्यते । 

माण्ड्क्योपनिषद्भाष्ये" अनाभास' पदव्याख्यानप्रसड्रे आभासस्य स्वरूप कल्पितविषयभावावभास 
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श्द पं० सुरतिनारायणसणि त्रिपाठी अभिनन्दन-प्रन्थ 


इति प्रतिपादितम्‌ । सदसत्तदुभयात्मकाञ्यतमतया स्थापनाउसम्भवादाभासो5निरवंचनीय । तथा हि-- 
आभासो न सत्‌, उपाधिविनाशसमकालूमेव विशीर्णत्वस्वाभाव्यात्‌, नाप्यसत्‌ , तत्प्रतीतेरपरोक्षसिद्धत्वात्‌, 
नाप्युभयात्मक , परस्परविस्द्धत्वात्‌ । आभासोथ्यमात्मनस्तथैव व्यतिशिच्यते यथा दर्पणस्थमुखाभासों 
ग्रीवास्थमुखात्‌ । तथापि यथा मिशथ्यामुकुरस्थमुख ग्रीवास्थमुखवदवभ।[सते पू्व॑मेव मृषा चिदाभासा अपि 
आत्मवद्नथन्ते । यथोक्‍्तम्‌---मुखाभासो ययादर्शें, आभासश्चोदितो मृषा' । 

किमयमाभासो' नाम मुखादर्शयोरन्यतरस्य धर्मो3्थवा मृखस्येवाहोस्विदृभयस्य उत वा पारमाथिक 
वस्त्वन्तरम्‌ । नाचस्तथा सति प्रतिपन्नधर्मिगोव्यतिरिक्तस्याध्न्यतरस्याभावेजपि प्रत्यपत्स्यत, न च॒ प्रतिपद्यते । 
न ट्वितीय , मुखत्वेन व्यपदिश्यमानोंडपि ना5्य मुखमनुहरति प्रत्युतादशमेवानुवत्तंते । आदर्शानुवत्तंनस्थाशयों 
यनन्‍्मुखोन्मुखादर्श एव प्रतीयते, मुखस्य सामीप्यमात्रमपेक्ष्यते। प्रतीतिस्तु मुकुर एवं, आदर्शाभावेथ्प्रतीयमानत्वात्‌ । 
न तृतीय ; मूखदर्पणयोयंथाकथञचन सयोग आभासा5दशशनात्‌ । यद्युभयधर्मोध्मविष्यत्तहि कथमपि तयो. 
सयोगेद्धक्यत,, न च दृश्यते । नापि चतुर्थ , अनुपपद्यमानत्वात्‌ । यद्युच्येत सर्वदा विद्यमानो$पि 
मृखाभासों मुखदर्पणसयोग एवं दृश्यते शूर्यचन्द्रात्यतरसयोगे एवं श्रतीयमानपूर्वसिद्धराहुतत्‌॒ तदपि न 
वेषम्यात्‌ू, चन्द्राद्परागात्प्रागपि राहुसत्त्वस्थ ज्योतिष्षराणादिप्रमाणसिद्धत्वात्‌ू, न तथाश्वस्थानमाभासस्य 
मुखदर्पणसयोगात्प्राक्‌ पश्चाह्म केनापि प्रमाणेन साधयितु शक्‍्यते । न च “नाक्रमेत कामतश्छाया गुर्वादि.” 
“देवत्विकस्तातकाचार्यराज्ञा छाया परस्त्रिय ” इत्यादिस्मृतिवचनेश्यश्छायाया आभासस्य वा वस्तुत्व 
सिद्ध तीति वाच्यमेकार्थविनियुक्तस्य वाक्यस्यार्थान्तरेषप्रसज्जनीयत्वात्‌ । नाप्यर्थक्रियाकारित्ववलेन तथा 
कल्पयितु शकयते, तनन्‍्माधुर्यादिकार्याणामुष्णद्रव्यसेवनाभावहेतुत्वात्त प्शशिलोपविष्टस्यमाधुर्यानुपलब्धेश्च । 
अयमाशयो यच्छायोपविष्टस्य जनस्यातपससर्गनिवृत्तो स्वाभाविकोदकमाधुर्याभिव्यक्ताौ च छाया मधुरा 
इत्याकारको क्रम , नतु छायाया माधुर्य धर्म: । तरमान्न मुखाभासोडन्यतरधर्मो मुखमात्रधर्म उभयसयोगज- 
धर्मों नापि पारमाथिक किमपि वस्त्वन्तरम्‌ । तथैव चिदाभासो5पि नात्मबुद्धाद्यन्यतरधर्मों नापि 
चिन्मात्नस्थ धर्मों न वा चिदृबृद्धिलययोगजधर्मों नापि किमपि पारमाथिक वस्त्वन्तरम्‌', किन्त्वनिरवेचनीय 
एबं । परमार्थत आत्मनोञ्सद्भत्वेषि व्यवहारससरणों यथा न मुख विना दर्पणस्थमुखाभास सम्भवति 
तथव नात्मान विना आभास उपपद्यतेर। अपि च परमार्यत कार्यकारणातीतस्य निर्गुणस्य निविकारस्य 
निष्प्रप”्च॒स्थाभासशुन्यस्य ब्रह्मणो जगत्कारणत्वमविद्याद्वारेव सिद्धधतीति चिदाभासस्याविद्याद्वारकत्वमप्य- 
परिहायंम्‌) । तस्मादविद्यावशादेव विज्ञानस्वरूपस्य ब्रह्मण स्पन्दने' चिदाभासोपपत्ति । 


अधिष्ठानाश्रयोभयविरहें आभासस्यानिष्पत्तेश्चिदाभासस्याधिष्ठान” ब्रह्म तदाश्रयश्चाज्ञानादिक 
कल्पनीयम्‌ । नात्न दुष्टान्तवेकन्य दर्पेणस्थमुखाभासादीना ग्रीवास्थमुखदर्षणों विना«नुपप्यमानत्वस्य प्रत्यक्ष- 


उपदेशसाहसी । 
उ० सा०, भा० २; प्र० १८२, पृष्ठ २२९ श्लोक ४३ । 
उ० सा० । 
अद्वेतानुभूतिः, पृष्ठ ३१---*बिस्बं बिना यथा नीरे प्रतिबिम्बो भवेत्कथस्‌ । 
बिनात्मानं तथाबुद्धों चिदाभासों भवेत्कथम्‌ ॥।” सा० स० पृष्ठ १८७ 
+ “ग्रतिबिम्बों बिम्बमूलो, बिना बिम्बं न सिद्धचति । 
5 झ्ा० का० शा० भा० पृष्ठ १८६ । 
* स्वात्मप्रकाशिका, श्लोक ३७, पृष्ठ १२६; प्रौढ़ानुभतिः, श्र० २७। 


नए 


शमी 


श्र 


आभासवाद: २६ 


सिद्धत्वातू । अज्ञानतदवच्छिन्नाभासयोरुभयोरत्येषामप्याभासाना च.. शुद्धचैतन्यमेकमेवाधिष्ठानम्‌, 
किन्तु तदाश्रया बह॒वोअ्ज्ञान-तत्कार्याणामपरिगणितत्वादाभासानाञझ्च तदनुविधायित्वात्‌ । आभासस्त्रिविध*, 
यथोक्‍त गौडपादेन - आत्याष्टास, चलाभास, वस्त्वाभास तथैव च्‌ ॥* 


आभासस्य कार्यद्यमू---(१) विपयावभासनम्‌ (२) उपदेशवाक्यसार्थकत्वसम्पादनञ्च । आभास- 
श्चेतन्यरूपात्मनो ज्योति । ब॒द्धे प्रकाशकत्वमात्माभासनिवन्धनमेव । यदि साक्षिचैतन्यसन्निधानेन बुडे 
प्रकाशकत्वमुररीक्रियेत तहिं क्टस्थसाक्षिणी कथमप्यड्रीकृते-प्येवविधोपकारकत्वे नानर्थनिवारण यतस्त- 
त्सन्निधानस्थ सर्वेसुलभत्वात्काप्ठलोप्टादिष्वपि प्रकाशनसामर्थ्यमापच्चेत । 


यथा शीतरू जरूू वह्निसन्तप्त देह तापयति तथैवाभासब्याप्ता बुद्धिविषयान्‌ प्रकाशयति । 
आभास' आत्मनों द्वार । अयमृपदेशवाक्याना तत्त्वमसि” इत्यादीना सार्थकत्व साधयति, यत एतदभावे 
ब्रह्मण ऐक्यादुपदेष्टव्याभावादुपदेशवाक्यम्रण्यरोदन प्रसज्येत । चैतन्यमात्मत स्वरूप न तु धर्म , बुद्धिश्च 
जडा, तहा॒त्मिभाससम्पातमन्तरेण बुद्धों कथमुपदेश सम्भवति। यथोक्तम्‌ू--“चैतन्याभासता बुद्धेरात्मन- 
स्तत्स्वरूपता । स्याच्चेत्त ज्ञानशब्दैश्व वेद शास्तीति युज्यते ॥” (उ सा.) 


यदि चित्त चिदाभासों नाभविप्यर्ताह चेतनोहम्‌' इत्याकारिका प्रतीतिरपि तत्र नाभविष्यत्‌, 
एवं सत्स्वरूपात्मकत्वप्रतीतिविरह तत्त्वमसि” इत्यादि वाक्यानामपि वेैयर्थ्यापत्ति.* । 


न खलू चिदाभासयो को5पि सम्बन्ध, चिद्रपत्रह्मणोउतिरिक्तस्यार्थाभासस्य (अर्थात्मकचिदा- 
भासस्य ) परमार्थत सर्वयाउइसिद्धत्वात! । तथाष्प्यविद्याभूमौ ब्रह्मातिरिक्त सर्वमाभासात्मकमविद्याप्रत्युपस्था- 
पितञुच । तदुक्‍त शतश्लोक्याम्‌-- दृष्ट ब्रह्मातिरिक्त सकलमिदमसद्रपमाभासमात्रम्‌' , अपरोक्षालूभूतौ च--- 
“रज्ज्वज्ञानात्क्षणेनेव यद्दद्रज्जुहि सर्पिणी । भाति तद्बच्चिति साक्षाद्विश्वाकारेण केवला” । यथा रज्जावध्यस्त 
सर्प रज्जुसत्तयेव सन्निव प्रतिभाति तथात्मन्यध्यस्त जगत्तत्सत्तयैव सत्यवदवभासते । एवविधोडवभास- 
जनक आभास' एवं। एष आभासस्तावदनुवत्तेते यावदात्मसाक्षात्कारों न सम्पद्यते । मायोपहितसाभास- 
चेतन्यमीश्वर * बुद्धयुपहितसाभासचैतन्य जीव, । यथोक्‍त स्वात्मप्रकाशिकायाम्‌--- 


“मायाभासो विशुद्धात्मा त्रयमेतन्महेश्वर । मायाभासोवस्तु प्रत्येक नेश्वरों भवेत्‌ ॥। 
पूर्णत्वान्निविकारत्वाहदिशुद्धत्वास्महेश्वर. । जडत्वहेतोर्मायायामीश्वरत्व न॒दुर्घटम्‌ ॥। 


ब्रह्मसूत्रभाष्ये---- आभास' एवं चैष जीव परस्यात्मनों जलसूर्यकादिवत्‌ प्रतिपत्तव्य ”, छान्‍्दोग्योपनिषद्‌- 


: सा० का० पृष्ठ १८८ । 

* < वक्िंतप्तजल तापयुकक्‍त॑ देहस्य तापक । चिझ्भास्याधीस्तदाभासयुकता उन्‍्य॑ भासयेत्तया ॥४* 
लघुवाक्यवृत्ति:, पृष्ठ ३२ । 

रे उ० सा० । 

* सा० का० भा०; पृष्ठ १७६; जद्देतानुभृति, पृष्ठ ३६९-- 
प्रतिबिम्बचञचलत्वाद्या यथा बिम्बस्थ कहिचित्‌ । न भवेयुस्तथाभासकत त्वाद्यास्तु नात्मनः ॥॥ 

+ श० श्लोक, पृष्ठ: १३१। 

* स० बे० सि० सा० सं० श्लोक ३६-४० । 

ब० सू० भा० पृष्ठ ३०२१ 


३० पं० सुरतिनारायणसणि त्रियाठी अभिननन्‍्दन-प्रत्थ:ः 


भाष्ये! च--' जीवों हि नाम देवताया आभासमात्रम्‌ । बुद्धघ्ादिभूतमात्नाससर्गजनित आदर्श इव प्रविष्टपुरुष- 
प्रतिविम्बों जलादिप्विव सूर्यादीनाम्‌” | तथैवान्येजपि जगत्पदार्थास्तत्तन्मायाकायोपहितसाभासचैतन्यरूपा । 
यावदुपाधय आवत्तंन्ते तावदाभासाश्चैतन्यायस्ते<र्थाज्जणत समस्तपदार्थस[र्थभवभासयन्ति । उपाधिनिवृत्तौ 
आभासा स्वयमेव विनश्यन्ति, तदानी चैतन्यमेव चावशिप्यते । तदुवंत बृह॒दारण्यकोपनिषद्भाष्ये--- 
ययोदकाउलक्तकादिहेत्वपनये सूर्य चन्द्रर्फटिकादिग्रतिबिम्बों ("आभास ) विनश्यति, चन्द्रादिस्वरूपमेव 
प्रमार्थतोी व्यवतिष्ठते, तद्॒त्नजानधनमनन्तमपार स्वच्छ व्यवतिष्ठते' । 

इत्थ शाद्धूरग्रन्थेष्वाभासस्य विशद विपुलञ्च विवेचनमुपलभ्यते । 
/]॥6 8फ$08 0 4 0]08878708 77 59श८978 [?9030070ए---शति नामके निबन्धे शाडू रदर्शने 
आभासस्य म्‌ ख्यत्व स्थापितम्‌--४ 0078 78 77078 0७% 770 छउध्वय79778 ए9॥7080079ए 
879 606 #607"ए 0 ॥[)090/0708, 

स्वाभिमत मत वृहदारण्योपनिषदभाष्ये” शड्भूरपादेन स्पष्टमुपपादितम्‌ू-- प्रतिबिम्बा$वच्छेद- 
प्रक्रिय विहाय कौन्तेयस्येव राधेयत्ववदविक्रियस्य नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभावस्यथ आत्मनो5विद्यावशाज्जीव- 
भाव । जीवभावापन्नस्यैव स्वाविद्यावशात्‌ सर्वप्रपञ्चकल्पकत्वेनेश्वरोडपि सह सर्वज्ञत्वादिधरम स्वप्नो- 
पलब्धमन्त्रवत्‌ तेनेव स्वभिन्न कल्प्यते, पश्चाच्च श्रवणादो प्रवृत्तस्य तत्त्वमसि-इत्यादिमहावाक्याथ्- 
बोधात्स्वरूपसाक्षात्कारेण मुक्ति ” | इद सवमाभासवादे सम्यगुपपदते । 


आभासप्रस्थानम्‌ 


प्रस्थानस्यास्थप्रवत्तंकों भगवत्पादादिशद्धूराचार्यशिष्य” श्रीसुरेश्वराचायं तदनुयायिनश्च 
प्राधान्येत । 
इदानीमेतत्पस्थानान्‌ सरेणाभासस्वरूपादिक निपुण निरूप्यते । आभासनिबन्धनों जगदवभास इति 
बहुधोपनिबद्ध सुरेश्वराचायंण वात्तिकादिभ्रन्थेषु । अतो निश्चीयते यदिदमेवाभासस्य' स्वरूप सुरेश्वराचार्या- 
भिमतम्‌ । तथा हि-- 
“कार्यकारणता यात आत्माप्येव तमोवशात्‌ | स्वाभासबहुतामेति मनोबुद्धचाद्युपाधिभि. ।॥।” 
“स्वाभासवत्मनवेत्तत्स्वात्माज्ञानजभूमिषु_। इत बहुत्वमेक सद्‌ वियद्‌ यद्वद्‌ घटादिष ॥।” 
“स्वचिदाभासवन्मोहपृष्टेनेवित कतृताम्‌ । कूटस्थो5पि स्वत. प्रत्यह् नात्मवृत्तव्यपेक्षया ॥।” 
“बुद्धच्यादिका्येसस्थस्थ कूटस्थाओसड्ृरूपिण । सर्व स्यात्कारणत्वादि तदाभासैकवरत्मंना ।॥।” 


आनन्दगिरिणेत्यमाभासलक्षण प्रत्यपादि---आभिमुख्येन अहमित्यापरोक्ष्येण भासते इति आभास *; 


छा० उ० भाए० पृष्ठ २६९६ । 

बृ० आ० उ० भा०, पृष्ठ २१६०१७ । 

3568 7॥080.7#76क%।| (0०४7॥8"/9, ४०!. ४], (98-89), 9. 2/7. 
ब्‌० उ० भा० बा० । 

व्‌ भा० वबा०, २-४-४२५; १-२-१२७; १-४-१३६; 

आ० गि० टो० 007 ब॒ु० भा० वा० २-१-२१६। 


थे ः्ख पे प्र््की 


हा श्र 


आमभासवादः ३१ 


प्रत्यव्चितोओ्वमतो भासो नाम आभास *, स्वस्य प्रतीचों महिमा तदाभास ”, विविधया भावनया रडिजित 
ज्ञानमच्त करण तदस्यास्ति स चिदाभास. । 

पञ्चदशीकारेण 483 ऐप पेनाभासलक्षणमित्थमभ्यधायि--- ईषद्भासनमाभास ग्रतिबिम्बस्तथा- 
विध । बिम्बलक्षणहीन सन्‌ * बिम्बवत्पतिभासते” ॥ शड्भूरक्ृतपट्पदीस्तवव्याख्यायामित्थमाभासलक्षण 
शड्ूरानन्दो व्यवरीष्ट---- तल्लक्षणरहितत्वे सति तद्ददाभासमानत्वमेव तदाभासत्वम्‌ । वेदान्तसज्ञा- 
प्रकरण आभासलक्षणमित्थ समगारीत्‌---चिह्ददवर्भासमानत्वे सति चिल्लक्षणरहितत्वात्‌ चिदाभास' इति 
व्यपदिश्यते' । ब्रह्मानन्देनाप्यद्ेतिसिद्धिटीकायामाभासलक्षणभित्थमेवोदलेखि'-.../चिदाभारुत्व स्वावच्छिन्नचित 


विनाओतुपलभ्यमानत्वम्‌” । 
उपर्युक्ताना सर्वेषा लक्षणानामयमेव' निष्कर्षों यद्‌ वस्तुतो&तदात्मनोषपि तदहंदबभासमानतैवभास । 


यावत्कालमुपाधयोज्वतिष्ठन्ते आभासाश्च परिस्फुरन्ति तावज्जगद्विजुम्भगम्‌ । उपाध्यपगमे 
तत्समकालमेवाभासनिमीरूने च जगत्सवाधस्ततश्चेकाह्यतुरीयपदव्यपदिष्टनिरुपाधिकब्रह्यतत्त्वसाक्षात्कार' । 


आभासप्रस्थानेवप्यवान्तरमतानि त्रिविधान्युपलभ्यन्त । आभासनिबन्धनस्तद्रपश्च जगत्पदार्थ ईश्वरा- 
दिस्थावरान्तस्तत्तदुपाध्युपहितोपाधितादात्म्यापन्नस्वाविविक्तोपाधिगतचिदाभासरूपस्तत्तदुपाध्युपहितोपाधि - 
तादात्म्यापन्नतद्गतस्वाभासाअविविक्तचिद्रपश्चिदाभासविशिष्टतत्तदुपाध्युपहितरपो, वा ।  एतैबामिद- 
मेवान्तर यत्यथममते तत्त्वमसि'-इत्यादिवाक्याखण्डार्थवोधे त्वमु आभासरूपतया साकल्येन मिथ्यात्वेन 


पूर्ण बाधितत्वाज्जहल्लक्षणास्वीकारः, द्वितीयतृतीययोस्तु अशत एवं मिथ्यात्वेन तथैव बाधितत्वाज्जहदजह- 
ल्‍्लक्षणास्वीकार । 


आभासप्रतिविम्बयोभेंदा --- 

(१) प्रतिबिम्वस्थ बिम्बादभेद.. आभासस्थ तु चितो नाभेदों नापि भेदो$निर्वेचनीयत्वात्तथा । 
(२) प्रतिबिम्बों बिम्बाभिन्नतया सत्य , आभासस्त्वनिरवंचनीयतया मिथ्या । 

(३) प्रतिबिम्बों वाच्यतयाञ्सत्य , किन्तु लक्ष्यदया सत्य एवं, आभासस्तु सर्वथा मृषेव। 


(४) प्रतिबिम्ब आपातत एबं बाध्यते। अत एवं तत्ाभेदे- सामानाधिकरण्यमभ्युपेयते । 
आभासस्तु वस्तुतो बाध्यते, तत्र च बाधाया सामानाधिकरण्यम्‌ । 


है (५) न' खल्‌ प्रतिबिम्बों बिम्बेनातिक्रम्यते तत्स्वरूपत्वात्‌, आभासस्तु चिता$तिक्रम्यते तदुख्भ त- 
त्वेषषि तदनाकारत्वात्‌ । 


आभासो निखिलजगत्पदार्थ भ्रमजनक स्वयमपि भ्रमस्वरूप एवं। तदुक्त पञ्चदश्यामू--- 


'कतृत्वादीन्‌ बुद्धिधर्मान्‌, स्फ्त्याख्याञ्चात्मरूपताम । 
दधद्‌ विभाति पुरत आभासोज्ो भ्रमों भवेत्‌ ॥। 


आभास. क्वचिच्चिन्महिमेति व्याहियने5त्यत चिद्िप्रायपदेन वर्ण्यतेडन्यत्न चित्पमसादशब्देन व्यपदिश्यते। 
निबन्धविस्तरभिया सूत्ररूपेणवाभासवादस्य किज्नचिदुपन्यस्तमिति विवरणलोलपे" क्षन्तव्योष्हम । 





* आ० गि० टी० 070 ब॒० भा० वा० ४०-३-५२१। 
* आ० गि० ठी० 07बु० भा० वा० ४-३-१२६६ । 
* पजञ्चदशी । 

* शं० ती० व्याख्या 00 षटपटीस्तव । 
 वेदान्तर्सज्ञाप्रकरणम, पृष्ठ २५॥ 

* ब्रह्मानन्दी टो० 00 सि०, पृष्ठ ३२५ । 


वैद्ोषिकदर्शाने मुनिना कणादेन व्याख्यातों ध्मेः 


बदरीनाथशुरु 


सर्वार्थथर्शक शर्व कणाद च विदा वरम्‌ । 
नत्वा धर्मस्य वक्ष्याम स्वरूप तद्विवक्षितम्‌ ॥। 


वैशेषिकदर्शने “अथातो धर्म व्याख्यास्थाम ” इत्ति तदीयप्रथमसूत्रेण कणादों मुनिर्ध्म व्याख्यास्य- 
मानत्वेन प्रतिजज्ञे । ततो “ब्तोडभ्युदयनि श्रेयससिद्धि; स धर्म:” इति सत्रेण त लक्षयित्वा “धर्मविशेष- 
प्रसताद्‌ ब्रव्यगुणकर्मसामान्यविशेषसमवायाना पदार्थाना साधम्य॑वैधर्म्याभ्या तत्त्वज्ञानान्रि श्रेयसम्‌” इति 
सूत्रेण तस्य परम प्रयोजनमपि विस्पष्ट बभाषे। पर किस्वरूप. स' ? कथ कुतो ज्ञेय. ”? कथ च 
साध्य ? इत्यादिक किमपि विशद नाभिदधे | अतस्तेन दर्शनेउस्मिन्‌ व्याख्यातो धर्म क इति विषये 
कश्चन विचारों मितेन वचसा प्रस्तुयते । 


धर्मशब्दस्य स्वरूपतोथ्थतश्चेतिवृत्त सस्कृतवाहुमये चिरप्राचीन बहु विस्तृत नितान्तमद्भुत च॑ 
विद्यते । वेदेषु शब्दोधष्य पुल्लिज्धो बाहुल्येत चर नपुसकलिड्भ प्रयुज्यमानों भिन्नभिन्नानर्थानवभासय- 
न्पलभ्यते । यथा-- 

“प्रथमा धर्मा” (कऋ० ३।१७।), तानि धर्माणि प्रथमान्यासन्‌” (ऋ० १॥१६४), इममज्ज- 
स्यामुभये अक्ृण्वत धर्माणमरग्नि विदथस्य साधनम्‌” (ऋ० १०।६२॥२), द्यावापृथिवी वरुणस्थ धर्मणा विस्क- 
म्भिते अजरे भूरितेजसा (ऋ० ६॥७०॥१) अचित्ती यत्तव धर्मा युयोपिम मा नस्तस्मादेनसो देवरीरिष ” 
(ऋण० ७।5७।५) इत्यादय: । 


छान्दोग्योपनिषदि धर्म स्कन्धत्रयात्मकः वर्णित -- द्ियों धर्मेस्कन्धा यज्ञोध्ध्ययन दानमिति, 
प्रथमस्तप एवेति, द्वितीयो ब्रह्मचार्याचायकुलबासी, तृतीयोध्त्यन्त मात्मानमाचायंकुलेआ्वसादयन्‌, 
सर्व एते पुण्यलोीका भवन्ति, ब्रह्मसस्थोथ्मृतत्वमेति” (२-२३) । 

पुराणेष्‌ू, रामायणमहाभारतयों , धर्मंसूत्रेषु धर्मंशास्त्रेषु च॑ धर्मंशब्दोी बाहुल्येन वर्णाश्रमधमेषु 
सत्याहिसादिसावेभौमधर्मंषू च तत्तद्धाभिकसम्प्रदायेषु तत्तत्सप्रदायोपगतसदाचारेषु च व्यवहियते । 


दर्शनेष्वपि वैदिकेष्ववैदिकेषु च शब्दोध्य वक्ष्यमाणेषु विभिन्नेष्वर्थेषु प्रयुक्त" प्राप्यते । तथा 
हि--यागादिक्रियाजन्योजल्त-.करणवृत्तिविशेषों धर्म इति साख्या । योगविध्यनुष्ठानमूलक . सामथ्यें- 
विशेषों धर्म इति योगा-। शास्त्रविहितकमंप्रभव. पुण्यापरपर्यायः आत्मनो विशेषगुणविशेष इति 
नैयायिका । यागावनुष्ठानजन्यमपूर्व धर्म इति प्राभाकरमीमासका । वेदोपदिष्टश्रेय साधनको यागादि 
धरम इति भट्टमीमासका वेदान्तिनश्व । ज्ञानजन्या चित्तवासना धर्म इति सौगताः । पुण्यकमेहेतुक 
पुद्गलाख्य: । परमाणुद्रव्यरूपो धर्म इति जैना. । 


रे वैशेषिकदर्शेने मुनिता कणादेन व्याख्यातो धर्मेः श्रे 


एघु प्रवृत्तिनिवृत्तिकक्षणात्मना विभकतों यागादिक्रियाकलापस्तत्मभव. पौरुषो विशेषगुणविशेष- 
इचेत्यूभय कणादस्य धर्मेशब्दार्थभलया सम्मत वैशेषिकदर्शनारम्भे व्याख्यास्यमानतया प्रतिज्ञात चेति बहवो 
ब्रुवन्ति । वेशेषिकमर्मस्पर्शपटीयसा शद्भूरमिश्रप्रभुतीनामप्ययमेवाभिप्रायस्तदीयप्रबन्धपर्यालोचनेन परिस्फुरति । 
यथोक्‍्त शद्भूरमिश्रेण वैशेषिकदशकपप्रथमसूत्रावतारक उपस्कारे-- 

“तापत्रयपराहता विवेकिनस्तापत्नयनिवृत्तिनिदानमनुसन्दधाना नानाश्रुतिस्मृतीतिहासपुराणेष्वात्म- 
तत्त्वसाक्षात्कारमेव तदुपायमाकलयाम्बभूबु , तत्राप्तिहेतुमपि पन्‍्थान जिज्ञासमाना परमकारुणिक कणाद 
मृनिमुपसेदु | अथ कणादों मूनिस्तत्त्वज्ञानवैराग्यैश्वयेसम्पन्न षण्णा पदार्थाता साधम्यंवेधर्म्धाभ्या तत्त्वज्ञान- 
मेवात्मतत्त्वसाक्षात्कारप्राप्तयो परम पन्‍था इति मनसि कृत्वा तच्च निवृत्तिकक्षणाद्धमदितेषामनायासेन 
सेत्स्यतीति लक्षणत. स्वरूपतश्च धर्मंम्ेव प्रथममृपदिश्यानन्तरं षडपि पदार्थानुद्रेशलक्षणपरीक्षाभिरुपदेक्ष्या- 
मीति हृदि निधाय तेषामवधानाय प्रतिजानीते--अथात इति'। 

अस्मिन्‌ वाक्यसन्दर्भे नि श्रेयसमात्मतत्त्वसाक्षात्काराज्जायते, साक्षात्कारश्च स द्ृव्यादिषट्पदार्थाना 
तत्त्वज्ञानादुत्पद्यते, तत्त्वज्ञान चेद निवृत्तिलक्षणाद्धर्मात्नभवतीति, अतस्त धर्म व्याख्यातू सूत्रकारों मुनिः 
“अथातों धर्म व्याख्यास्याम ” इत्येव प्रतिज्ञातवानिति प्रतिपादितम्‌ | तथा च निवृत्तिकक्षणों नि.श्रेयस- 
प्रयोजको धर्म एवं मुनिता व्याख्यास्यमानत्वेन प्रतिज्ञात इति स्पष्टोइसिप्राय शद्भुरमिश्रस्थ । 

जयनारायणतकेपञज्चाननेनाप्येतादश_ एवाशय उक्तप्रतिज्ञासूत्रस्य कणादसूत्रविवृतिनामिकायां 
स्वटीकाया प्रकटित. । यथा-- यद्यप्यत्षतन्‍्ते पदार्थनिरूपणस्यैवप्राचुर्य. तथापि पदार्थतत्त्व- 
ज्ञाननिदानतया धर्मस्यैव प्राधान्यात्तन्रिरूपणमेव प्रथम प्रतिजानीते--अथात इति” । पुनस्तत्रैवान्ते “अत 
धर्मेस्य ज्ञानोपयोगिता चित्तशुद्धिविविदिषाद्यारिकेव विविदिषन्ति यज्ञेन इत्यादि श्रुते कषाये कर्मेभि: 
पक्‍वे ततो ज्ञान प्रजायते' इत्यादिस्मृतेश्च' इति । 

अत्रोक्तश्रुतिस्मृत्योय॑ज्ञकमंशब्दाभ्या धर्मेस्याभिधेयतामभिधाय तादुशधममंस्यैव प्रतिज्ञासूत्रेण व्याख्येय- 
तया प्रतिज्ञातत्वमिति सुव्यक्तमेव' प्रणिगदितम्‌ । 

चन्द्रकान्तभट्टाचार्येण|प्येवमेव प्रोक्‍्तप्रतिज्ञासूत्रस्यथ धर्मेलक्षणसूत्रस्थ “च भाष्ययो स्वाभिप्राय: 
प्रकाशित । तत्न प्रतिज्ञासूत्रभाष्ये यथा--- 

“सर्व एदैते पुरुषार्था साक्षात्परम्परया वा धर्मादिवाभिनिष्पच्चन्ते, धर्ममन्तरेण त्ार्थेंकाममोक्षाणाम- 
धिगम , धर्मेमनुतिष्ठन्‌ खल्वयमर्थ काम चाधिगच्छति, अपवर्गोषपि परम प्रयोजन निवृत्तिलक्षणाद्धर्माद- 
शुद्धयुपरमे मनस. प्रसत्तों सत्या तत्त्वज्ञानान्निष्पद्यमान. प्रणाल्या धर्मंसाधन एवं, तस्मादस्मिस्तत्त्वज्ञानार्थे 
शास्त्रे--अथातो धर्म व्याख्यास्याम । कस्मात्‌ ? तत्साधनभावात्‌* धर्मात्‌ खल्वय पुरुषों विशुद्ध- 
सत्त्वस्तत्त्वज्ञानायोपकल्पते, तत्त्व च जानन्नि श्रेयसभधिगच्छति” । 

धर्मेलक्षणसूत्रभाष्ये यया---/ *._* “यस्मादश्युदयनि श्रेयसयों सिद्धिनिष्पत्ति सधर्म । कस्मादभ्यु- 
दयनि श्रेयसयोनिष्पत्ति ? योथ्य प्रवृत्तिवग्बुद्धिशरीरारम्भ , तस्मादभ्युदयनिः:श्रेयसयोनिष्पत्ति:। तत्न 
वाचा सत्य हित प्रिय. स्वाध्याय च, मनसा दयामस्पृहा श्रद्धा च, शरीरेण दान, परिचरण परित्ाण 
चाचरन्‌ पुरुषों धर्ममाचरतीत्युच्यते । यज्ञेन यज्ञमयजन्त देवास्तानि धर्माणि' इति चाम्नायो यजतिशब्दवाच्य॑ 
धर्ममाह । अनवस्थानात्फलानुपपत्तिरिति चेन्न, मृगमदवासनावदुपपत्ते, यजति खल्वय भज्जी न 
फलकालमवतिष्ठते, तावत्कालमनवस्थिताच्च तस्मादभ्युदयनि श्रेयसयोनिष्पत्तिनोपपद्यते । नाय दोष , 
कस्मात्‌ ? मृुगमदवासनावदुपपत्ते , यथा खलू मृगमदवासनावासित पटो मृग़सदापग्रमेईपि मृगसदसन्धवाने- 
वोपलभ्यते, अतिशयाघानोपपत्ते , तथा विलीनो४पि यजति कतेंयेतिशय कमप्यादधान एवं विलीयते, 


रेड प्‌० सुरतिनारायणसणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थः 


सोज्यमतिशय सस्कार , अपूर्व धर्म , पुण्य नियोग , कार्यमू, इति उच्चावचनामभिर्व्यपदिश्यते ।* ' सोध्यमपरों 
धर्मस्तत्त्वज्ञानार्थत्वात्‌ । परश्च धर्मस्तत्त्वज्ञान नि श्रेयसार्थत्वात्‌ । 

तदित्यमस्मित्रुभयस्मिन्नेव भाष्यभागे धर्मेस्यानुष्ठेयत्वनिवृत्तिलक्षणत्वातिशयरूपत्वादिक मुनिना 
व्याख्यानीयत्वेन प्रतिज्ञेयत्व लक्षणीयत्व च चारुतर चकास्ति । थे 

न्यायमूर्तेरदयनस्थापीदूश एवाभिसन्धि प्रतिभाति, यथा तच्चेश्वरनोंदनाभिव्यक्ताद्धमादिव' 
इति प्रशस्तदेवप्रणीतपदार्थ धर्मंसग्रहस्थवचस' किरणावल्याख्यव्याख्याया स ब्रवीति-- 

'ईश्वरनॉंदना उपदेशों वेद इति यावत्‌ । तेनाभिव्यक्तात्‌ प्रतिपादिताद्धर्मातू । अयमर्थे -- 
शास्त्रेण पदार्थान्‌ वि।नच्य श्रुतिस्मृुतीतिहासपुराणोपदिप्टयोगविधिना दीघेकालादनैरन्तयेसेवितान्निवृत्ति- 
लक्षणाद्धर्मादेव तत्त्वज्ञानमुत्पय्यते यतोउ्पवृज्यते । नह्युपपत्त्या विना विवेक , न च विवेचनाद्विना उपदेश- 
मात्रेणाश्रद्धामलक्षालनमू, न च तेन विना शद्भाशुकस्य त्याग , न च तमन्तरेण निवतेकों धर्मे ,+ च तेन' 
विना दृढभूमिविश्रमसमुन्मूलनसमर्थस्तत्त्वसाक्षात्कार इति ।. तस्मात्तत्त्वज्ञानमेव नि श्रेयससाधन कर्माणि 
त्वनुत्यन्नतत्त्वज्ञानस्य तत्त्वज्ञानाथिनस्तत्नतिबन्धकाधमंतिरोधानद्वारेण प्रायश्चित्तवदुपयुज्यन्ते । उत्पन्नतत्त्व- 
ज्ञानस्य त्वन्तरालब्धवुष्टे प्रारब्धकारीरी परिसमाप्तिवत्‌ प्रारब्धाश्रमधमंसमापन लोकसग्रहार्थम्िति युक्तमु- 
त्पश्याम । एतेन अथातो धर्म व्याख्यास्याम , यतोथ्भ्युदयनि श्रेयसिद्धि स॑ धर्म तद्बचनादाम्नायस्य 
प्रामाण्यम' इति त्रिसूत्री व्याख्याता । 

ग्रल्थेडस्मिन्‌ पूर्वोक्‍्तार्थेसार्थस्य. कणादप्रथमतिसृत्रीव्याख्यानत्वमाख्याय विस्पष्टमेवेश्वरप्रणीतवेदो- 
दितधमंस्य' मुनिना कणादेन प्रतिज्ञात्तत्व लक्षितत्व चावेदित किरणावलीकारेण । 

तदेव प्राय समेषामेव प्राचीनार्वाचीनवैशेषिकविपश्चिता क्ृतिजातस्थानुशीलनेन वेदोपदिष्टस्यथ 
प्रवृत्तिनिवृत्त्यात्मकधमंस्यैव वैशेषिकशास्त्रे व्याख्येयत्वेन प्रतिज्ञालक्षण निरूपण चेति निश्चप्रच प्रतीयते । 
अथात्न वयं विमृुशाम -- 

वेदादिशास्त्रप्रतिपादितस्य यागादे पृण्याद्यपरपर्यायस्य तज्जन्यातिशयस्य च अथातो धर्म व्याख्या- 
स्याम ' इति सूत्रेण व्याख्यास्यमानतया प्रतिज्ञातत्वस्वीकारों नोचितस्तथा सति तस्यैव प्राधान्येन विस्तारेण 
च प्रदर्शयितुमुचितत्वेन त सक्षेपेणेव प्रतिपाद्य ससरम्भ साधर्म्यवैधर्म्याभ्या षट्पदार्थानामुपवर्णनस्था- 
सद्भतत्वमापच्ेत । तथा च-- 

धर्म व्याख्यातुकामस्थ पट्पदार्थोपवर्णनम्‌ । 

सागर गल्तुकामस्थ हिमवद्गमनोपमम्‌ ।। 
इति कस्यचित्पर्याकोचकस्याक्षेप स्थान एवं स्थात्‌4 कि च यागाद्यात्मकधमेस्थ मीमासादर्शनादु 
विविधाभ्य स्मृतिभ्यश्वेवः सम्पगवबोधसम्भवेन तत्व कणादस्थापि पराक्रमप्रदर्शनस्य निष्प्रयोजनत्वमपि 
प्रसज्येत । 

ननु नि श्रेयसप्रयोजकतत्त्वज्ञानोपायतया निष्कामधर्मस्य प्राधान्येन प्रथम तत्पतिपादनस्यथ न्याय्य- 
तया तस्यैव व्याख्यास्यमानतया प्रतिज्ञान पदार्थोपवर्णनात्‌ पूर्व॑ लक्षणादिना निरूषण च समुचितम्‌ । 
यथोकक्‍तें---जयनारायणतकंपञज्चानतेन प्रतिज्ञासूत॒स्थ विवृतौ-- यद्प्यत्न तन्‍्त्रे पदार्थनिरूपणस्येव प्राचुर्य 
तथापि पदार्थतत्त्वज्ञाननिदानतया धर्म॑स्यैव प्राधान्यात्तन्रिरूपणमेव प्रथम प्रतिजानीते--अथात इति'--- 
परमिद न समीचीनम्‌, निष्कामधर्मस्थेव साधम्येवैधम्येलक्षणस्थ पदार्थधर्मस्यथापि तत्त्वज्ञानोपायत्वाद्‌ विशेषा- 
त्पदार्थधमवर्णनस्थापि प्रतिज्ञाभ्युपगमसम्भवात्‌ । न च साधर्म्यवैधम्येलक्षण पदार्थधर्मों न स्वरूपतस्तत्त्व- 
ज्ञानस्यः साधन किन्तु ज्ञानत एवेति तज्ज्ञानस्थापि निष्कामधर्मेसाध्यतया धर्मस्य ततो5पि प्राधान्यमिति 


वेशेषिकदर्शने मुनिना कणादेन व्याख्यातों धर्सेः ३५ 


वक्‍तू शक्य पदार्थधर्मज्ञाने निष्कामधर्मस्थाग्रयोजकत्वातू । न हि निष्कामधर्ममससेवमानस्थ पंदार्थधर्मज्ञानं 
नोपजायते, वास्तिकानामपि वैशेषिकतन्त्ाभ्यासेन पदार्थधर्मज्ञानस्य जायमानत्वात्‌ । 

अयम्भाव.--नि श्रेयसं तावदात्मसाक्षात्कारलक्षणा त्तत्त्वज्ञानाज्जायते, तादुश तत्त्वज्ञान च न 
केवआत्पदार्थधर्मज्ञानातू, न वा केक्‍्लाब्िष्कासधर्मात्‌, अपि तु ताभ्यामुभाभ्यामेव । अत पदार्थधर्मेज्ञाचाय 
वेशेषिकशास्टाभ्यास केवलस्य च तस्य॒तत्त्वज्ञानोपधानासमर्थतया निष्कामधर्मानुप्ठान चेत्युभयस्यैवा- 
वश्यकतया न वेशेषिकतन्त्रविमुखस्थ मीमासकस्य न वा मीमासाविमुखस्यथ वैशेषिकस्य नि श्रेयसावाप्ति- 
रपि तु तदुभयोपासकस्य भाग्यवत एव । अत एवोक्त मुनिना कणादेव “धर्मविशेषप्रसूताद द्रव्यगुणकर्म- 
सामान्यविशेषसमवायात्रा पदार्थाना साधरम्य॑बैधर्म्याभ्या तत्त्वज्ञानान्रि श्रेयसम्‌” इति। 

अत धर्मविशेषों निष्कामो निवृत्तिलक्षणों धर्म. तत्मसूतादिति तत्त्वज्ञानादित्यनेनान्वयि, तत्त्वज्ञान 
चात्मतत्त्वसाक्षात्कार समवायानामित्यन्ताथ?<्भेदेन पदार्थशब्दार्थान्वयी, पदार्थशब्दोत्तर शैषिकी 
षष्ठी, तदर्थस्य साधम्यंवैधम्य॑ंशब्दार्थेबल्वय , साधम्यवैधम्यंशब्दोत्तर तृतीया हेतौँ न प्रकारे, तदर्थश्च 
तत्त्वज्ञानान्‍वयी, तथा च ध्मंविशेषेण निः्कामधर्मेण द्र॒व्यादिपदार्थाना साधम्यंवैधर्म्यभ्या च जनितात्तत्त्व- 
ज्ञानादात्मतत्त्वसाक्षात्का रलक्षणान्नि श्रेयस निष्पद्यत इति सृत्रार्थरहस्यम्‌ । 

तथा च धर्मस्तावद्‌ द्विविधोध्नुष्ठेयो विज्ञेयश्च । तत्ानुष्ठेयो धर्मो यागादि', स च अथातो धर्मजिज्ञासा' 
इति सूत्रेणारब्धाया द्वादशलक्षण्या जैमिनीयमीमासाया विषय , विज्ञेयो धर्म साधम्य॑वैधम्यंछक्षण पदार्थ- 
धर्म ,स च “अथातों धर्म व्याख्यास्याम  इति सूत्रेणारब्धाया. कणादीयदशलक्षण्या विषय इति विवेक:। 


एवं च यतोथ्भ्युदयनि श्रेयससिद्धि' स धर्म ” इति धर्मलक्षणसूत्रे5स्युदयशब्दस्यात्मतत्त्वसाक्षात्कार- 
लक्षण तत्त्वज्ञानमर्थस्तथा चात्मतत्त्वसाक्षात्कारलक्षणतत्त्वज्ञानद्वारा नि.श्रेयसस्थ साधकों य स धर्म इति 
धर्मसामान्यलक्षण तादुशतत्त्वज्ञानोपायभूत वैदिक धर्म साधम्यंवैधस्येछक्षण पदार्थधर्म॑ च निष्प्रतिबन्ध 


सस्पृशति । 
नन्‌क्तरीत्या पदार्थधर्मस्यैवः कणादेन निरूपयित्‌ प्रतिज्ञातत्वस्वीकरे षष्ठाध्याये धर्मनिरूपण- 
स्याकाण्डताण्डवत्व स्थादिति चेन्न तत्न पदार्थधर्मंतयव तब्चिरूपणात्‌ प्रासज्िकस्यापि तस्य सम्भवाच्च । 


अथ पदार्थधमंनिरूपणस्य प्रतिज्ञातत्वोपगमे वैशेषिकदर्शनान्तरड्भविज्ञान शद्धूरमिश्रप्रभृति- 
प्रामाणिकविपश्चितामृक्तग्रन्था विरुध्येरन्निति चेत्किमत्र कुर्याम ऋते स्मरणाद्‌ व्युत्पत्तिवादस्थितस्य न 
हि कस्यचिद्‌ ग्रन्थकृतो विपरीतरेखन युक्तिबलाद वस्तुसिद्धों बाधकम्‌” इति गदाधरवचनस्य । 


ननु यद्येष एवं सत्योज्थस्तदा कुतो नाय कस्यापि विदृषोध्धुनावधि प्राकाशतेत्यत्ञापि कि कर्तुँ 
प्रभवेम ? न हि सर्व सर्वस्य सर्वदा प्रतिभातीति कश्चिन्नियम । कि च धममशब्दश्रवणन सपद्यपस्थिते 
याग्राद्यात्मकवेदिकधमें रागातिशयबद्धमनस्तयाउपि प्रेयसीस्वरूपानुचिन्तनमग्नमननस पुरोवत्तिविषयाप्रतिभास 
इव तदप्रतिभास. सभवति । 

कि चायमर्थ. कस्यचिद विपश्चित इत पूर्व न प्रत्यभादित्यपि नास्ति पदार्थधर्मसग्रहाख्ये 
वेशेषिकसूत्रव्याख्याग्रन्थे प्रशस्तदेवाचार्येण पदार्थधर्मस्यैव निरूपयितु प्रतिज्ञातत्वेन तनन्‍्मते अथातों धर्म 
व्याख्यास्याम. इति सूत्रेण पदार्थथर्मं एव कणादेन व्याख्यास्यमानतया प्रतिज्ञात इंति वक्‍तु शक्यत्वात्‌। 
अन्यथा व्याख्येयव्याख्यानग्रन्थयोविषयशेदापत्ते । 

पदार्थधर्मंसग्रहों न वेशेषिकसूत्रव्याख्यानभूतोईषि तु स्वतन्तो मौलिकों ग्रच्थ इति तु सम्प्रदाय- 
विरुद्धमू । 'एतेत अथातो धर्म व्याख्यास्याम , यतोष्षषयुदयनि श्रेयससिद्धि' स धर्म , तदचनदाम्नायस्य 


३६ पं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिननन्‍दत-प्रन्थः 


प्रामाण्यम्‌' इति तिसूत्री व्याख्याता” इत्येव किरणावल्यामुदयनाचार्येण प्रतिपादिततया 'दार्थधर्मसग्रहो 
वेशेषिकसूत्रस्थ व्याख्यानग्रन्थ एव' इत्येव सम्प्रदाय इति प्रत्ययात्‌ । 

ननु प्रथमद्वितीयसूत्राभ्या पदार्थंधर्मस्येव व्याख्येयत्वेन बिक कि बे लक्षणीयत्वे च तद॒वचना- 
दाम्नायस्य प्रामाण्यम्‌ इति सूत्रानृत्त्यानप्रसद्भ , यतो हि यदा त्मकधर्म . प्रतिज्ञातों लक्षितश्च 
मनन्‍्यते तदा तत्न प्रमाणत्वेत वेदस्यैवोपन्यसनीयतया तस्य च प्रमाणत्वे विप्रतिपत्तोी सत्या नत्प्रामाण्य- 
प्रदर्शनाय समुत्त्थित सूत्र परमेश्वरवचस्त्वेन वेदस्य प्रामाण्य प्रसाध्य सार्थकतामश्नुते, पर यदि पदार्थ- 
धर्म प्रतिज्ञातों लक्षितश्च मनन्‍्येत तदा तत्न वेशेषिकशास्वस्थ महेश्वरप्रसादप्रभवकारणादप्रत्यक्षस्यैव वा 
प्रमाणतया वेदस्य ग्र,माण्यचर्चाया अनवतरणंनोक्तरीत्या सूृत्रस्योत्थान साथवय च न सगच्छेतेति चेन्न, 
तद्रचनादाम्तायस्य प्रामाण्यम्‌' इत्यत्न तच्छब्देन द्वितीयसूत्रेण सबन्नचिधापितस्य धर्मस्यैव परामश्शस्य न्याय्य- 
तरतया तदभ्यूपगमेन सूत्रस्योत््यानसाथक्ययों सुघटत्वातू । तथाहि-- 

परमेश्वरस्थ पूव॑मप्रक्रान्ततया तच्छब्देव तस्य परामशों न तथा नन्‍्याय्यों यथा पूर्व॑स्मिन्‌ सूत्र 
प्रकरान्तस्थ धर्मस्य, अतस्तत्न तच्छब्दस्थ धर्मपरामर्थंकत्व स्वीकृत्य प्रामाणिकस्य धर्मस्वरूपार्थस्य वचनत्वा- 
दाम्तायकल्पस्य वैशेषिकशास्त्रस्थ प्रामाण्यप्रतिपादनपरत्वमुपगम्य तत्सूत्नस्थ सार्थक्यसमर्थनमेव समुचितम्‌ । 
अथवा्भ्युदयनि श्रेयसनिष्पादकत्वेन धर्म लक्षितेज्म्युदयनि श्रेयसयोरप्रामाणिकत्वशद्भूया तद॒ह्वारकधर्म- 
लक्षणस्थासम्भव आपादिते तन्निराकरणार्थ सूत्रोतत्यानमभ्युपेयम्‌ | तथा च प्रामाणिकयोरभ्युदयनि.श्रेयस- 
रूपयोरर्थयोव॑चनत्वादाम्नायस्य वेदस्यैव प्रामाण्यशसने5पि तस्य तात्पर्य शक्यस्वीकारम । तच्छब्दस्थ 
धर्मपरामशंकत्वम भ्युदयनि श्रेयलपरामशेकत्व वा न ॒पूर्वाभियुक्तासम्मत प्रस्तुतसूतन्नोपस्कारे शडद्धूरमिश्रेण 
तच्छब्दस्य धर्मपरामर्शकताया. प्रदर्शनात्‌ । यथा-- 


“यह्वा तदिति सन्नचिहित धर्ममेव परामृुशति, तथा च धर्मस्थ वचनात्‌ प्रतिपादनादाम्तायस्य 
वेदस्थ' प्रामाण्यमू, यद्धि वाक्य प्रामाणिकमर्थ प्रतिपादयति तत्यमाणमेव यत इत्यर्थ ” । अभ्युदय- 
नि.श्रेयसपरामशंकता च तहुछब्दस्य बिहारराज्यान्तमंतद्वारवड्भस्थमिथिलाविद्यापीठप्रकाशिताया वैशेषिक- 
सूत्रस्याविज्ञातकर्तृकप्राचीनव्याख्याया प्राप्यते, यथा तत्न प्रस्तुतसूत्रव्याख्यायामू--तयो _स्वर्गापवर्गयो- 
वँचनात्‌ प्रतिपादनात्‌ प्रमितिजननादाम्नायस्य श्रुतिस्मृतीतिहासादे. प्रामाण्य प्रमितिकार णत्वम्‌” इति । 


तदेव पदार्थंधर्मस्यैव प्रथमद्वितीयसूत्रयो प्रतिज्ञातत्वरूक्षितत्वयोरौचित्यसिद्धधा-- 
पदार्थधर्म एवात्र धर्मशब्देशल सम्मत । 
कणादस्येति नो वाणी कथचिचन्न विपद्यते ।। 

इति सपट्हध्वानम्‌द्धोषयद्धि रस्माभि 


संब्िबन्ध समप्येग त्रिपाठिप्रवरों मुदा। 
वक्ष्य्मणेन पद्येत सानन्दमभिनन्यते ।। 


गुणानामागार प्रमरमणीयो बहुविदा 

वरेण्यों मूल्यों महितचरितख्यातयशसाम्‌ । 
शरण्य: साधूना तरुणतरणिदुष्टतमसा 

प्रभा भव्यामव्याद्‌ भुवि सुरतिनारायगमणि: ॥४ 


अदा -मह:डाक->४ "८ कमकारफ+ माल, 


श्रीरामानुजद्दो नम 
को० व० श्रीनीरूमेघाचायेः 


प्रसाणानि 


श्रीरामानुजदर्शेने प्रत्यक्षानुमानागमा इति त्रीणि प्रमाणानि स्वीक्रियन्ते । वाद्यन्तरोक्ताना प्रमाणा- 
न्तराणामेथ्वेवान्तर्भावस्‍स्‍वीकियते । 

प्रमाणाना शक्ति --तत्न प्रत्यक्ष योग्यमिन्द्रियसब्िक्रष्टमर्थ गमयितु प्रगल्भते । अनुमानमैन्द्रियक- 
सजातीयमर्थ ग्राहयितु क्षमते । वेदादिरागरमोध्प्यतीन्द्रिय धर्माधर्मस्वर्गनरकेश्वरादिकमर्थ साधयितु 
पर्याप्नोति । 

प्रमाणाना विरोधे बाध्यवाधकभावप्रकार --परमार्थंत प्रमाणयोर्नास्ति विरोध । तथा चाभियुक्ता 
आहु न मानयोविरोधो5$स्ति” इति | प्रमाणत्वेनाभिमतयोर्जातु जातु सभवति क्वचिद्विरोध । तत्न 
सभाव्यमानान्यथासिद्धि बाध्यम, अनन्यथासिद्ध बाधकम्‌ । स्वोपस्थाप्यमानार्थविषयप्रामाण्य विनापि 
सभवदुदय विरुद्धार्थप्रमाणाबाधेनापि सभवदुदयमन्यथासिद्धम्‌ । स्वोपस्थाप्यमाना्थविषयप्रामाण्य विनाञस- 
भवदुदय विरुद्धार्थप्रमाणाबाधेनासभवदुदयमनन्यथासिद्धम्‌ । अन्यथासिद्धत्वे सावकाशत्वमनन्यथासिद्धे निरव- 
काशत्व च प्रयोजकता गाहते । विषयान्तरलाभो5प्रमाणकोटिनिवेशों वा सावकाशता । अप्रमाणकोटिनिवेश. 
कारणदोषात्‌ बाधकप्रत्ययाच्च भवति । विषयान्तरालभोअ्रमाणकोटिनिवेशाभावश्च निरवकाशता । उदा- 
हरणम्‌---न हिस्यात्‌ सर्वाभूतानि' इति शास्त्रप्रमाण लब्धक्रतुबाह्य हिसारूपविषयान्तर सावकाशं निरुक्तनिषे- 
धानास्कन्दितविषयान्तरलाभविधुरेण निरवकाशेन पशुमालभेत' इति शास्त्रेणे स्वविषये बाध्यते । तिमिरा- 
दिकारणदोषादुत्पद्यममानमेकश्चनद्र इति प्रत्यक्ष निर्दोषिणेन्द्रियजन्येन शब्दजन्येन वा द्रौ चन्द्राविति ज्ञानेत 
बाध्यते । 

इदमत्नावधेयमू--बाधकेन प्रमाणन स्वमूलभूता प्रमाणव्यक्तिर्बाधितु न युज्यते, मूलबाधे हि बाधक- 
मनृत्यानहतमापद्चेत । बाधकेन प्रमाणेत सति विरोधे मूलसजातीयाप्रमाणव्यक्तिर्बाधितु युज्यते । ज्वालाध्रेदानु- 
मात हि व्याप्तिग्रहणौपयिकी प्रदीपोत्पादकतैलवर्त््यादिसामस्त्यप्रत्यक्षव्यक्ति प्रदीपनाशकतैलवर्त््यादिनाश- 
प्रत्यक्षव्यक्ति चाबाधमान तत्सजातीया ज्वालेक्यप्रत्यक्षव्यक्तिमिव बाधघते। शास्त्रविषये बाध्यस्य शास्त्रस्य 
बाधकाविरुद्धाथंविषये तात्पर्यवर्णनेन प्रामाण्य रक्ष्यते । 


वेद: प्रमाणमूर्धस्यः 
आगमप्रमाणेषु मूर्धेन्यों वेद । धरणीतले प्रचारमासेदिवत्सु विविधधर्मग्रन्थेषु परमप्राचीनों वेद । 
थो ब्रह्माण विदधाति पूर्व यो व वेदाश्च प्रहिणोति तस्मै । युगान्तेहत्तहितान्‌ू वेदान्‌ सेतिहासान्‌ 
महर्षय. । लेभिरे तपसा पूव॑सनुज्ञाता स्त्रयभुवा |! इति वेदप्रचारेतिहासों वैदिकेषु प्रथते ) 


धर्मग्रस्थेष्‌॒ अर्वाक्तनात्‌ प्राक्तनस्थातिशयित प्रामाण्यं सर्वे ध्रारमिका. सप्रतिपच्चस्ते | धर्माधर्मस्वरग- 
नरकेश्वरादिष्वत्यन्तातीन्द्रियार्थंषु न लौकिक प्रत्यक्ष क्रमते । प्रमाणान्तरावगतार्थेषु विशेषसाक्षात्काराथ॑- 


श८ पं० सुरतिनारायणर्माण त्रिपाठी अभिनन्‍दन-पग्रन्थः 


प्रवरतमान यौगिकमपि प्रत्यक्ष वेदाननुपजीव्य नैतानर्थान्‌ साधयितुमीष्टे । भूयो दर्शनगृहीतव्याप्तिमूलकमनुमान- 
मपि नैतानत्यन्तादुश्यानर्थात्‌ ययावद्‌ गमयितु प्रगल्भते । एषामर्थाना सिषावयिषया प्रयुज्यमानास्तर्का अपि न 
सभावनातकंता जह॒ति । तर्काप्रतिष्ठानात्‌' इति च पारमर्प सूत्रम्‌। अनादिनिधना अविच्छिन्नसप्रदाया निरस्त- 
पुदोषशड्भातड्भुकलड्भा अपौरुषेया वेदा एवतानर्थान्‌ प्रमापयितुमीशते । तदुच्यतेडभियुक्ते प्रत्यक्षेणानुमित्या 
वा यस्तृपायो न बुध्यते । एन विदन्ति वेदेन तस्माद्वेदस्य वेदता ।।' इति । तत्सिद्ध प्रमाणान्तरासिद्धात्य- 
न्तातीन्द्रियार्थप्रमापका वेदा प्रमाणमूर्धन्या इति ।। 
ह वेदान्तः 

वेदस्योत्तमाड्रभूता परतत्त्वपरमहितपरमधुरुषार्थप्रतिपादने तात्पर्य बिश्राणा उपनिषदो वेदान्त- 
शब्देनाख्यायन्ते । उपनिषदस्तत्तात्पयंनिणयाथ प्रवृत्तानि ब्रह्मसृत्राणि श्रीभगवद्भीता च॒ प्राधान्येनाश्रित्य 
प्रवत्त दर्शन वेदान्तदर्शनमिति सशब्दचते । 


दर्शनेषु वेदान्तरर्शनस्य गरिसा 

भारतीयेषु दर्शनेषु द्दशदशनानि प्रधानानि । तेषु वेदप्रामाण्यमनभ्युपगम्य प्रवृत्तानि चार्वाकवै भाषिक- 
सौतान्तिकयोगाचारमाध्यमिकाहताना दर्शनानि षट्‌ नास्तिकदर्शनानि । वेदप्रामाष्यमभ्युपेत्य प्रवृत्तानि न्‍्याय- 
वेशेषिकसाख्ययोगपूर्वोत्तरमीमासादर्शनानि' षड्‌ आस्तिकदर्शनानि । एषु प्रमाणनिरूपणप्रवण न्‍्यायदर्शनम्‌ । 
पदार्थचिन्तापर वैशेषिकदर्शनम्‌ । प्रकृतिपुरुषविवेकप्रधान साख्यदर्शनम्‌ । सपरिकरयोगप्रतिपादनप्रवण योग- 
दर्शनम्‌ । पूर्वमीमासादर्शन वैदिककर्मकाण्डस्थसन्दिग्धार्थंकवाक्याना न्यायावष्टम्भेनाथविशेषे तात्पय॑निर्धारण 
परम्‌ । उत्तरमीमासादर्शन वैदिकोत्तरकाण्डोपनिषद्गताना सन्दिग्धार्थंथाना वाक्याना न्‍्यायनिरूपणमुखेनार्थ- 
विशेषे तात्पर्य निर्धारयत्‌ साज्भोपाज्ब्रह्मनिरूपणप्रवणम्‌ । इदमुत्तरमीमांसादशशनमेव वेदान्तदर्शनम्‌ । इदमेव 
दर्शन को5हम्‌ ? किमह देहेन्द्रियमन.प्राणधीभ्यो व्यतिरिच्ये न वा ? किमह नित्योइनित्यो वा ? किमिद 
जगत्‌ ? जगन्निदान किम्‌ ” कथ सुष्टिस्थितिप्रलया प्रवत्तन्ते, कुतों में ससारबन्ध ? कि जगत्कारणेन 
परतत्वेन सह मम कश्चित्सबन्धोउस्ति न वा ? किमह संसारान्मुच्येय उत न ? यदि मुच्येय तहिं मोक्ष- 
साधनानि कानि ” कानि च तत्प्रतिबन्धकानि ”? कथ चर तेषा निरास । मोक्षस्यथ स्वरूप किस्‌ ?! 
इत्यादीनामाध्यात्मिकप्रश्नाना समाधाने तात्पर्यमधिकार च बिभ्ति । 

वेदाज़भूतानि व्याकरणादीनि विद्यास्थानानि यदर्थनिरूपणमु्खेन वेदस्याज्भभावमासादयन्ति, तदर्थ- 
निरूपणाथंमेव तानि प्रवृत्तानि । तत्व तेषा तात्पर्य युक्तम्‌ । तानि विद्यास्थानानि तावत्यशेथ्नुपरम्य 
दर्शनान्तराधिकृतार्थनिरूपणे प्रवर्तेमानानि तत्ाथयथायथ ततन्निरूपणे व्याप्रियमाणानि तावत्यशेडविश्वसनीयानि 
सपच्चन्ते। अतत्परशास्त्र हि तत्परशास्त्रविरोधे5प्रामाण्यमेवाश्नुते । अथवा तत्परशास्त्राविरोधेनातत्परशास्त्रस्य 
तात्पर्यवर्णनेन प्रामाण्य रक्षणीय भवति । 

वैशेषिकादीनि दर्शनान्‍्यपि स्वस्वाधिक्ृतप्रतिनियतार्थप्रतिपादनैदम्पर्येण प्रवृत्तानि स्वानधिक्ृता्थेषु 
जोष॑ भावमन्वारुह्म वाद वाऊअश्चित्य प्रवर्तेमानानि व्याख्यातृभिरनधिकृतार्थनिराकरणपरतया अन्वारुह्म 
वादगृहीतार्थप्रामाणिकतापरतया च॑ व्याख्यायमानानि परस्पर विरुन्धानानि कालकरमेणात्मकल्याण- 
कामानामुपेक्ष्याणि सवृत्तानि । 

कि च, वैशेषिकादिभिदंशेनैस्तात्पयेंण प्रतिपिपादयिषितो<थोडपि प्रमाणमूरधन्य वेदमज्ञाताथैजाप- 
कत्वेनापुरस्कृत्य केवल परप्रीणतमनोरथविजुस्भितरप्रतिष्ठिततर्कनिरूप्यमाणस्तर्काणां तथ्याथातथ्पोपस्थापन*» 
शक्तिवैधुर्याहिकलं प्रतिपद्यमान. प्रामाणिकाग्रेसरपरिहार्यताकोटिमादीकते । 


क्र 


श्ौरामानुजदर्शनम्‌ इे६ 


अतस्तत्त्वहितपुरुषार्थविषये वैदिकीनामुपनिषदा प्राधान्य सहृदयमभ्युपेत्योपनिषदनुसारेण तान्चिर्णयार्थे 
प्रवतेत “सं होवाच व्यास पाराशर्य ” इति वेदपुरुषेण “मुनीनामप्यह व्यास ” इति भगवता च॑ सादर 
गृहीतताम्ता वेदव्यासेनाविर्भावित वेदान्तदर्शनमेव तत्त्वहितपुरुषार्थनिर्णयेबल्माक परम शरणम्‌ । तथा 
चोडुष्यते श्रीमदेशिकचरण -- $ 


“शअतिपथविपरीत क्ष्वेडकल्प श्रुतौ च प्रकृतिपुरुषभोगप्रापकाशो न पथ्य- । 
तदिह विवुधगुप्त मृत्युभीता विचिन्वन्त्यपनिषदमृताब्धेरुत्तम सारमार्या ॥” इति ॥॥ 


तथा च सुभाषितम्‌--- 
तावद्‌ गरजन्ति शास्त्राणि जम्बुका विपिने यथा । 
न गति महाशक्तिर्यावद्वेदान्तकेसरी ।। इति 


वेदान्तदर्शनमध्यात्मविद्येत्यनर्थाव्तरम्‌ । सर्वविद्यातिशायिनी अध्यात्मविद्या। तथा च॑ भगवान- 
गासीतू 'अध्यात्मविद्याविद्यानामू इति । अध्यात्मविद्या परमपुस्षार्थेष्पवर्ग पर्यवस्यतीति त्िवमपर्य- 
त्रसाथितीभ्य इतराभ्यो विद्याभ्य समुत्कृष्पते । अतएव प्रक्लादोध्सुरबालकान्नृपदिदेश-- तत्कमं यन्न बन्धाय 
सा विद्याया विमुक्तये । आयासायापर कम विद्याध्न्याशिल्पर्नपुणम्‌ ।। अध्यात्मविद्यैव ब्रह्मविद्येति गीयते ।* 
“स ब्रह्मविद्या स्वेविद्याप्रतिष्ठाम्‌ * इत्याम्नायते । इति ब्रह्मविद्या सवेविद्यानामाश्रय इति सर्वविद्याप्रतिष्ठा । 
ब्रह्मविद्यया ज्ञातव्ये ब्रह्मणि हि सर्व ज्ञातव्यमन्तभवति । एकस्मिन्‌ ब्रह्मणि ज्ञाते सर्व विज्ञान भवति । तदि- 
दमौपनिषद वचनमर्थान्‍्तरमप्याशेत इति प्रतिभाति । सर्वाण्यपि विद्यास्थानानि ब्रह्मविद्यया प्रतिष्ठा 
लभन्ते । वेदस्याड्भअभूतानीतराणि विद्यास्थानानि । क्ृत्स्ने वेदे वेदान्त. प्राधान्यं बिर्भात । वेदपुरुषस्य 
शिरो हि वेदान्त. । शिरों द्युतममड्भ वष्मंणि । वेदान्तों ब्रह्मविद्या । तदधिमार्थानीतराणि विद्यास्थानानि। 
अन्यथा सम्यगभ्यस्तान्यपि तानि न परमपुरुषार्थाय कल्पन्ते । तथा च स्मर्यते--- 

“अधीत्य चतुरो वेदान्‌ व्याक्ृत्याष्ठादश स्मृती. । अहो श्रमस्य वेफल्यमात्मापि कलितो न चेत्‌ ॥।” 
इति । कि च, सर्वा विद्या अधिगतवतैव ब्रह्मविद्या ततत्वतो5धिगन्तु पायंते । भगवान्‌ वेदव्यासों ब्रह्ममीमासाया 
सर्वाणि तत्त्वदर्शनानि सम्यगू विमुश्य प्रत्याख्याय वेदान्तशास्त्रप्रमेयः स्थूणानिखननन्यायेन प्रतिष्ठापयन्‌ 
वेदान्तशास्त्नस्थ बहुशास्त्रविद्धिरेव सुज्ञेयममंतामनक्षरमावेदयति । मीमासाख्या तु विद्येय बहुविद्यान्तराश्चिता । 
ने शुश्रूषयितु शक्‍या प्रागनुक्‍्त्वा प्रयोजनम्‌ ॥। इति गृणन्‌ मीमासाचार्यो भट्टकुमारिल. शिक्षा वर्णस्वरादे. 
सुपदविभजन तन्निरुक्त विचित्रा छन्दोवर्गव्यवस्था समयनियमन साध्वनू ष्ठानवलप्तिम्‌ | स्मृत्यादभ।गयुर्म- 
प्रथनमथनयस्थापन च श्रयन्ती मीमासावेदवाक्य व्यपनयदमनी वृत्तिमर्थ्या व्यनक्ति ।* इति समिरमाणों 
वेदान्ताचार्यो वेड्भूठडनाथश्चात्र प्रमाणम्‌ । 


कि च, ईशावास्यमिद सर्व यत्किज्च जगत्या जगत”, कुवंन्नेवेह कर्माणि जिजीविषेच्छत समा: ।' 


: श्रीविष्णुयुराणे १॥१६॥४१॥ 
* सुण्डकोपनिषदि १।१११ । 
२ सीमांसाश्लोकवात्तिके १३। 
* सोमांसापादुकायास्‌ ३१ । 
५ ईशावास्योपनिषदि १। 

९ ईशावास्योपनिषदि २। 


४० पं० सुरतिनारायणसणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-प्रल्थः 


“तरति शोकमात्मवित्‌" “आत्मान चेह्विजानीयादहमस्मीति पुरुष. । किमिच्छन्‌ कस्य कामाय शरीरमनु- 
सञ्ज्वरेत्‌ ।।/< “अस्तु सर्वाणिभूतान्यात्मन्येवानुपश्यति । सर्वभूतेषु चात्मान ततो न विजुयृप्सते ॥”' 
“बस्मिन्‌ सर्वाणि भूताच्यात्मैवाभूद्विजातत । तत्न को मोह के शोक एकत्वमनुपश्यत, ।॥7? 
“यदा सर्वे प्रमृच्यन्ते कामा येजस्य हृदि श्विता. । अथ मत्योज्मृतों भवत्यत्न ब्रह्म समश्नुते | 
“बदा सर्वे प्रभियन्ते हृदयस्येह ग्रन्थयय । अथ . मर्त्योश्मृतोभवत्येतावदनुशासनम्‌ ॥। ४ 
“भिनद्यते हृदयग्रन्थिश्छिदन्ते सर्वंसशया. । क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ दुप्टे परावरे ॥।/* 
“ब्रह्मविदाप्नोति परम! “रसो वे स, रस ह्ोवाय लब्ध्व/5नन्‍्दी भवति”” “एतेन प्रतिपद्यमाना इम 
मानवमावर्त नावतंन्‍ते नावर्त्ते/+ इति आत्मस्वरूपाप्रतिपत्तिविप्रतिप््त्यन्यथाप्रतिपत्तिरूपानादिमिध्याज्ञान- 
दोषप्रवृत्तिजन्मचक्रब म्भ्रमणेन तापत्रयमनुभवतश्चेतनस्थ आत्मयाथात्म्यज्ञानमुपजनय्य मभिथ्याज्ञानदोषप्रवृत्ति- 
जन्मचक्रस्यापुनसदय निबहंणार्थ त कर्मयोगज्ञानयोगभक्तियोंगरूपसाधनसोपानपथेनाध्यात्मिकससिद्धि- 
प्रासादे आरोप्य आत्यन्तिकनिखिलदु खनिवृत्तिसहचरितनित्यनिरतिशयत्रह्मानन्दानुभवसाम्राज्ये पुनरावृत्ति- 
कथागन्ध्विधुरेषधभिषेचयदिद वेदान्तदशन सर्वदर्शनसावंभौमपदे विराजते इत्यवाड्मनसगोचरो5स्य गरिमा। 


वेदान्तदशेने शाखाभेदाः 


अस्मिन्‌ वेदान्तदर्शनकल्पतरौ निविशेषाद्वेतपर शाद्भूरदर्शन द्वैताहदेतपराणि भास्करयादवप्रकाश- 
निम्बाकंदर्शनानि विशिष्टाह्ेतपर रामानुजीय वैष्णवदर्शन विशिष्टाह्वैतपर श्रीकण्ठीय शैवदर्शन द्वैतपर 
माध्वदर्शन शुद्धाहतपर वल्लभदर्शनमचिन्त्यभेदाभेदपर गौडीयदर्शन साख्ययोगानुग विज्ञानभिक्षुदर्शनमित्यादयो 
बच्चय. शाखा द्वताद्वेतसगुणत्वनिर्गुणत्वादिपरस्परविरुद्धार्थपरत्वेत आपातत. प्रतीयमाना नामौपनिषदवचसा 
स्वस्वसमीहितनिर्वाहप्रकारप्रदर्शनतात्ययेंग.._ तदातदाज्वतीगेंस्तत्तत्सप्रदायपरम्पराप्राप्तसर्वार्थींधिषणावधीरिव 
धिषणे: सात्त्विकपरिबृढविद्वन्महनीयेस्सवंतोमूखप्रतिभाप्रथितकीतिभिविशिष्टैराचार्यवर्य राविर्भावितास्तदनुग- 
प्राज्ममणिविरचितविविधग्रन्थनिवहपरिपोषिता धर्मज्नानवैराग्यभक्तिरूपच्छायापुष्यफलप्रदानेनाश्रितछोक सनन्‍्तर्प- 
यन्त्यों छोककल्याणसाधनप्रवणा विराजन्ते । 

आसु वेदान्तदशंनकल्पवृक्षशाखासु या कामपि शाखामाश्चित्य तदुदितसाधनपथेन सचरमाणा 
आस्तिकसाधका: नेहाभिक्रमनाशो5स्ति प्रत्यवायो न विद्यते । स्वल्पमप्यस्य धर्मस्य जायते महतो भयात्‌”” 


* छान्दोग्योपनिषदि ७३१३३ । 

£ बुह॒दारण्यकोपतिषदि ६४४।१२। 
* ईशावास्योपनिषदि ६। 

१? ईशावास्योपनिषदि ७। 

४ कठोपनिषदि २३३॥१४ ॥ 

९ कठोपनिषदि २।३११५। 

५ मुण्डकोपनिषदि २२९ । 

४४ तेत्तरीयोपनिषदि २॥१॥ 

४५ तेत्तरीयोपनिषदि २४७। 

१६ छान्दोग्योपनिषदि ४॥१४।५। 
५ ओसगवदुगीतायाम्‌ २ । ४० । 


शओीरामानुजदर्शनम्‌ ४१ 


है (० 


ये यथा मा प्रपचचन्ते तास्तथैव भजाम्यहम्‌ मम वर्त्मानुवतेन्ते मनुष्या पार्थ सर्वश ॥।< “ज्ञानयज्ञेन 
चाप्यन्ये यजन्तों मामुपासते । एकत्वेन पुथवत्वेत बहुधा विश्वतों मुखम्‌ ॥।/* इति गरायता सर्वभूतसुहृदा 
परब्रह्मणा परमात्मना पुरुषोत्तमतन  श्रीभगवताइभिमतफलवितरणरसिकेनास्मात्ससाराकूपा रािलम्बेना- 
विलम्बेन वा समुद्धियेरज्नित्यदू न बिन्दुमात्रोषपि सन्देह" । फलरसभेदों हि तरुभेदे आयतते न तु शाखा- 
भेदे । अतएव हि एवं सततयुकता ये भक्तास्त्वा पर्युपासते | ये चाप्यक्षरमव्यक्त तेषा के योगवित्तमा'।।” 
इति पार्थानुयुक्तेन श्रीभगवता “मय्यावेश्य नित्ययुक्ता उपासते। श्रद्धया परयोपेतास्ते मे युक्‍्ततमा 
मता ॥ इति उत्तरयताअग्रे ये त्वक्षरमनिर्देश्यमव्यक्त पर्युपासते । सर्वेत्रगमचिन्त्ये च कूटस्थमचल 
ध्रुवम्‌ ।। सन्नियम्थन्द्रियग्राम सर्वत्र समबुद्धय । ते प्राप्नृवन्ति मामेव सर्वभूतहिते रता ॥। " इति गीयते ॥। 


रासानुजदर्श नस्येतिहासः 


रामानुजदर्शन वेदान्तदर्शनकल्पतरों शाखाविशेष । अस्य दर्शनसप्रदायस्य परमाचार्य. श्री- 
मान्नारायण । “तमिम सर्वसंपन्नमाचार्य पितर गुरुमू | अच्यंमचितुमिच्छाम: सर्वे समन्तुमहंथ ॥।”* 
“ममाप्यखिललोकाना गुरुर्नारायणों गुरु ”* इत्यक्तदिशा स्वस्थ लोकस्य परमाचार्य श्रीमान्नारायण 
सष्ट्यारम्भे चतुर्मुखाय ब्रह्मणे वेदान्‌ प्रदाय, तेषामपहारे वृत्ते पुनस्तान्‌ प्रत्यानीय प्रदाय, तन्मुखेन 
शास्त्राणि प्रवत्यं, तत्युतान सनकादीन्‌ 'स्वयमागतविज्ञाना निवृत्ति धर्ममास्थिता *' इत्युक्ताकारानापाद्य 
तन्मुखेन हितप्रवर्तत कारयित्वा, इत्थमन्यान्यनारदपराशरशुकशौनकादिनानामह॒पिद्वाराउध्यात्मसप्रदाय- 
मविनश्वररूपेण प्रवर्त्य, क्ृष्णद्वैग्रायत व्यास विद्धि नारायण प्रभुम्‌ । को हथन्यों भुवि मैत्रेय महा- 
भारतकृद्‌ भवेत्‌ ।।” इति। “महएें. कीतेनात्‌ तस्य भीष्म. प्राञ्जलिरत्रवीतू * इत्युक्तप्रभावान्‌ व्यासादीन- 
नृप्रविश्य महाभारतशारीरकादीनि प्रणीय, हसमत्स्यहयग्रीवनरनारायणगीताचार्याद्यवतारं_ स्वयमेवाविभूय 
तत्त्वहितानि प्रकाश्य स्वप्रकाशितानामर्थाना श्रीभीष्मप्रभूतिभिज्ञानाधिक. सवाद कारयित्वा पड्चरात्रस्थ 
कृत्स्तस्य वक्‍ता नारायण. स्वयम्‌”* इति स्वप्रणीत भगवच्छास्त्रमवसरेष्वाविष्कृत्य 'पूर्वोत्पि्नेषु भूतेषु 
तेबु तेष्‌ कलौ प्रभु । अनुप्रविश्य कुरुते यत्‌ समीहितमच्युत. ॥।”” इत्युक्तरीत्या पराकुशपरकालादि- 
रूपेणाशिनवान्‌ दशावतारान्‌ू क्ृत्वा सर्वोपजीव्यमधुरपानीयरूपेण क्षारसमुद्रजछूविपरिणामकमेघन्यायेन 


अल अल मल लइमभ मम 2 मारा ए्ए््रए्एएछर्ण 


९ श्रीभ्षगवरद्गबीतायास्‌ ४॥११। 

!* श्रीभगवद्गीतायाम्‌ ६।१५ । 

*० शआीभगवद्रोतायाम्‌ १२३१ । 

९ श्रोभ्रगवद्गीतायाम्‌ १२३२ । 

र ओभगवद्गीतायाम्‌ १२।३-४ । 

< महाभारते सभापवंणि ४११२१। 

४ श्रीविष्णपुराणे ५३१॥१४। 

« सहाभारते शान्तिपणि ३४६॥७१। 
श्रीविष्णुपुराणे ३३४५ । 

७ मसहाभारते आदिपवेणि ११४।४१॥ 

4 महाभारते शान्तिपरंणि ३५६।६८ । 

६ ओआओविष्णुधर्स १०८५० । 


४२ ५० सुरतिवारायणम्रणि त्रिपाठी अभिनन्दन-प्रन्थः 


वेदार्थेष्वपेक्षितान्‌ सारतमाशान्‌ सर्वाधिकायंया भाषया समृह्य प्रकाश्य, इत्थ स्वंप्रवर्तितस्य वैदिक 
सत्पथस्य प्रच्छन्नप्रकटपाषण्डिसमुत्थापितोपरोधोषशमनाय  साक्षात्रारायणों देव कृत्वा मत्यंगयी तनुम्‌ । 
मग्नानुद्धरते छोकान्‌ कारपण्याच्छास्त्रपाणिना ॥। इत्युक्तदिशा कलौ ब्रह्मानन्देरनन्तर पराहुकुशसूरिनाथ- 
मूनियामुनमृनिरामानुजमुनिप्रभृत्याचायरूपेणावतीय य श्रीवेष्णवदर्शनसप्रदाज्म प्रवर्तंधामास । तहष्णवदर्शन 
रामानुजदर्शनमिति समाख्यायते । 

“नायोपन प्रवृत्त बहुभिरुपचित यामुनेयप्रवन्धैस्तात सम्यग्यतीन्द्रेरिदमखिलतम कशेन दर्शन न “है 
इत्युक्तप्रभावेडस्मित्‌ दर्शनेडचिन्त्याद्भुताक्लिण्टज्ञानवैराग्यराशयोञ्गाधभगवद्धवितसिन्धवों छोके परमार्थ- 
समग्रभगवद्भक्तियोगावतारका श्रीमन्नाथमुनय॒ स्वक्वतेन न्यायतत्त्वनाम्ता शास्त्रेण परमतनिरासपूर्वक 
वेदान्तदशनप्रमेयनिष्कषस्थ स्व क्ृतेन योगरहस्यनाम्ता प्रन्थेन “योग योगेश्वरात्क्ृष्णात्साक्षात्कथयत 
स्वयम्‌” इति श्रीगीताचार्यप्रदर्शिताया योगनाम्न्या आध्यात्मिकसाधनपद्धते रहस्यस्यथ च प्रकाशनेन चिर- 
लुप्तद्राविडदिव्यप्रवन्धाना पुनरुज्जीवनप्रचारणाभ्या च दक्षिण देश भगवद्धवितभासुरश्रीवेष्णवभूसुरमय 
विदधिरे । 

एतेषा श्रीभगवन्नाथमुनीना पौत्ना भगवद्यामुनमुनयों वादाहवमहारथा आममप्रामाण्यमहापुरुष- 
निर्णयाद्ष्टप्रन्थीप्रणेतार स्वयमेव गीतासूत्रभाष्यादिप्रणयनप्रवीणा अपि प्राचीनग्रन्थसवाददर्शतार्थ प्रयत- 
माना स्वायुरवसानसमयमुपनिपतितमाकलण्य' स्वप्रशिष्यमुखेन तत्पणयन प्रतीक्षमाणा भगवद्धाम प्रापु । 

तेषा प्रशिष्या भगवद्रामानूजमुतयों जगदाचार्या. श्रीमहापूर्णनाम्ता प्रथिताच्छीपराड्कुशाचार्या- 
दन्येभ्यश्च तत्सब्रह्मचारिभ्य श्रीयामुनाचार्योपदिष्टानू सप्रदायपरम्पराप्राप्तान्‌ सर्वानर्थान्‌ सप्राप्य तेषाम- 
र्थाना प्राक्‍तनवेदान्तसप्रदायाचार्यश्रीबोधायनमहर्ष्यादिप्रणीतवृत्तिप्रभूतिग्रन्थसवादमुपलभमाना. श्रीभाष्यादि- 
नवश्रन्थीनिर्माणपुर्वंक बोधायनादिपूर्वाचायंपरिगृहीत श्रीवेष्णवृदशेनमासेतुहिमाचल प्रचारयामासु । तद- 
नन्तर तश्छिष्यप्रशिष्यपरम्परानिविष्टेराचार्यरद्ययावदिदं दर्शन भारते प्रचार्यंमाण सन्दृश्यते ।। 


भगवद्रामानुजप्रचारितस्य श्रीवेष्णवदर्शनस्य प्राचीनता 


वेदान्तार्थप्रतिपादनप्रवर्णेषु प्राचीनेषु नवीनेषु च मतेबु कतमदारणीयमिति वियये केचिदाशेरते 
प्राचीनमेवादरणीयम्‌, तदेव ह्यविच्छिन्नसप्रदाय सभाव्यत इति। परे मन्‍्यन्ते प्राचीनमते दोषदश्शनपूर्व 
प्रवतित नवीनमतमेवादरभाजन भवितुमहंतीति । इतरे आचक्षते प्राचीननवीनयोमंध्ये यदुपपन्न तदादर- 
णीयम्‌ सन्त. परीक्ष्यान्यतरज्धजन्ते/** इति हि महाकविप्रहत. पन्‍था ।॥ प्राचीनतानवीनताविमर्शों निरथथंक.। 
तथा च भण्यते तदात्वे नूतन सर्वमायत्या च पुरातनम्‌ | न दोबायेतदुभय न गुणाय च कल्पते ।।”* इति 
“किचित्‌ केनापि दृष्ट प्रतिहतविषय त्वेन तत ते च तैस्तैेंचोपादायियाता द्वितयमपि सदित्यप्रमत्तो न वक्‍ता | 
इत्थ सत्येकभक्तरितरपरिहतौ न व्यवस्था न सिद्धि प्रत्येतव्य तदर्थ्य पटुतरमतिभि. प्राकतन नूतन वा ॥”* 


२९ जयाख्यसंहितायाम्‌ । 

४ तत्त्वमुक्ताकलापे ४६७ । 

र* शीभगवरद्गीतायाम्‌ १८७७५ । 
* सालविकारिनिसित्रे । 

४ यादवाभ्युदये १४६ । 

२! सीसांसापादुकायाम्‌ ८ । 


भ्रोरामानु जदशंनम्‌ ४३ 


इति चेति। अन्‍न्ये ब्रुवते केवलतकंमूलकेषु मतेषु काम पद लभतामय प्राचीननवीनताविमशे: । पर 
तु यानि मतानि स्वोदितार्थेबपनिषद्‌ ब्रह्मसूत्रगीतादिक प्रमाणयद्धिस्तद्धाप्यनिर्माणपुरस्सरमाचार्ये . प्रवर्तितानि, 
तेषु प्राचीननवीनताविवाद: कथकारमवसर लभेत ? तत्तन्मतस्थैस्तत्तन्मतमुपपाथमान तदाशयानुरोधेन 
प्राचीनतामंव गाहते । अर्वाचीनेद्राचार्यरुपनिषदादिव्याख्यानपूर्व तदनुगुणत्वेत समथ्यंमानेषु मतेबु काममय 
विचार पद रूभेत यत्‌ तत्तन्मतसमथितार्थाभ्युपगन्तार प्राज्ञपरिवुद्या पुरा आसन्‌ न वेति । एवं विचारे 
भगवद्रामानुजद्शनसमर्थितार्था भ्युपगन्तारों बहव प्राज्ममणय श्रीशड्भूरभगवत्पादावतारात्‌ पूर्वमप्यासन्निति 
विज्ञायते । इद सर्वमभिसन्धायेव श्रीदेशिकचरणैरुद्घुष्यते “यतिक्ष्माभुद्दृष्ट मतमिह नवीन तदपि कि ततः 
प्रागेवान्यद्द तदपि कि वर्णनिकषे । निशाम्यन्ता यद्म निजमतितिरस्कारविगमान्रिरातद्धाप्टडू द्रभिडगुह- 
देवप्रभूतय ॥।+ इति । अस्य पद्यस्य मूलम्‌ भगवद्योधायनटडूद्रमिडगुहदेवकपदिभारुचिप्रभृत्यविगीतशिप्ट- 
परिगृहीतपुरातनवेदवेदान्तव्याख्यानसुव्यक्तार्थश्रुतिनिकरनिदर्शितोध्य पन्‍्था * इति श्रीभगवद्रामानुजसूवित । 
श्रीरामानूजाचार्यभेगवद्गोधायनादीना वृत्त्यादिग्रन्थानू परिशील्येव तथोद्घोंषितमिति स्वग्रन्थे तदुग्रन्था- 
शानामुद्धरणदानाहिज्ञायते । श्रीभाष्यारम्भे 'भगवद्योधायनकृता विस्तीर्णा बह्मसूत्रवृत्ति पूर्वांचार्या. सड्चि- 
क्षिपु । तनन्‍्मतानुसारेण सूत्राक्षराणि व्याख्यास्यन्ते” इति प्रतिजानाना भगवद्रामानुचाजाचार्य स्वस्य 
परमप्राचीनपथानुसरणव्यसनितामावेदयल्ति । 

यद्यपि श्रीशाइूरभाष्यादिप्वपि प्राक्तनवेदान्ताचायंग्रन्थकारवचनानामुद्धरण तन्मतानामुल्लेखश्च 
दृश्यते, तथापि निराकरणार्थमेव प्रायस्तत्मस्तावों लक्ष्यते इति तद्ग्रन्थदशिना सुगमम्‌ । अत जिज्ञासाधिकरणा- 
नन्‍्दमयाधिकरणकार्याधिकरणादिशाकरभाष्य निदर्शनम्‌ । भगवद्रामानुजाचार्यप्रबन्धेषु तु स्वोदितार्थसाक्षि- 
त्वेनेवः प्राक्तनग्रन्थकारवचनानामुपादान क्रियते न तु निरसनाभिसन्धिनेति विशेषोध्वधानमहंति । 
श्रीभाष्यादिषु हि. तत्र तत्न स्वसिद्धान्तसाक्षित्वेन प्रवृत्तिद्रमिड्भाष्यच्छान्दोग्यब्रह्म तन्दिवाक्यादीन्‌ प्रावतन- 
ग्रन्थानुदाहत्याद्देतमते तद्विरोध- स्फुटीक्रियते | श्रीभाष्यव्याख्यातार श्रीसुदर्शनसूर॒यों वावयग्रन्थ तद्रिषय- 
द्रभिडभाष्य तदय्याख्या वामनटीका चोपनिषच्छब्दा्थवर्णनप्रसड्भे श्रुतप्रकाशिकायामुदाजहू: । वेदार्थसंग्रहे 
वाक्यद्रमिडभाष्यसूक्तीरुदाहत्य अन्तर्गणाया एवं देवताया सद्विद्यादिवेद्यल्वमन्त करणैकग्राह्मतीन्द्रिया- 
प्राकृतरूपस-द्भावश्च प्रत्यपादि । श्रीभाष्ये वाक्यादिय्रल्थोदाहरणेन निश्रेयसोपायभूत वेदन प्रीतिरूपापन्न- 
दर्शनसमानाकारघश्रुवानुस्मृतिरूपमुपासनमेवेति विशदीक्ृत्य तत्कतुन्यायेन तदनुरूपो नि श्रेयसप्रकारो$पि 
निरचायि । एव प्राक्तनवेदान्ताचायंसम्मतान्‌ विशिष्टतत्त्वहितपुरुषार्थान्‌ प्रादुर्भावयन्त श्रीरामानुजाचार्यपाद' 
श्रीशकरभगवत्पादप्राचीनप्राज्ञपरिबृढादुताथप्रतिष्ठापनेन स्वदर्शनस्य प्राक्तनादृततामावेदयन्ति । 

भगवद्रामानुजाचार्या श्रीशकरभगवत्पादोपज्ञेद्धेतदर्शन.. श्रीभास्कराचार्ययादवप्रकाशाचाय्येप्रादु- 
भावितयोद्रेताद्रैतदर्शनयोश्व प्राक्तनाचायेग्रन्थसवादराहित्य दुष्परिहरदोषाश्चोत्पश्यन्तस्तादुशदोषगन्धा- 
नादुत सर्वे प्राक्तनवेदान्ताचार्यरैककण्ठचेन समर्थित विशिष्ट विशिष्टाह्वैतदर्शन पुनरुश्जीव्य प्राचारया- 
मासु । तत्सिद्ध श्रीरामानुजदर्शन परमप्राचीनमिति । 

आओऔरामानुजदशेनस्थ नासकरणस्‌ 


श्रीरामानुजद्शन विशिष्टाद्वेतदर्शनमितिनाम्ता प्रथते । यद्यपि भगवद्रामानृजाचार्येस्स्वदर्शनस्य 
विशिष्टाहैतदर्शनमितिनाम नाकारि | ते हि वेदार्थसग्रह  ऐक्यवादाश्च शरीरात्मभावेन सामानाधिकरण्य- 





२६३ यतिराजसप्ततों ५७ । 
७ वेदार्थसंग्रहे । 


४४ पं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिननन्‍दत-प्रन्थ: 


मुख्यतोपपादनादेव सुस्थिता “ इत्यूपसहत्य एवं सति अभेदों वा भेदों वा हयात्मकर्ता वा वेदान्तवेच्च: 
कोध्यमर्य समथितों भवति” इति प्रश्त प्रस्तुबन्त सर्वेस्थ वेदवेद्यत्वात्‌ सर्व समथितम्‌ । स्वंशरीरतया 
सर्वेप्रकार ब्रह्मेदावस्थितमित्यभेद समर्थित । एकमेव ब्रह्म नानाभूतचिदचित्प्कार नानात्वेनावस्थि- 
तमिति भेदाभेदौ, अचिद्वस्तुनश्चिद्वस्तुनश्चेश्वरस्य च' स्वरूपस्वभाववैलक्षूण्यादसकराच्च भेद समथित 
इति समादधाना स्वदर्शनस्याह्वेतद्वैताद्वेतद्वेतर्शनरूपतामाशयाना इव लक्ष्यन्ते । श्रीभगवद्रामानुचाजार्या- 
णामिममाशय समर्थयमाने श्रीवेकटनाथदेशिकैर्भष्यते--- 


“अद्वेत द्वतहानौ न भवत्ति सुबच तत्प्रतिदवन्द्रिकत्वात्‌ 

द्वत चाद्रतगर्भ ह्वितवमपि हि तत्‌ स्वस्वरूपादभिन्नम्‌ । 

देताहेत च तादुक तदुभयनियमानुज्ञनादेव सिद्धचेत्‌ 

सर्व स्थाने स्थित स्थात्‌ प्रमितिपरवता नेतरेषा तु किचित्‌ ॥।४ इति । 


यद्यपि चोदाहता वेदार्थसप्रहपडक्ति व्यावृण्वाने सुदर्शनसूरिभि “परैरुक्तोअभेदों भेदाभेदों च्‌ भेदश्नुतिविरोधा- 
दर्मुख्यत्वाच्च न प्रामाणिका । भेदश्रुत्यविरुद्धों भेदाभेदों अभेदश्चास्मदर्भिमता इत्यस्माक भेदपक्ष एवे- 
त्यभिमाय. इति विवरणाहिज्ञायत्ते द्वेतमेव रामानृजीयाना मतम्‌, श्रुत्यादिसिद्धस्याह्वैतस्थ द्वैताविरोधेन 
निर्वाहमाततेषघामभिमतमिति । तथापि दवैतित्वेन प्रथितैर्माध्वताकिकादिभि क्रियमाणस्यथ जगदब्ह्वय- 
वचननिर्वाहप्रकारस्य श्रीरामानुजसिद्धान्तसमीहिततन्निर्वाहप्रकारस्थ च महदन्तर निभालयन्तस्तद शेना- 
ल्िविशेषाद्ंतपरश्रीशकरभगवत्पाददर्शनाश्व॒रामानुजदर्शनस्य ॒व्यावृत्ति व्यव्जयितुकामा. “तत्त जिज्ञास- 
मानाना हेतुभि सर्वतोमुख । तत्त्वमेको महायोगी हरिनारायण- पर ॥।” इति महाभारतवचनेन पूर्वपक्ष- 
निरासपूर्वक सहेतुक सिद्धान्तस्थापनपरस्य न्‍्यायनिबन्धनात्मकस्य “अथातो ब्रह्मजिज्ञासा इत्यादे स्तत्व- 
निर्धारणपरस्य वेदान्तदर्शनस्य तस्मूलभूतोपनिषदाञ्चकतत्वप्रतिपादनपरताया योगरूढेन नारायणपदेन 
तस्मिन्‌ परतत्वे आयोनारा इति प्रोक्‍ता आयो वे नरसूनव. । ता यदस्यायन पूर्व तेन नारायण 
स्मृत, ।४ “नराज्जातानि तत्त्वैनि नाराणीति ततो विदु । तान्‍्येव चायन तस्य तेन नारायण स्मृत,॥॥/”* 
“नारस्ति सर्वपुसत्व समूह परिकीतित । गतिरालम्बन तस्या तेन नारायण स्मृत ।। “तारों नराणा 
सच्चातस्तस्याहमयन गति । तेनास्मि मुनिर्भिनित्य नारायणइतीरित ।॥। ” “नारशब्देन जीवाना समूह 
प्रोच्यते बुध्चे.। तेबामयनभूतत्वान्नारायण इहोच्यते ।। तस्मान्नारायण बन्धु सातर पितर गुरुम । 
निवास शरण चाहुवेंदवेदान्तपारगा ॥ इत्यादिवचनकदम्बेन सदोषत्वसविकारत्वरूपश्रुतिविरुद्धदोषप्रसड्ध- 
परिहा राथंमक्ृताभ्यागमक्कतविप्रणाशदोषाप्रसक्तये चावश्याभ्युपगन्तव्यस्थ चिदचिद्वेशिष्टयरय च सिद्धि- 


४ अधिकरणसारावल्याम्‌ ४४७ । 
९: सहाभारते शान्तिपर्षणि ३४७।८३ । 
४ ब्रह्मसुत्रेष ११११ ॥ 


२ भनुस्मुतो १११९६। 

४ सहाभारते आनुशासनिकपर्वणि १८६॥७। 
/ याद्योत्तरे। 

* पा्मोत्तरे। 

श््यं 


पाद्ोत्तरे । 


शीरामानुजदर्शनस्‌ ४५ 


मुत्पश्यत्त 'सर्वार्थविशिष्टत्वाकारेण परमात्मैवैक प्रमेयम्‌”* इति मेघनादारिसूरे “अशेषचिदचित्यकार 
ब्ह्ेकमेव तत्त्वम्‌” इतिश्रीवेदान्तदेशिकस्थ च सूक्ति प्रमाणयन्त पश्चात्तना प्राज्ञा. श्रीरामानुजदर्शनस्य 
“विशिष्टाद्ैतदर्शनम्‌ इति नामचक्तिरे इति विज्ञायते । 


- * विशिष्टाहंतसमाख्यायाः अर्थ: 


श्रीरामानुजदर्शने द्वतदर्शने इद चिदचिदीश्वराणा भेदस्य स्वीकारेषपि तहर्शन इवाभेदपरसमाधि- 
करणवचसामृपचरितार्थताया अस्वीकारान्मुख्याथेताया एवं स्वीकाराद्‌ विशिष्टाहैतसमाख्याया निरुवत- 
विशेषव्यञ्जने तात्पयें विशिष्ट विशिष्ट च विशिष्टे विशिष्टयोरद्वेत विशिष्टाह्नैतमिति विग्नह- | “तत्‌ 
त्वमसि/** इत्यत्न तत्यद जगत्कारणत्वादिविशिष्टब्रह्माभिधायकम्‌ । त्व पद सबोध्यचेतनविशिष्टब्रह्माभि- 
धायकम्‌ । विशिष्टयोरेतयोरहतमभेद  तत्त्वमसी त्यनेन बोध्यते । “सर्व खल्विदं ब्रह्म” इत्यत्न सर्वपद 
कृत्स्नचेतनाचेतनविशिष्टब्रह्मपरम्‌ । ब्रह्मपद बृहत्त्ववृह्मणत्वविशिष्टब्रह्मपरम्‌ । अनयोविशिष्टयोरभेदस्तेन 
वचनेन बोध्यत इति तात्पर्य फलति । 

निविशेषज्रह्माद्दतपरशाकरदर्शनाद्रामानुजदर्शनस्य॒ व्यावृत्तिप्रतिपादनैदम्पर्य विशिष्टाह्नेतसमाख्याया 
स्वीक्रियमाणे विशिष्टस्याहैतमिति विग्रह । तेन निविशेषस्थ नाह्तम कितु विशिष्टस्याहैतमिति 
व्यावत्ति फलिता भवति । एवं विशृहीतेनानन शब्देन चेतनाचेतनप्रपञ”चस्य क्ृत्स्नस्थ सदा ब्रह्मशरीर- 
तया ब्रह्मप्रकारत्वात्‌ तह्विशिष्ट ब्रह्कमेवास्ति न तु द्वे इति ब्रह्मणि सजातीयद्वितीयराहित्य बोधित 
भवति । 


वेदान्तद्शनशाखाचतुष्कसमालोचनम्‌ 


श्रीरामानुजाचायंसमसामयिकस्य श्रीयादवप्रकाशाचार्यस्यथ दर्शनमिदमेव सन्मात्न ब्रह्माशि, चिद- 
चिदीश्वरास्तस्याशा, । अशाशिनो: स्वाभाविकौ भेदाविति । तत प्राक्तनस्थ श्रीभास्कराचार्यर्य दर्शन- 
मिदमेव यद्‌ अचिदशों ब्रह्मण परिणाम । जीवास्तु न ब्रह्मण परिणामभूता कितूपाध्यवच्छिन्ना ब्रह्म- 
प्रदेशविशेषा । अचिद्ब्रह्मणो स्वाभाविकौ भेदाभेदौ, चिद्ब्रह्मणोस्तु घटाकाशमहाकाशन्यायेन औपाधिको- 
भेद स्वाभाविको&5भेदाश्चेति । तत प्राचीनाना श्रीशकरभगवत्पादाना दर्शन नन्विदमेव यत्‌ न ब्रह्मणो 
जडजगद्गपेण परिणाम , कि तु तथा प्रतीतिमात्रमू, अतो ब्रह्म सत्य जगन्मिथ्या, जीवभावस्य मिथ्यात्वे- 
5पि जीवब्रह्मणो स्वरूपतोधभेद इति। 

सर्व खल्विद ब्रह्म तज्जलानीति शान्‍्त उपासीत”“” इति श्रुत्या प्रतिपाद्ममान चेतनाचेतनात्मक- 
प्रपञ्चस्य ब्रह्मणश्च कार्यकारणभावनिबन्धनमक्य साशादब्रह्मण सर्वस्योत्पत्ति स्वीकुर्वाणस्य श्रीयादवपष्रकाशा- 
चायस्य मते आज्जस्येन सघटते । कार्यकारणभावनिबन्धनमिदमैक्य श्रीभास्कराचार्यस्थ मते जडब्रह्मणो- 
विषये आउ्जस्थेन सगच्छते । स हि जडमचिदश ब्रह्मपरिणाममभ्यूपैति । कि तु जीवब्रह्मणोविषये नाडजस्थेन 


४ जयद्युमणोौ प्रमेयनिरूपणे । 

४ न्यायसिद्धाञ्जने जडद्वव्यपरिच्छेंदे । 
४८ छान्दोग्योपनिषदि ६॥८॥७ 

४ छान्दोग्योपनिषदि ३॥१४।१॥ 

37  छान्दोग्योपनिषदि ३३१४॥१ । 


ड६ प० सुरतिवारायणसणि त्रिपाठी अभिनन्‍्दन-प्रत्थः 


सघटते । तेन हि जीवस्य ब्रह्मकार्यता नाभ्युपेता । अथापि द्रव्येक्यनिबन्धनमेक्य जडजीवब्रह्मसु तन्मतेत 
सूपपद्यते । एवं श्रीशकरभगवत्पादमते5चेतनस्थ जगतो ब्रह्मणश्चैक्य नाञ्जस्थेनोपपादयितु शक्यते । 
सत्यस्य ब्रह्मणो मिथ्याभूतस्य जडजगतश्च स्वरूपैक्य हि व्याहन्यते | एवं सत्यपि तन्मतेजन्ततों मिथ्या- 
भूतस्य जगतो वाधे सत्यमेक ब्रह्मेवावशिष्यत इत्येव रूपमद्वेत सूपपादम्‌ | इत्थमचेतनप्रपण्चस्यथ ब्रह्मणश्च 
पारस्परिकेक्यस्थ शाकरमते दुनिरूपत्वेषपि जीवब्नह्नोक्य सुनिरूपमेव तन्मते अन्त करणे नाविद्ययावोपहितस्य 
ब्रह्मस्वरूपस्येव हि जीवत्व स्वीक्रियते । 


अत श्रीशकरभगवत्पादमते सर्व खल्विद ब्रह्मे'त्यादीना जगद्बह्लोक्यपराणा वचसामचिदशे 
बाधपयंवसायिनि सामानाधिकरण्ये तात्पर्य चिदर्शे स्वरूपैक्यपर्यव्सायिनि सामानाधिकरण्ये तात्पर्य स्वीकार्य 
भवतीति वेरूप्यमापतति । बाधार्थसामानाधिकरण्यनिरवेदण स्वारसिकपदार्थद्रयैक्यप्रतिकूल सत्यमिथ्या- 
भूतपदार्थभेदपर्यवेंसित चेति नाञ्जस्यमजञ्चति । भास्कराचार्यर्यादवष्रकाशाचार्यश्च द्रव्यैक्यमाश्रित्य 
क्रियमाणे सर्व खल्विद ब्रह्म” इत्यादिवाक्याना निवर्हिउ्वश्यमाञ्जस्य समस्ति । परन्तु तन्मते ब्रह्मणि 
सर्वेदोषास्पदत्वमशक्यवारणमापततीति “इतरव्यपदेशाद्धिताकरणादिदोषप्रसक्ति ''” इति ब्रह्मसूत्रोल्लिखितों 
दोषोध्समाधेयों' भवति। तहोपापाकरणार्थ तबेव “अधिक तु भेदनिर्देशात्‌** इति सूत्रयता बादरायणेन 
जीवब्रह्मणोभेंद एवं निरणायीति सृत्रकारमतमनुरुध्य विशिष्टादैतिनों भेदाविरोधेन सर्व खल्विद ब्रह्म” 
तत्‌ त्वमसि” इत्यादिवचसा मुख्यार्थपरतया निर्वाहे प्रवर्तन्ते । 


सचेत्थम्‌ । लोके “अय पट शुक्कू ” इत्यादिव्यंवहार सुप्रसिद्ध । तत्नेद शब्दों व्यवित पटशब्दो 
जाति शुक्‍्लशब्दो शुक्लरूप गुण चाभिधत्ते । द्रव्यस्थ जातिगुणयोश्च पारस्परिको भेद प्रत्यक्षादिप्रमाणसिद्ध । 
तत्र कथ सामानाधिकरण्यमिति विवेचनीयम्‌ । तत्रेदमेवोत्तरयितव्य यत्‌ नेंद वाक्य द्रव्यस्थ जात्यादिना 
सहैक्य अ्रतिपादयति । कितु धर्म्येक्यमेव प्रतिपादयति । यतो5ल्न पटपद पटत्वजातिविशिष्ट द्रव्य शुबल- 
पद शुक्लरूपविशिष्ट द्रव्य चाभिधत्ते | तथा चात्र धर्मधमिभेदेषपि धर्म्यक्यपरस्यः सामानाधिकरप्यस्थ 
नानुपपत्तिरिति । एवमेव देहत्मनोभेंदस्य प्रामाणिकत्वेषपि “जीवात्मानों यथाकर्म देवामनुष्या पशव 
पक्षिणश्च भवन्ती त्यादिव्यवहारे शरीरवाचकदेवादिशब्दानामात्मवाचकजीवात्मशब्दस्यथ.. चानुभूयमानत 
सामानाधिकरण्य देवादिशब्दाना तत्र देवत्वादि जातिविशिष्टशरीरविशिष्टात्मवाचकत्वात्‌ सुष्ठ्पपद्यत 
इत्येव निर्वेदणीय भवति । ईदशेषु विविधेषु छोकव्यवहारेयु विमृष्टेषु अपृथक्सिद्धाधेयवाचिन शब्दास्त- 
दाधारपयंन्तस्य वाचका इति न्याय. फलरूति । यथा जातिव्यक्त्यपृथक्सिद्धा यथा च गुणों द्रव्यापथक्‌- 
सिद्ध, तथव शरीरमात्मापृथक्सिद्धम । 

'सोउभिध्याय शरीरात्‌ स्वात्‌ सिसुक्षुविविधा प्रजा । अप एवं ससर्जादौ तासु वीयमवासूजत्‌ ॥।/”* 
_यदम्बु वैष्णव कायस्ततो विश्रवसुन्धरा । पद्माकारासमुझ्भ ता परवव॑ताब्ध्यादि सयुता ।”* “यात्ति मूर्तान्य- 
मूर्तानि यात्यत्ान्यत्न वा क्‍्वचित्‌ । सन्ति बै वस्तु जातानि तानि सर्वाणि तहपु ॥” “बत्‌ किड्चित्‌ 





१ ब्रह्मसुत्रेष २१॥२१। 

+ ब्रह्मसूत्रेषु २१॥२२। 

5४ भनुस्मतौ १८ । 

४ श्रीविष्णुपुराणे २१२३७ । 
# श्रीविष्णपुराणे ११२२४८६ । 


भ्ोरासानुजदर्शनम्‌ ४७ 


तृज्यते येन सत्त्वजातेन वे द्विज । तस्य सुज्यस्थ सभूतो तत्सर्व वै हरेस्तनु ॥।” “जगत्‌ सर्व शरीर ते”” 
इत्येभिम॑नुस्मृतिश्रीविष्णुपुराणश्री रामायणवचनेरन्तर्यामितब्राह्मण* एकविशत्या पर्यायेश्व चिदचिदात्मकस्य 
प्रपञ्चस्य ब्रह्मणश्च शरीरात्मभावों बोध्यते । विश्वरुपधरस्य भगवत सर्वशरीरकत्व योयुज्यत एव। 

शरीरातिरिकतात्मस्वरूपप्नतिबोधनतत्परेण वेदार्थप्रतिपादनैदम्पर्यविरहितेन परमपधिणाक्षपादेत लोके 
शरीरपदव्यवहायंसवंपदार्थानुगतलक्षणप्रतिपादनप्रवृत्तेन चेप्टेन्द्रियार्थश्रथ' शरीरम्‌”* इति सूत्रयता ज्ेधा- 
शरीरलक्षणस्थ ॒प्रतिपादनेईपि तेषा लक्षणाना वेदे अन्तर्यामित्राह्मणादिषु शरीरत्वेन व्यवह॒तेष्वर्थेप्वनु- 
गमाभाव पश्यता लौकिकवैदिकसवंप्रयोगानुगुण शरीरकृक्षण दिदर्शयियुणा भगवद्रामान॑जाचार्येण श्रीभाष्ये 
न विलक्षणत्वाधिकरणे”*” दाशनिकान्तराभिमतशरीरलक्षणेषु दोषोद्भावनपूर्व “यस्य चेतनस्य यद्‌ द्रव्य 
सर्वात्मिना स्वार्थें नियन्तु धारयितु च शक्य तच्छेषतैकस्वरूप च तत्तस्थ शरीरम्‌”* इति वर्णित शरीर- 
लक्षणमन्तर्यामिश्वरीरत्वेनाभिहितेपु॒ पृथिव्यादिष्वषि समन्‍्वेतीति तेषु मुख्य शरीरत्व सज्जाघदीति । 
अस्था श्रीभाष्यपक्ी शारीरलक्षणत्रयकथने तात्पर्य लक्षणत्रयस्थ निष्क्ृष्ट रूप त्याणा लक्षणाना 
शरीरपदप्रवृत्तिनिमित्तत्वे गौरव चामिप्रेत्यतेषा त्याणा लक्षणाना मूलभूत शरीरपदस्थ लघुप्रवृत्ति- 
निमित्तमुपस्थापयत्‌ यस्य चेतनस्थ यदवस्थमपृथक्सिद्धविशेषण द्रव्य यत्‌, तदवस्थ तत्तस्य शरीरम्‌”* इति 
देशिकचरणैर्न्यायसिद्धाञ्जने निष्कृष्ट लघुशरीरलक्षणमपि शरीरपदव्यवहारयेंष सर्वेष्वग्रेप समच्छत इति 
अन्तर्यामिशरीरत्वन श्रुतिप्रतिपादिताना पृथिव्यादीना मुख्य शरीरत्व जाघटचते । 

लोके ये शब्दा यदर्थवाचकत्वेन व्युत्पन्ना , ते शब्दा निष्कर्षाविवक्षाया तत्पदार्थशरीरकब्रह्मवाचका 
इति सर्वशब्दशक्तिपयंवसानभूमि पर ब्रह्म । सर्वेषा रूपाणा जीवद्वारा परब्रह्माश्नितत्वसपत्तये सर्वेषा 
नाम्ता जीवद्वारा परब्रह्माभिधायकत्वसपत्तयं च परेण ब्रह्मणा जीवद्वारा तत्र तत्ानुप्रविश्य नामरूपव्याकरण- 
मकारीति सेय देवतेमास्तिस्नों देवता अनेन जीवेनात्मनाध्नुप्रविश्य नामरूपे व्याकरोत्‌”* इति श्रृत्या 
बोध्यते । वेदान्ते न लोकसिद्धा व्युत्पत्ति पूर्यते न तु बाध्यते । घटपटादिशब्दानामपि शक्तिर्ोक- 
व्युत्पन्नघटपटाञ्चेतनवस्तुशरीरकजीवशरीरकपरब्रह्मपर्यन्त क्रमत इति तत्‌ पर ब्रह्व तेषा शब्दाना 
मुख्योधर्थ। लौकिकेष्वर्थेषु ते ते शब्दा भावप्रधाननिर्देशन्यायेन भडकता प्रयुज्यन्त । तथा च॑ बादरायणीय 
सूत्र 'चराचरव्यपाश्रयस्तु स्थात्तद्वव्यपदेशोध्भाकस्ताड्भावभावित्वात्‌” इति । परस्य ब्रह्मण सर्वशब्द- 
शक्तिपयेवसानभूमित्वादेव _नता सम सर्ववचसा प्रतिष्ठा यत्र शाश्वती” इति “कार्याणा कारण पूर्व 
वचसा वाच्यमुत्तमम्‌/* इति च स्मयेते। 

अत सर्वेषा शब्दाना लोकव्युत्पन्नतत्तत्वदार्थशरीरकब्रह्माभिधायकत्वात्‌ सर्व खल्विद ब्रह्म” 


# श्रीविष्णुपुराणे ११२२॥३८। 

> श्रोवाल्मीकिरामायणे युद्धकाण्डे १२०१२५ । 
४ बुह॒दारण्यकोपनिषदि ३७॥७-२७ । 

7: न्यायदर्शेनसूत्रेष १११॥११ । 

४. ब्रह्ममीमांसायाम्‌ २३१॥३ । 

४. ओभाष्ये २११६ । 

४ ्यायसिद्धाब्जनें जडद्रव्यपरिच्छेदे । 

४ डान्दोग्योपनिषदि ६॥३॥३। 

४  जितन्ते स्तोत्रे १७ । 


डंद पं० सुरतिनारायणसणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रस्थः 


“तत्‌ त्वमसी'त्यादौ विशिष्टैक्यमेव बोध्यते न तु विशेषणस्यथ चेतनाचेतनप्रपञ्चस्थ॒विशेष्येण ब्रह्मणा 
सह स्वरूपैक्यम्‌ । अत सर्वपदविवक्षितस्थ चेतनस्थाचेतनस्थ च स्वस्थ एकरूपमेव ब्रह्मतादात्म्य बोध्यत 
इति न बेरूप्यप्रसक्ति , न वा ब्रह्मणि दोषलेशप्रसक्ति', नापि सामानाधिकरण्यममुख्यमिति भगवद्वामा- 
नुजाचार्यनिर्वाहे विशेषोन्‍्वधेय । 
दर्शनान्तरसंवाद: 

जातकमंनामकरणादिसस्काराणा _तत्तच्छरीरकात्मसस्काररूपताया धम्मशास्त्नसमतत्वान्नामकरण- 
संस्कारे आविर्भाव्यमानेर्तामभिस्तत्तच्छरीरक आत्मेवाभिधीयते, तैनामिभि. शरीरमात्ाभिधानमौपचारिक- 
मेवेत्यभिसन्धाय दिवदत्तों गच्छति यज्ञवत्तो गच्छतीत्युपचारात्‌ प्रयोग “ इति सूत्रयनु कणभुक्‌ शरीर- 
वाचिशब्द: शरीरिपय॑न्ताभिधानस्य मुख्यत्व शरीरमात्राभ्िधानस्यौपचारिकत्व च समन्यते । 

न्यायकुसुमाञ्जलौ पञ्चमस्तबके “साक्षादधिष्ठातरि साध्ये परमाण्वादीना शरीरत्वप्रसद्ध  इति 
पूर्वपक्षं प्रस्तुत्य “किमिद शरीरत्वम्‌, यत्‌ प्रसज्यते, यदि साक्षात्‌ प्रयत्नवदधिष्ठेयत्वमू, तदिष्यत एवं 
इति समादधान ढ(एतेनेन्द्राग्नियमादिलोकपालप्रतिपादका अप्यागमा, व्याख्याता । स्वाविशनिबन्धनश्च 
सर्वतादात्म्यव्यवह्ार , आत्मेवेद सर्वभिति” इति, “आवेशो ज्ञानचिकीर्षाप्रयत्ततत सयोग ” इति च 
धृतिरूपहेतुनिरूपणावसरे भाषमाणो न्‍्यायाचायं उदयनाचारय. परमाण्वादेरीश्वरशरीरत्व शरीरवाचिशब्दाना 
शरीरिपयेवसायित्व सामानाधिकरप्पनिर्देशस्यावेशप्रयोज्यत्वोक्त्य शरीरशरीरिभावनिबन्धनत्व च समन्‍्यते । 

ग्रहैकत्वाधिकरणे* “तथा व्योमशरीरो5पि परमात्मा श्रुतौ श्रुत: | इज्यते वारिणा नित्य यः ख 
ब्रह्मयेति शब्दित ।। शब्द ब्रह्मति यच्चेद॑ शास्त्र वेदाख्यमुच्यते | तदप्यध्रिष्ठित सर्वमेकेन परमात्मना ।। 
तथग्वेंदादयों वेदा प्रोक्‍्तास्तेषपि पृथक्‌ पृथक्‌ । भोज्यत्वेनात्मनातेडपि चैतन्यानुगता सदा ॥।” इति वातिके 
निरूपयन्‌ मीमासाचार्यो भट्टकुमारिल, तत्र दिहत्वोपपादनाथ नियमनलक्षणसंभोगाधिष्ठानता सभोग- 
हेतुशब्देनोक्ता”” इति, “द्वा सुपर्णा सयुजा सखायेत्यादि श्रुत्यालोचनया सर्वस्य साधारणचेतनह्याध्िष्ठान- 
त्वावगते ” इति च व्याचक्षाणो"भट्टसोमेश्वरश्च 'ख ब्रह्म” इत्यादिसामानाधिकरण्यनिर्देशाना शरीरशरीरिभाव- 
निबन्धनत्वं शरीरवाचिशब्दानां शरीरिणि पर्यंवसान परमात्मन सर्वेशरीरकत्व॑ च॑ समन्येते । 


बहुविधस्याद्रेतवादस्य रामानुजदर्शने निर्वाहप्रकार: 


श्रीरामानुजदर्शने नानाविधोष्प्यद्व॑तवादों द्वैताविरोधेन मुख्यार्थपरतया निरुह्मते । तत्र ब्रहकमेवेति 
प्रथमो5ह्ठैतवाद: । अयमनेकब्रह्मव्यक्तिनिष्धपरतया निरुह्मते । निरूढं च तथा जन्माद्यधिकरणश्रीभाष्ये । 

ब्रह्म वास्ति नान्‍्यदिति द्वितीयोद्धैतवाद । यथा देवदत्त एवास्ति नान्‍्य इति लौकिको<ह्वतवादों 
देवदत्तगतवस्त्रयज्ञोपवीताद्यनिषेधेन देवदत्तसद्शमनुष्यान्तरनिषेधपरो निरुह्मते, तथा द्वितीयो5्यमद्दैतवाद 
सर्वस्थापि चेतनाचेतनप्रपञ्चस्य विशेषणतया विशिष्टब्रह्मान्तर्भावात्तदनिषेधेन' ब्रह्मातिरिक्ततत्सद्शस्वतन्त्र- 
वस्तुनिषेधपरतया निरुह्मते । निरूढ च' तथा यथा चोलनृप सम्नाडद्वितीयो5स्ति भूतले । इति तत्तुल्य- 
नृपतिनिवाशणपर वच. | न तु तद्भृत्यतत्युन्॒कल॒ज्ञादिनिवारकम्‌ ।। तथा सुरासुरनरबत्रह्माण्डायुतकोटय । 
क्लेशकमंविपाकायरस्पृष्टस्याखिलेशितु. ॥। ज्ञानादिषाड़गुण्यनिधेरचिन्त्यविभवस्य ताः । विष्णोविभूतिमहिम- 
समृद्रद्रप्सविध्रष ।। यथेक एवं सविता न द्वितीयों नभस्तले । इत्युक्यमा न हि सावित्ना निषिध्यन्तेज्त् 
 वेशेषिकदर्शनसत्रेष २।१२ ॥ 
६ पूर्वंसीसांसायास ३।१॥७ । 


श्रीरामानुजदर्शनम्‌ ४8 


रश्मय: । यथा" प्रधानसख्येयसख्यायां नेव गण्यते । सख्याध्युथक्सती तत्र सख्येयान्यपदार्थवत्‌ ॥!/* 
इत्याचक्षाण्यामुनमुनिभि । अन्यादि शब्दाना सदुशान्यपरत्व लोकमीमासादिसिद्ध स्वीहृत्यैव निर्वाह, कृत: । 
जीवानामेक्यमिति तृतीयोडद्धेतवाद: । स. “नानात्मानों व्यवस्थात “*4इति न्यायेन जीवाना स्वरूपतो 
मिथो भिन्नतेष्पि ज्ञानेकाकारत्वेन प्रकारैक्यात्‌ 'पण्डिता समदर्शिन:“ इति गीतोक्तसाम्यपरतया निरुह्मते । 
निरूढ च तथा श्रीभाष्ये जिज्ञासाधिकरणे महासिद्धान्ते । 
जग्रदब्नह्ोक्यमिति तुर्योद्धितवाद' । अयमपि जगद्वाचिशब्दाना जगच्छरी रकब्रह्माभिधायित्वाद्विशिष्टैक्य- 
परतया निरुद्मयते । ४ 


जीवब्रह्नक्यमिति पन्चमोहवैतवाद । अय “तत्‌ त्वमसि” इत्यादौ विशिष्टैक्यपरतया “सर्वभूत- 
स्थित यो मा भजत्येकत्वमास्थित.” इत्यादौ प्रकारैक्यपरतया च निरुछते । 


श्रीरासानुजदर्शने आपाततो विरुद्धार्यानां बचनानां समन्वयस्य प्रकार: 

_पृथगात्मान प्रेरितार च मत्वा'”', 'ज्ञाज्ञौ ढावजावीशनीशौ/”*, “क्षर प्रधानमृताक्षर हर: क्षरात्मना- 
वीशते देव एक “”, “द्व सुपर्णा सयुजा सखाया'*, “प्रधानक्षेत्र्ञपतिर्गुणेश ”** “भोक्‍ता भोग्य॑ प्रेरितारं च॑ 
मत्वा ” इत्याद्या भेदश्रुतवश्चिदचिद्विशिष्टे ब्रह्मणि विशेषणविशेष्ययोर्भेदे तत्परा । अभेदश्रुतयोःन्तर्यामि- 
ब्राह्मणादिघटकश्ुतिप्रतिपन्नशरी रात्मभावनिरूढचिदचिद्वैशिष्ट्यसंपन्नत्रह्माद्वैतपरा । “निष्कल निष्क्तिय शान्‍्तं 
निरवद्य निर|ज्जनम्‌”” “साक्षीचेता केवछो निर्गुणश्च”** इत्याद्या. निर्गुणश्ुतयों ब्रह्मणि हेयगुणनिषेधपरा. । 
_पराथ्स्य शक्तिविविध॑व श्रूयते स्वाभाविकी ज्ञानवकक्रिया च*४ इत्याद्या: सगुणश्रुतयों ब्रह्मणि कल्याणगुण- 
विधानपरा । अयमर्थ” “अपहतपाप्मा/*' इत्यादिता “अपिपास” इत्यन्तेन हेयगुणान्‌ निषिध्य “सत्यकाम: 
सत्यसंकल्प.” इति कल्याणगुणौं विदधानया श्रुत्या सत्याप्यते । “सत्य ज्ञानमनन्त ब्रह्म 4" “विज्ञान यज्ञ 
तनृते“* इति ब्रह्मणो जीवस्य च॒ ज्ञानस्वरूपता प्रतिपादयन्त्य श्रुतयस्तया. स्वय प्रकाशत्वे तत्पराः । 
“य सर्वज् स सवंवित्‌*” “एब हि द्रष्टा स्प्रष्ठा श्रोता रसयिता मन्‍्ता बोद्धा ““ इति ब्रह्णो जीवात्मनश्च 
जातृत्वप्रतिपादिका श्रुतयों धर्मंभूतज्ञानाश्रवत्वपरा. । तेजस्त्वेव सजातीयत्वेषपि विरुद्धधर्माश्रयत्वेन 
भिन्नयोर्दीपप्रभाद्वव्ययो प्रभाप्रभावद्रपेण धर्मधमिभाववत्‌ ज्ञानत्वेन सजातीयत्वेषपि प्रत्यकृत्वविषयित्व- 
रूपविरुद्धधर्माश्रयत्वेत. भिन्नयोरात्मस्वरूपतद्गतज्ञानयोधमंधमिभाव उपपच्यते । “कस्मिन्षु भगवों 
विज्ञातें स्वंभिद विज्ञात भवतीति/”” >“स्तब्धोध्स्युततमादेशमप्राक्ष्य । येनाश्रुत श्रुत॑ भवत्यमतमत- 
मविज्ञात विज्ञातमिति/* इति एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानस्थ सिद्धि प्रतिजानाना श्रुतया, सुक्ष्मचिद- 


5 ईश्वरसिद्धों १६-२४ ॥। ४ “व्यवस्थातो नाना” इति वेशेषिकदर्शने १५५तसं सुत्रम्‌ । 
+ भगवद्गीतायाम्‌ ५।१८। ४ श्वेताश्वतरोपनिषदि ११६ । 

४  श्वेताश्वतरोपनिषदि १३६ । ४९ श्वेताश्वतरोपनिषदि १११० । 

४ श्वेताश्वतरोपनिषदि ४१६ । ४ श्वेताश्वतरोपनिषदि ६१६ । 

४ ्वेताश्वतरोपनिषदि १११२। .  श्वेताश्वतरोपनिषदि ६॥१६ । 

>>  श्वेताश्वतरोपनिषदि ६॥११॥ ४८ ब्वेताश्वतरोपनिषदि ६।८। 

> छान्दोग्योपनिषदि ८७॥१ । 47 तैत्तरीयोपनिषदि २॥१॥ 

4 तेत्तरीयोपनिषदि २॥५। ४ भण्डकोपनिषदि १३१३६ । 

“  प्रश्तोपनिषदि ४६ । & _ अण्डकोपनिषदि १११३३ । 

<4* छान्दोग्योपनिषदि ६॥११२-३ । 


प्र्० पं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिनन्दन-प्रन्थः 


चिद्विशिष्ट कारणब्रह्मस्थूलचिदचिद्विशिष्ट ब्रह्मकार्य जगदिति कारणकार्ययोरेकद्रव्यत्वादेकस्योपादानकारणर्य 
ज्ञानेन तदुपोदयाना कार्याणा सर्वेषा ज्ञान सभवतीति प्रतिपादने तत्परा । “तत्‌ तेजोइ्सुजत”* “तस्मा- 
दवा एतस्मादात्ममन आकाश सभूतः: । आकाशाद्वायु | वायोरग्ति । अम्नेराप । अद्भाच. पृथिवी। 
पृथिव्या ओषधय । ओषधीभ्योञ्न्नम्‌ । अन्नात्‌ पुरुष “” “एतस्माज्जायते प्राणो मन सर्वेन्द्रियाणि च“ 
इत्याद्याः भेदप्रपत्न्वसृष्टिप्रतिपादिका. श्रुतय “ सन्‍्मूला सोम्येमा. सर्वा. प्रजा सदायतना सत्प्रतिष्ठा 
“ऐतद,त्म्ममिद सर्वम्‌” “सर्व खल्विद ब्रह्म तज्जलानीत शान्त उपासीत”+ इति श्रुत्यनुरोधेन ब्रह्मात्म- 
कभेदप्रपञ्चप्रतिपादनपरा । “यत्न हि हैतमिव भवति तदितर इतर पश्यति” “यत्र त्वस्य सर्वमात्मेवाभूत 
तत्‌ केन कि पश्येत्‌” इत्यादा भेदप्रपञ्चनिषेधश्रुतयोअ्ब्रह्मात्मकस्वतन्त्ाभेदप्रपठचनिषेधपरा । गन्धत्नय- 
पाथिवकणग्रहणासमर्थेन प्राणेन यथा पाथिवकणात्नितोषपि गन्धा स्वतन्त्रों गृह्मते, यथा चात्मग्रहणा- 
समथ्थन चक्षुषाउत्माश्रितोषपि देह” स्वतन्त्रों गृह्मते, तथा ईश्वरप्रहणासमर्थाभ्या प्र॒त्यक्षानुमानाभ्या सर्वे- 
श्वरधायों5पि चेत॑नाचेतनप्रपञच. स्वतन्त्रवस्तुरपेण गृह्मयते इति तन्निषेध उपपद्मते । जीवाद्देतवचनानि 
प्रकारेक्यपराणि । जीवभेदनिषेधवचनानि प्रामाणिकस्वरूपभेदव्यतिरिक्तदेहात्माभिमाननिबन्धनदेवत्वादि- 
भेदनिषेधपराणि । एवमन्येषामपि विरुद्धार्थववेत प्रतीयमानाना बचनानामविरुद्धाथंपरतया निर्वाही 
भगवद्रामानृजदशने सपाद्यते । विस्तरस्त्वाकरे द्रष्टव्य । 


नित्य हेयगुणावधुननपरा नरर्गुण्यवादा श्रुतौ 
मुख्यार्थास्सगूणोक्तय. शुभगुणप्रख्यापनाद्‌ ब्रह्मण । 
अद्वेतश्ग॒ुत॒तो विशिष्टविषया  निष्कृष्टरूपाश्रया 
दतोक्तिस्तदिहाखिलश्रुतहित रामानुजीय मतम्‌ ॥। 
दृष्टेप्पह्नत्यभावादनुमितिविषये लाघवस्यानुरोधा- 
.. चाछास्त्रेणैबावसेये विहति विरहिते नास्तिकत्वप्रहाणात्‌ ।' 
नाथोपज्ञ म्रवृत्त बहुभिरुपचित यामुनेयप्रबन्धै- 
* सल्रात सम्यग्यतीन्द्रेरिदसखिलतम कशेन दर्शन न ॥। 
श्रुत्यन्तैकान्ततकेक्रमगरिमधृतौ तूलवच्छेलवर्ग 
स्तत्सिद्धब्रह्मबोधद्युमणिरुचितमतस्तोमकल्पोधन्य जल्प । 
मोक्षोपायकराज्ये तदितरविधय किड्धूरत्व भजन्ते 
मुक्तानन्दामृतैकोदधिपृषतकणस्पधिनोऊ्त्ये. पुरर्था ॥। 
पारावर्य विविच्य प्रथममवितथैरागमैस्तत्ववर्गे 
संसारे तीत्र भीति प्रसमधिगर्म तीक्ननिष्पन्नराग । 
कड्चिद्विद्याविशेष सपरिकरमधिष्ठाय शान्तान्तराय 
सपद्यत्रह्ममुडक्ते निरुपधिकमनावृत्तिरित्थ श्रुतार्थ ॥। 


4 हछानन्‍्दोग्योपनिषदि ६।२॥३ । ४  तेत्तरीयोपनिषदि २॥१। 
४ सण्डकोपनिषदि २।१॥३ । “४ छान्दोग्योपनिषदि ६१७१६ । 
४» छान्दोग्योपनिषदि ६१७७७ १ ४5  छान्दोग्योपनिषदि ३११४१ 


४ बुह॒दारण्पकोपतिषदि ४॥५४१५। '. बहदारण्यकोपनिषदि ४५११५ । 


भारवे स्वकाव्याथंगौरवान सन्धानम 
डा० सत्यत्रत सिंहः 


भारवेरयंगौरवमसिति सुक्ति परम्परात प्रथते । सस्क्ृतकाव्यरत्नकोषे भारवे. काव्यरत्नेस्थ 
परिचयो वस्तुतों्नयेव प्रत्यभिज्ञानमुद्रया सम्पाते | ये खलु भारवे काव्यपाकस्यथ रसयितार तेषा- 
मानन्दोदुगारोध्प्यनयेव वचोभद्भुया बहिविजुम्भते । कवयो5पि ये भारवेः काव्यप्रस्थानमनुसरन्ति तेषुपि 
तदीयमर्यगौरवभेव पुर पश्यन्त दृश्यन्ते । केन प्रवरतितोड्य भारविकाव्यस्याथंगौरववाद ? इति विमर्श 
क्रियमाणे भारविरेव भावितस्वकाव्य:प्रवत्तेयिता स्वकाव्यसम्बन्धिनों वादस्यास्य प्रतिभात्ति | स्वकाव्य॑ 
कुर्वाणो भारविस्तन्निष्ठमर्थंगौरव तदात्वे न कथमपि भावयितुमलमिति भवेत्‌ केषाब्चन मत्ति'। यतो 
हि केचन काव्यतत्त्वविद कवेर्भावकत्व नानुजानन्ति यथोक्‍्त काव्यमीमासायाम-... 
कश्चिदाचं॑ रचयितुमल ओतुमेवापरस्तां 
कल्याणी ते सतिरुसयथा विस्मयं नस्तनोति । 
नह्मेकस्मिन्नतिशयवर्तां सन्नमिपातों गणाना- 
मेक: सुृते कनकसुपलस्तत्परीक्षाक्षमो5उन्यः ॥ 
यस्थायमाशय ---कारयित्नी प्रतिभा कवित्वे निबन्धनम्‌, भावयित्री च प्रतिभा भावकत्वे, कवि काव्य॑ 
रचयितुमह , सहृदयश्च तद्रसयितुम, नैकस्मिन्‌ वस्तुनि सोत्कर्षा गुणा सन्निपतन्ति, यत खल्वेक* 
पाषाण सुवर्ण जनयितुमकूम्‌, अपरश्च तत्‌ परीक्षितुम्‌ । 
किन्तु मतमिद प्र्व॑पक्षीकुव॑तामतमन्यत्न सिद्धान्तित कविराजेन राजशेखरेण-.- 
“यदान्तर वेत्ति सुधीः स्ववाक्यपरवाक्ययो: 
तदा स सिद्धों भन्‍्तव्यः, कुकवि: कपिरेव वा ॥४ 
यस्याय भाव:--स्वकाव्य रचयन्नपि यस्तन्निष्ठमर्थतत््व भावयति, स्वक्ृतिव्यापृतस्यापि यस्य स्वक्ृति- 
परक्ृत्योरन्तरज्ञान सुस्थितम्‌, स्वक्ृतेश्व रामणीयके काचन मनोनिवृत्ति | स एवं वस्तुत काव्यसिद्ध. 
रससिद्धों वा कवि कवीश्वरों भवतति, नापर य* स्ववाक्य-परवाक्ययोविवेकमृढ कपिकृत्यमाचरन्‌ कवि- 
म्मन्य प्रगल्भते । 
सिद्धान्तोज्य श्रीमतामभिनवगुप्तपादाचार्याणा सरस्वतीतत्त्व' दर्शशता वचसाप्यनेन सुतरा 
प्रमाणित:-- 
अपूुर्व यदस्तु प्रथयथति बिना कारणकरलूां 
जगदग्रावप्रढ्ध॑ निजरसभरात्‌ सारयति च। 
ऋमात्प्रस्योपाख्याप्रसरसुभ्ग॑ भासयति तत्‌ 
सरस्वत्यास्तत््वं कविसहृदयाख्यं विजयते ॥। 


९ काव्यसीसांसा--चतुर्थो ध्ध्यायः । 
* काव्यमीमांसा चतुर्थोष्ध्यायः । 
* ध्वन्यालोकलोचनम्‌--आझ्यः मद्भलश्लोकः । 


५२ पं० सुरतिवारायणसणि त्रिपाठी अभिनन्‍्दन-प्रन्थः 


यस्यायमर्थ ---सरस्वतीतत््व न केवलकविरूप न वा केवलूसहृदयरूपम्‌ू, कविसहृदयाख्य हि तम्‌। 
कारयित्नीभावयित्यो प्रतिभयो सामरस्यमेव कविसिद्धच काव्यसिद्धथें वा समर्थ न वेमनस्यम्‌ । 
कवित्वस्थ सिद्धान्तरहस्यमिद हृदयज्भमीकंत्य स्पष्टमेव निर्णतु शक्‍यते यत्‌ स्वकाव्य कुर्व॑तो&पि 
भारवे स्वकाव्यभावकत्व न विचारदु स्थमथ च स्वकाव्यवृत्त्यंथंगौरव छुवय सवेदयमानस्य तस्य स्वेतरान्‌ 
प्रत्याथयितु यो हृदयसरम्भस्सोषपि साधीयानेव । 
कुंत़् भारविणा स्वकाव्यसमवेतमर्थगौरव स्वय प्रकाशितमिति चिन्ताया किरात' काव्यस्य ह्वितीय- 
सगे सप्तविशतितम श्लोकोञ्य पुर स्फुरन्‌ दश्यते -- 
स्फूएता न पर्दरपाकृता ने च न स्वीकृतसर्थगौरबम्‌ । 
रचिता पृथगर्थता गिरां न च्‌ सामथ्यंमपोहितं क्वचित्‌ ॥। 
नात्र श्लोके कवि स्वकीयमर्थंगौरव साक्षाद्‌ वक्‍ति। अत्न हि युधिष्ठिरमुखाद्‌ भीमवचस"* पूर्वाभिनन्दित- 
मृपपत्तिमत्त्वमजिताश्रयत्वव््च॒ प्रकारान्तरेणाभिधीयमान दुश्यते । किन्तु किरातकाव्यभावनाभिमुखाना 
मन सु वाच्यार्थादस्मादतिरेकेण वर्तमानमतिरमणीय विचारभोग्य भारवेरथथंगौरव'मिति रूप यदत्ार्थान्तर 
परिस्फुरति तत्रास्ति कश्चित्‌ कवेरपि मत सरम्भ । न च न स्वीकृतमर्थगौरवमिति पदजाते 
किमप्यस्ति वेशिष्ट्य यत्खलू भारवे काव्यार्थतत्त्वज्ञाना भावनासु भारवेरथंगौरवमिति रूपेण प्रति- 
फलति । भीमवचस अर्थगौरवस्त+ कविवचस अर्थंगौरवस्तवे परिणममानों वस्तुत कवे प्रतिभा- 
विशेषमेवाभिव्यनक्ति । कथमिति चेदित्थ गृह्मयतामू--कुत्न पदे स्फुटता नापाकुता ? कुत्र च तैरथंगौरव 
न न स्वीकृतम्‌ ? कुत्र तेषा धुनरुकतार्थता न दुष्टचरी ? कुत्र च तद्धटितवाक्याना परस्परमेकसूत्रता 
विराजते ? इत्यादि प्रश्ना अन्न समुल्लसेयु:। एपा समाधान वस्तुतोञस्यैव स्फुटता न परदेरपाकछृते- 
त्यादिश्लोकस्याअव्यवहितपूर्व्वात्तनि तत्सब्रह्मचारिणी श्लोके दृश्यते--- 


अपवर्जिताविक्लवे शुत्तौ हृदयग्राहिणि मद्भलूस्पदे । 
«विसला तब विस्तरे गिरां मतिरादर्श इवाभिदृश्यते ॥। 


अत्र हि भीमगिरा विस्तरस्य गुणाभिधान सहृदयहृदये कविगिरा विस्तरस्येव गृणमहिमानम- 
भिव्यनक्ति । एतदशिप्रायाविष्करणमन्तरा भीमस्य गिरा विस्तरस्येद्ग्वक्रत्वविच्छित्तिविशिष्टट्व न 
कस्यापि हृदयमावर्जयति, प्रागेव भारविकाव्यपाकरसिकानाम्‌ । विशेषणवत्रत्व नाम भ्रस्तुतौचित्यानुसारि 
सकलसत्काव्यजीवितत्वेव लक्ष्यते यथोक्‍त वक्रोक्तिजीवितकृता-- 
स्वमहिस्ता विधीयन्ते येन लोकोत्तरश्चियः । 
रस-स्वभावालडूधरास्तद्विधेय॑ विशेषणम्‌ ।॥ 
अत्ापि विशेषणाना तथा माहात्म्य तथा च वण्यंवस्तुस्वभावसौन्दर्यंसमुल्लासकत्व यथा भारवि- 
भीमयो परस्पर सम्बन्ध उपमानोपमेयरूपो निरगेल व्यक्तिमायाति । कथमिति चेत्‌ ? भीमवचसो 
गुणसवर्णन कविवचसो गुणसवर्णनमिव हृदय स्पृशति | कविगिरा विस्तर एवं काव्य भवति। यत्त 
सर्वेप्रथमतया शब्दार्थयो वैक्लव्यापवर्जनमदोषत्व वा कवीना काव्यलक्षणविधायिना वा नितरामभीष्टमू। 


/ किराताजुनीपम-हितीयसगें: (विहितां प्रियया सनः प्रियामथ निश्चित्य गिरं गरीयसीस। 
उपपत्तिमदृजिताशअयं नृपमृचे वचन बुकोदरः ॥।' इत्युपक्रसः ज्वलूतस्तव जातवेदस: एतस 
वरिकृतस्य चेतसि । विदध्यातु शर्म शिवेतरा रिपुनारी नयनास्थुसंततिः ।। इत्यन्तश्च सन्दर्भ:) ५ 

” किराताजुनीयमू--२-२६ । 


भारवे स्वकाव्याथेंगोरवानुसन्धानम्‌ भ्३े 


तदनन्तर तयो शुचित्वमपेक्षित यत्खलु सगृणत्वस्थ तामान्तरम्‌ । यज्च शब्दार्थशासनज्ञानमात्रविचक्षणानां 
चिरन्तनाना काव्यलक्षणविधायिना विमर्श शब्दार्थधर्मत्वेताभाति, यस्य च काव्यार्थतत्त्वज्ञाना चेत:सु 
रसधर्मंतयोपचरित किमपि स्वसवेदनकविषय तत्त्वमाविर्भवति । हयोरप्येतयोरतिरेकेण स्पृहणीय, सारभूत 
सघारकञज्च यत्तत्त्वान्तर, 'सद्य, परनिवेत्तिकर कान्तासमिततयोपदेशयुक्‌ च' तदेवात्न हुदयग्राहि' 
मद्भलास्पद' च प्रतिपन्न यत्‌ किमप्यनलडकतमेव निकाम रामणीयक विभर्ति, यत्त समवहितस्थ व 
कवेरलूद्आारा पृथकृप्रयत्ननिवंर्तन नापेक्षत्ते । एवं भूत एवं काव्यस्वरूपे गिरा विस्तरे निर्मलादर्श इंव 
कवेमंतिझंगित्यवभासमाना सहृदयहृदये भय स्वदते । रे 

इत्थमभिप्रायोड्य निर्गेशति यद्‌ भीमोक्त काव्यमिवादोष सगृण रसात्मकठच चकारित, अतएव 
च तत्न पदाना पदगुम्फाना च क्रिमपि सौभाग्य तदर्थानाञअच किमपि गौरव निरायासमभिदृश्यत इति । 
अव्रेदमवश्यमवधारणीय यज्ञ भारवि शास्त्रकवि्यं खलू भीमवचोंवर्णने काव्यालद्धु।रशास्तरसिद्धानर्थान्‌ 
विधत्ते । कविरयं प्रतिभाव्युत्पत्तिमानू कश्चन महाकवियय खलु रसकविरिति सहृदयेरुच्यते । साररवतों- 
ब्य भारविकवियंस्थ काव्यसरस्वती जन्मान्तरसस्कारे किरातकाव्ये प्रवर्तमाना दृश्यते । अतों हेती। 
काव्यलक्षणकाराणा केषाञ्चन काव्यलक्षणवचन हृदि निधाय नोच्यते कविना&त्न किमपि। यदुच्यतेअ्त्त 
निर्दिष्टे श्लोकद्ये तत्ार्थगौरवभर एव्तादशो यद भारविसम्मत काव्य स्वरूप सुखभेवावबोंद्ध, शवनु- 
वन्ति सहृदया । यदिद भारवे मतेन काव्यस्वरूप प्रकाशते तदनुहायेव मम्मठाचार्याणां काव्यप्रकाॉश- 
कृता तददोंषो शब्दार्थों सगुणावनलअकृती पुन. क्वापीति” काव्यलक्षण सस्क्ृतकाव्यरसिकेप्वद्य भम्ना 
प्रचलित विभाव्यते । वस्तुत स्फुटता न पदैरपाकृते त्यादि रूप. कविशब्द यत्नत प्रत्यभिज्ञातस्सवेषामेव 
किरातकाव्यरसिकाना कृते किमपि दिव्य चक्षुरिवाभाति । एतच्छब्दार्थप्रत्यभिज्ञाविकासिहृदया सहृदया: 
भारविकाव्य महता मन समाधिना रसयचन्‍्त पराजञ्च प्रीतिमधिगच्छन्त भारवेरथंगौरवमिति गिरो 
गभिरन्तो नितरा स्वरसज्ञता प्रमाणयन्त. सदृश्यन्ते । 

स्वकाव्यनिर्माणसमकाल स्वक्ृतप्रसन्नपदसन्धानसम्पद तन्निष्ठमथंगौरवभर च परामुशत* भारवे- 
नॉपराध कश्चिदिति पुर्वेमावेदितमपि पुनरावेदयितुमुत्सहामहे नानारुचिमनोहरो यो वैचित्यसौवु मार्य- 
सकीर्ग कवीना मध्यमों मार्गों यत्र मार्गेद्रितवस्थ सम्पद स्पश्धया क्याचन वर्तन्ते स एवं भारविकवे- 
मार्ग । एतन्मा्गमनुगच्छत्त कवय भारवेरिवार्थगौरवमहिता पदरचना भारवेरिव च परिस्फुट- 
पदनिवेशपरिस्पन्दमर्थभौरव॒स्वकाव्येषु सनिवेशयितु्म्हा नान्यथा । 

कुतों भीम-युधिष्ठिरयो सभाषाप्रसज्भेज्न किरातकाव्ये सहृदयसवेदतीयमर्थगौरवमभिदृश्यते न 
वैयासिके महाभारते सर्वस्यास्थ काव्यबन्धस्य प्रेरणास्नोतसीत्यपि विचारमहंति । यद्दिम्बे तदेव प्रतिबिम्बे 
इति च्यायस्य कुतोकञ्त सर्पमार इति चाय प्रश्नोख्त्र प्राप्तावसर । प्रसभवेदिना महषिणा परमकास्णिकेन 
व्यासेन महाभारत निर्मितम्‌, प्रशमाभरणस्यथ पराक्रमस्य” च रहस्यवेदित्रा भारविणा किरातार्जुनीय 
रचितमिति क्वात्न बिस्बग्रतिबिस्वन्यायस्थ सन्निपात: ? सहाभारतकिरातार्जुनीययोस्तु वरतु श्रतिवस्तु- 
न्याय एवं तत्न-तत्र दृष्टिगोचरतामायाति। क्षात्रधमंमनुसृत्य युद्धमारब्धुमाग्रहपरों भीमसेनः महाभारते* 
युधिष्ठिर धर्मराजमुत्साहयज्ञेव वक्ति--- 


६ काव्यप्रकाशः १-४ । 
? किराताजुनीयम्‌-२-३२ । 
४ सहाभारत-बनपर्व १३, २३, २४; ३३-५३-१६ । 


पड पंं० सुरतिनारायणसणि त्रिपाठी अभिननन्‍्दनत-प्रन्थः 


भवान्‌ धर्मो धर्म इति सततं ब्रतकशितः । कच्चिव्राजन्‌ न निर्वेदादापन्नः क्लीबजीविकाम्‌ ॥। 
यस्य धर्मों हि धर्मार्थ क्लेशभागू न स पण्डित: । न स धर्मेस्य वेदा्थे सुर्यस्थान्धः प्रभासित्र ॥ 
यस्य चार्थार्यमेवार्थ: स च नार्थस्य कोविदः । रक्षेत्र भुतको९रण्ये यथा गास्तादग्ेव सः ॥॥ 
“शत्रियस्पेव ते राजन सन्दकस्याविपश्चितः ॥| अनुवाकहता बुृद्धिनेंषा. _तत्त्वार्थडशिनी ॥। 
किन्तु किरातकाव्ये” कविग्नतिभाविष्ट इव भीमों युधिष्टिर प्रति युद्धनयमेवमुपन्‍्यस्यति--- 
“चतसृष्वपि ते विवेकिनी, नुप ! विद्यासु निरूढिमागता । 
कथमेत्य सतिविपयेयं, करिणी पडद्धूमिवावसीदति ॥। 
विधुर किसतः परं परे रवगीतां गमिते दशासिसाम्‌ । 
धभ्वसीदति यत्सुररपि, त्वयि संभावितव॒त्तिपौरुषस्‌ ॥* 
न पूर्वत्ष रामगीयक नास्ति किन्त्वत्ञापि नेजममैव किमपि रामणीयक् सहृदयाना मनोनयन विलोभयति। 
कारण त्विदमेव' प्रतिभाति यन्न भारवि केवल महाभारतस्य शब्दार्थविज्ञानेन परितुष्यति, अपितु परया 
श्रद्धया तत्रत्य रहस्य भूश परामृशति, परामृशश्च तत्न मनोलय प्राप्नोति | कवेमेनोलयस्य समाधेर्वाष्य॑ 
महिमा यद्‌ यदर्यवसतु तेव वर्णनाविषयीक्रियते तत्न किमपि नव सौभाग्य सक्रामति | यविहास्ति 
तदन्यत्न यश्नेहास्ति न तत्‌ क्वचिदितिरूपं महार्थंगौरव मास्तु भारविकाव्ये, नास्ति च ततू, यतो हि तत्न 
महाभारतमेव केवलमधिकृतम्‌, किन्तु भारवेभावनादीधिकाया प्रतिफलित महाभारतीयमर्थगौरव तथा 
भारवीय सजायते यथा किरातकाव्यरूपेण महाभारतमेवाशाशिकया पुनरवतीर्णमिति मतिर्भवति। 
किड्चिन्रिगूड निजहृंदयसम्मत स्वयमतिविभावितञ्च विवक्षुर्भारवि किरातकाव्ये व्यापृत । 
न महाभारतकविरिव भारवि किरातकाव्ये दहरादिविधामिव रहस्यनिर्भरा प्रतिस्मृतिविधा प्रववतुमलूम्‌ 
प्रवक्‍तुकामों वा। स तु महाकवि काञ्चन काव्योपनिषद निर्माति यत्सूकतय यथा तत्काल मन्त्रकल्पा 
सहृदयजनैरमन्यन्त तथाञ्यापि तथैव मननाहाँ भृश चर्वणाह्ाश्च लक्ष्यन्ते | दृश्यता द्वित्रा दृष्टान्ताय 
सूकतय +-- 
“वयश्स्युतायां समितों रिपुणां धर्म्यां दधानेन धुरं चिराय । 
त्ववा विपत्स्वप्यविपत्तिरस्यसाविश्कृतं प्रेम पर गुणेषु॥। 
विधाय. विध्वंसमनात्मनीन॑ श्मकवत्तेभवतश्छलेन । 
प्रकाशितत्वन्नतिशीलसारा:, कृतोपषकारा इव बविद्विषस्ते । 
लक्ष्या धरित्री तब विक्रमेण ज्यायाश्च वीर्यस्त्रबरलूविपक्षः । 
अतः प्रकर्षाय विधिविधेयः, प्रकर्षंतन्त्रा हि रणें जयश्री : ॥। 
यद्यपि सृक्तय इमाश्चिरनिवृत्तं किमपि लक्ष्यीकृत्य रचिता किन्तु प्रतिभावलूसरम्भ कवेरेतावान्‌ यद- 
झतन चीनाक्रान्त भारतमुद्दिश्येव रचिता इति--निपुण निगृढ प्रतीयते । अतो निश्चितमिद यद्‌ भारवे' 
काव्याथंगौरव न निजगृह एवं स्थितिशीरूं, न वा निजसुहृदभवनेषु गमनाय प्रवृत्तमपि तु शश्वद्भारत- 
कुतृहलीव' विश्वकुतृहलीव वा परिसज्न्चरद्‌ विद्यातते । कविरय भारवि. यदि स्वनिर्मित वाह्ममधु स्वय 
लिहन्‌ , सहृदयान्‌ स्वकाव्यरसिकानन्यानपि सर्वान्‌ तन्माधुययंमभिज्ञापपन्‌ न च न र स्वीकृतमर्थगौरव'मिति 
बदति तत्‌ किमाश्चरयंम्‌ ”? यतों हि इृदमीदुगनीदुगाशय. प्रसभ वक्‍्तुमुपक्रमेत क. । 
* किराताजुनीयस--२- ७,६ । 
९ किराता्जुनीयम्‌ द्वितीय सर्गः । 


साहुयोगयोस्तत्त्वज्ञानम 
पं० श्रीहरिराम शुकलः 


इह खल धर्मार्थक्राममोक्षास्पेषु चतुरविधेषु पुरुषार्थेषु मोक्षस्थ परमपुरुषार्थत्वमिति समेयामप्या- 
स्तिकदा्शनिकाना सिद्धान्त. । तस्यास्य' मोक्षस्थ छृते व्यासकणादाक्षपादकपिलपतज्जल्यादिशिर्दाशेनिक- 
महधिभि तानि तानि दर्शनानि सूत्रूपेणाधिकारिणा जनावनामनुग्रहायोपदिष्टानि। एपा समेषामपि 
दर्शनानामध्ययने साधनचतुष्टयसम्पन्नानामेवाधिकार इति “अथातो ब्रह्मजिज्ञासे ति ब्रह्मयृत्रभाष्याद्यालोचनेन 
स्फुट जायते । इतरेषामपि दर्शनाना मोक्षफलकतया मुमुक्षणामेव तताधिकार इत्यथंत एवं सिद्धथति । 
सा खल मुमुक्षा इहामृतार्थभलभोगविरागादिक विना न सम्भवतीत्यतस्तेषामप्यधिकारिविशेषणत्व सिद्ध 
भवति । 
सर्वेषामप्यास्तिकदर्शनाना वेदप्रामाण्यविषये ऐकमत्यमस्ति । तेन च परलोकविश्वासों बानात्यूव 
वेदप्रतिपाद्याना वर्णाश्रमसामान्यधर्माणामनुृप्ठानञ्च सर्वरपि आवश्यक मन्यते । धर्मार्थकामाख्येषु पुरु- 
षार्थेष्‌ लोकाना प्रवृत्तिरपि सर्वेर्दार्शनिकरनूमन्यते । 
“बदहरेव विरजेत्तदहरेव प्रक्नजेत्‌” इत्यादया श्रुतय , 
अनधीत्य द्विजो वेदाननुत्पाद्य तथात्मजानू । 
अनिष्ट्वा चैव यज्ञाश्च मोक्षमिच्छन्त्रजत्यध ।॥। 
इत्याद्या. स्मृतयश्चामुमेवार्थमपोद्रलयन्ति । 
किम्बहुना, वर्णाश्रमसामान्यधर्माणामनुष्ठान चित्तशुद्धिहारा विविदियां प्रति आवश्यकमिति हि 
तेषामाशय, । अत एव--- 
“तमेत वेदानुवचननेन ब्राह्मणा विविदिषत्ति यज्ञेत दानेन तपसाआ्नाशकेन” इत्यादिश्वुता यज्ञादीना 
विविदिषा प्रत्युपयोगिता स्फ़ुट प्रतिपादिता । 
सो5्य परम. पुरुषार्थों मोक्षो ज्ञानादेव भवतीत्यत्रापि प्रायः समेषामपि दाशनिकानामस्ति ऐक- 
मत्यम्‌ । श्रृटण खल तमेव विदित्वाअतिमृत्युमेति नान्‍्यः पन्‍्था विद्यतेश्यनाय', तरति शोकमात्मवित्‌*, 
“अविद्यया मृत्यु तीर्ता विद्ययाब्मृतमश्नुते”, “आत्मा वारे द्र॒ष्टव्य. श्रोत॒व्यों मन्तव्यों निदिध्यासितव्य 
इत्याथा: शतश आत्मज्ञानमेव मोक्षोपायत्वेत महता दाढ्येन प्रतिपादयन्ति । 
* मोक्षोपायभूतस्य ज्ञानस्थ स्वरूप तैस्तैदाशनिक.. यद्यपि प्रतिपादितमस्ति, तथापि “नास्ति 
साडख्यसम ज्ञान नास्ति योगसर्म बलम्‌' इत्यादिवचनेषु साद्थुचसम्मतज्ञानस्थ सर्वोत्कृष्टत्वश्रतिपादनात्‌ 
थोगस्य च तत्सहभूतत्वात्‌ । किम्बहुना, तत्त्वज्ञानप्रक्रियायास्तत्स्वरूपस्थ च साद्डुथोक्‍्तस्य श्रायो 
योगिनामपि सम्मतत्वात्‌ तदुभयदृष्टया तत्त्वज्ञानस्वरूपमत्र निबन्धे किडिचदुपहरामि । 
ह तत्र आत्मा वारे द्रष्टव्य' इत्यादिपूर्वोक्तश्रुतितात्प्यविषयीभूतमात्मदशनम्‌ एतयोम॑ते प्रकृत्यादिश्यो 
विवेकेनात्मदर्शनरूप स्वीक्रियते । अत एवं “विवेकान्नि शेषदु.खनिवृत्तो कृतकृत्यता नेतराप्नेतरान्‌ । इति 
साह्ख्यसूत्रे, 
रूपी सप्तभिरेव तु बध्नात्यात्मानमात्मना प्रकृति: । 
सेव च पुरुषार्थ प्रति विमोचयत्येकरूपेण ।। 


श््द्‌ पं० सुरतिवारायणमणि ब्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थः 


इति साड्ड्थकारिकायाम्‌ आत्मा वारे ज्ञातव्य.ढ, प्रकृतितों विवेकतव्य ” इति साह्डुचतत्त्वकौमुदीग्रन्‍्थे 


च अयमेवार्थ स्फुटीकृत. । 
योगसूल्रेडपि च॑ “विवेकख्यातिरविप्कवा हानोपाय ” इत्यनेन विवेकज्ञानस्थ मोक्षोपायत्व स्पष्टमेव 


प्रतिपादितमस्ति । 
विवेकाग्रहस्य तत्प्रयुक्ताविवेकज्ञानस्थ च सर्वानर्थहेतुत्व साह्बुबयोगयो रभिप्रेतम्‌,  तद्योगोडप्यविवेकान्न 
समानत्वम्‌” इति साद्धचसूत्रम्‌ । 
.. तरमात्तत्सयोगादचेतन चेतनावदिव लिड्भम्‌ । 


गुणकत्तृ त्वे च तथा करतेब भवत्युदासीन. ॥।” इति साख्यकारिका । 
द्रष्ट्रद्श्ययों सयोगों हेयहेतु तस्य हेतुरविद्या' इति योगसूत्रे । 


“अनात्मन्यात्मविज्ञान तस्मादुदु ख तथेतरत्‌ । 
रागह्वेषादयों दोषा. सर्वे भ्रान्तिनिबन्धता ।। 
कार्यो हचस्य भवेद्योष: पुण्यापुण्यमिति श्रुति । 
तद्दोषादेव सर्वेषां सर्वदेहसम्‌ ज्ूव ।। इति ईश्वरगीता । 
पुरुष, प्रकृतिस्थो हि भुछक्ते प्रकृतिजान्‌ गुणान्‌ । 
कारण गृणसद्भीहकुकु्य सदसद्योनिजन्मसु ।। 
इति भगवदुगीता5पि च अमुमेवार्थमुपोद्लयच्ति । 
मोक्षस्वरूप तावदू बहुना दाशनिकाना मते आत्यन्तिकदु खनिवृत्तिरेव । तथा छि--- 
“अथ त्रिविधदुःखात्यन्तनिवृत्तिरत्यन्तपुरुषार्थ.” (अ० १,सू० १) । 
“दु खत्रयाभिधाताज्जिज्ञासा तदपघातके हेतौ । 
दृष्टे साथ्पार्था चेन्नैकान्तात्यन्ततोड्भावात्‌ ॥।” 
इत्यादिपर्यालोचनया साझुख्यमते तस्या दु खतयनिवृत्तिरूपत्व स्पष्टमेव । 
योगसूुत्रेषपि “तदभावात्सयोगाभावों हान तदुदुशे' कैवल्यम्‌”' इत्युवतम्‌ । “तदत्यन्तविमोक्षोपवर्ग ” 
इति न्यायसूलेडपि अयमेवार्थ स्फुट । यद्यपि कैश्चिदशंनिके नित्यसुखावाप्तेमोक्षरूपत्वमुच्यते, तथापि 
तेरपि तत्त्वज्ञानस्थ मिथ्याज्ञाननिवर्तकत्वस्वीकारातू मिथ्याज्ञानस्य तत्प्रयुक्तदु खादेश्च निवृत्तिरेव प्राप्ता- 
प्राप्तविवेकेन तेषामपि मोक्षरूपत्वनाभिप्रेतेति वक्‍त शक्‍्यमेव । 
तस्यात्यन्तिकदु खनिवृत्तिरूपस्थ मोक्षस्थ साक्षात्साधन प्रकृतिपुरुषयो. सयोगनिवृत्तिरेतन्मते 
स्वीक्रियते । प्रकृतिपुरुषषयों सयोग एवं बन्धस्थ कारणम्‌, अतः कारणाभावेन' कार्याभावस्थ सम्पत्त्या 
सयोगाभावस्य तत्न कारणत्व युक्तियुक्तमेव । प्रकृतिपुर्षसयोगश्च अविद्यया जायते । अविद्या च साड्डच- 
मते प्राभाकरवत्‌ अगृहीताससर्गकमुभयज्ञानसिति विज्ञानभिक्षुणा प्रतिपादितम्‌ । योगनये तु अन्यथाख्याति- 
रूपा सा स्वीक्रियते, “अनित्याशुचिदृ खानात्मसु नित्यशुचिसुखात्मख्यातिरविद्या । वृत्तय: पज्चतय्यः 
विलष्टाक्लिष्टा: प्रमाणविपर्ययविकल्पनिद्रास्मृतय ” इति सूत्रप्रामाण्यात्‌ । 
यद्यपि तद्योगोश््यविवेकादि”ति सूत्रे अविवेको यदि विवेकप्रागभावरूप उच्यते तदा जीवन्मुक्त- 
स्यापि बन्ध: प्रसज्यते, तत्नापि भविष्यत्कालीनविवेकप्रागभावस्य सत्त्तात्‌ । एवं “नियतकारणात्तदुच्छित्ति- 
ध्रवान्तवत्‌ ' इति सूत्रेणोच्यमानमविवेकस्य ध्वान्तसादृश्यमपि नोपपद्मयते, अभावस्यावरकताया: क्वाप्यदर्शनात्‌ । 
अविवेकस्य वृद्धिहयासावषि तत्न तत्न उच्चमानों न सद्भच्छेताम्‌ , अतो वासनारूप एवाविवेक: संयोगहेतुत्वेन 
स्वीकत्तेग्य इति तेषामाशय: । 


साड्डयोगयोस्तत्त्वज्ञानम्‌ प्र 


योगमते यद्यपि भ्रमरूपस्थाविवेकस्थ आवरकत्वादिक सम्भवति, परन्तु तस्य सयोगोत्तरकालीनत्वेन 
सयोगजनकत्वासम्भवात्‌ अविवेकपदेन अविद्याबीजभूत सस्कार एवं तेपामपि बन्धहेतुतयाभिप्रेत इति 
वकक्‍्तव्यमू । अत एवं योगभाष्ये तस्य हेतुरविद्या' इति सृत्रव्याख्यानावसरे अविद्या विपर्ययवासनेत्यथ्थ. 
इत्युक्तम्‌ । वाचस्पत्येषपि च नन्द्नविद्या विपयंयज्ञान तस्य भोगापवर्गयोरिव स्वबुद्धिसयोगो हेतु , असयुक्ताया 
बुद्धों तदनुपपत्ते । तत्कथ अविद्या सयोगभेदस्थ हेतुरत आह--विपर्ययज्ञानवासना इति” इत्यादिना 
पूर्वोक्‍्तएवार्थ, स्फुटीकृत । 

सुष्टिप्रकयक्रमयोरनादितया प्रल्यपूर्व ससारावस्थाया या अविद्या आसीतू तस्या एवं सस्कार- 
रूपा वासना बुद्ध तिष्ठति | प्रलयकाले च ताहशवासनाविशिष्टा बुद्धि प्रकृता विछीना भवति । पुन. 
सुष्टयवस्थायां च॒ प्रकृतेमंहत्तत्व्वू्प आद्य परिणामों वासनाविशिष्ट एवाविर्भवति। तया चाविद्यावासनया 
बुद्धिपुर्षयो सयोग , स्तैन च विपयेयात्मिका अविद्या, ततश्च वासना इत्येव क्मेण ससारस्यानादितया 


वासवाप्रवाहोईपि अनादिकाल्‍ूत प्रचलन्नेवास्ति। तथा चाविद्या वासनारूपोंईविवेक एवं बुद्धिपुरुषयों: 
सयोगहेतुरिति सिद्धयति । 


सयोगपदार्थस्तु. नैयायिकसम्मत अमप्राप्तयों प्राप्तिरूपो यद्युच्यते तदा पुस्षाणा विभुत्वेन 
ते: सयोगस्य सर्वान्प्रत्यविशिष्टतया बन्धमोक्षव्यवस्थाञनुपत्ति. स्थात्‌ । अतोडत्न विजातीय. सयोग 
एवं. सयोगपदेन विवक्षणीय । तथा हि--यथा पृथिवीजलयो. सयोगों मन्धशीतस्पर्शयो. विनिमयप्रयोजको 
भवति, यथा वा हरिद्रानलसयोग . पीतिमदाहकतृत्वयोविनिमयप्रयोजक ,  तद्वदेवाय सयोगविशेषो 
भवति दु खादिभोगप्रयोजक इति भाव. । न च पुरुषे विजातीयसयोगस्वीकारे तस्यासज्ु त्वप्रतिपादक- 
श्रुतिविरोध , पुरुषस्य परिणामित्वापत्तिश्व॒स्यादिति वाचक्यमू, सामान्यग्रुणातिरिक्तगरुणोत्पत्तेरेव परिणाम- 
शब्दार्थताया. शिष्टव्यवह्य रसम्मतत्वातू । नहि. पटादिसयोगद्धित्तादिसकु्लुया वा आकाशादे: पुरुषादे्वा 
परिणामित्व कैश्चिद्युपेयते । पद्मपत्रस्थतोयेन पद्मपत्रस्थापरिणामित्वासद्भत्वादिश्रवणाच्च। एव 
सयोगस्वीकारेडपि नासज्ुत्वप्रतिपादकश्नुतिविरोध., पुरुषस्थासद्ध ताया दुष्टान्तभूते पुष्करपह्ने जलूसयोग- 
स्वीकारेषपि असद्भधताभ्यूपगमेन स्वाश्रयविकारहेतुसयोगस्यैव सद्भपदार्थत्वात । 

केचित्तु सयोगपदमत्न न विजातीयसयोगपर  पुरुषस्यासड्भ त्वप्रतिपादकश्रुतिविरोधात्‌ । किन्तु 
सन्निधानमाद्परम्‌ । तथा च॑ यथा अयस्कान्तमणि सन्निधानमात्रेण शल्यनिष्कर्षणात्मकमुपकार कुवंन्‌ 
स्वामिन: स्व॒ भवति, तथैव सन्निधिमात्रेण चित्त पुरुषस्योपकार कुवंत्‌ तस्य स्व भवति । तदुक्त 
योगभाष्ये--- चित्तमयस्कान्तमणिकल्प सन्निधिमात्नोपकारि दृश्यत्वेन स्व भवति पुरुषस्थ स्वामिन ।” 
अत वाचस्पतिमिश्रमहाभागा ---ननु चित्तजनितमुपकार भजमानों हि. चेतनश्चित्तस्थेशिता, न'ः चास्य 
तज्जनितोपकारसम्भव , तदसम्बन्धानुपकार्यत्वात्‌ तत्सयोगात्तदुपकारभागित्वे च परिणामित्वप्रसद्भधा- 
दित्यत आह । “अयस्कान्तमणिकल्प सतन्नरिधिमात्नोपकारि, सन्नमिधिश्च न पुरुषस्य देशत कालतों था तद- 
सयोगात्‌ किन्तु योग्यतालक्षण'। तथा च चित्तस्य दृश्यत्वयोग्यता पुरुषस्य च्‌ द्रष्ट्त्वयोग्यतैवात्र सयोग- 
पदेन विवक्षिता इति वाचस्पतिमिश्रमहाभागानामश्निप्राय । इयजञ्च भोग्यत्वयोग्यतास्वभुक्तवृत्तिवासना- 
वत्त्वरूपैव । भोक्‍तृत्वयोग्यता च स्वनिष्ठवृत्ति (? प्रकृति) स्वरूपैव वक्‍तव्या । 


अथाविवेकस्यथ साक्षादेव बन्धकारणत्वमस्तु मध्ये सयोगस्वीकारे कि प्रमाणमिति चेतू, प्रलयकाले 
अविवेकस्यविद्यमानतया तदानीमपि बद्धत्वापत्ते । एवं जीवन्मुक्तावस्थायामविवेकनाशात्‌ तदानी 
दु खभोगात्मको बन्धों न स्थात्‌ , अत: सयोगद्वारा तस्य कारणत्वं वाच्यम्‌ । एवज्च विवेकसाक्षात्कारेणा- 
विवेकनाशेपि जीवन्मुक्तावस्थायां प्रारब्धकर्मनिवृत्तिपयैन्त सयोगस्यथ विद्यमानतया दु खभोगसम्भवों 


घ्र्द पं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-पग्रन्थः 


निराबाघ एवं । एवविधस्य सयोगस्य निवृत्तिरविवेकनिवृत्तिमन्तरा न भवति कारणाभावे कार्याभावस्य 
च सर्वेसम्मतत्वात्‌ । अविवेकनिवृत्तिस्तु प्रकृतिपुरुषविवेकज्ञानात्‌ साक्षात्कारात्मकाद्धूवति । एव प्रकारेण 
प्रकृतिपुरुषविवेकख्यातिरूपमेव तत्त्वज्ञान मोक्षोपाय इति साह्डचसिद्धान्त । 
तदिद साह्डथमतसिद्ध तत्त्वज्ञान विवेकख्यात्यात्मक विवेकप्रतियोगिनिरूपण तदधिकरणनिरूपण 
विना न सम्भवतीत्यत तत्सम्मताना तत्त्वाना सक्षेपतोडत्न समुपस्थापनमृचित प्रतिभाति | तत् साड्डचमते पञ्च- 
विशतितत्त्वानि स्वीकृतानि । तथा हि--सत्त्वरजस्तमसा साम्यावस्था प्रकृति , प्रकृतेम॑हान्‌ , महतो5हड्ा रो5- 
हद्धारात्पञ्चतन्मात्राण्युभयमिन्द्रिय तन्मावेभ्य स्थूलभूतानि पुरुष इति पञ्चविशतिर्गण इति साख्यसूत्रम्‌ । 
साह्ुथ्कारिकायामपि--- 
मूलप्रकृतिरविक्ृतिर्महदाद्या. प्रकृतिविकृतव सप्त । 
षोडशकस्तू विकारों न प्रकृति विकृृति पुरुष ।। 
तथा हिं---१ पुरुष , २ मूलप्रकृति , ३ महत्तत्त्वम्‌, ४ अहड्डार , ५ पञ्चतन्मात्राणि (शब्दतन्मात्र,- 
स्पर्शतन्मात्र,-रूपतन्मात्र,-रसतन्मात्र,-गन्धतन्मात्ररूपाणि), ६ पञ्चमहाभूतानि (आकाशवायुतेजोजलू- 
पृथिवीरूपाणि) एकादशेन्द्रियाणि, ( पञ्चज्ञानेन्द्रियाणि-शओ्रोत्रत्वकचक्षु रसन घ्राणाख्यानि, पञ्च कर्मेंन्द्रियाणि- 
वाक्पाणिपादपायूपस्थाख्यानि, मनश्चेति) आहत्य. पचर्विशतितत्त्वानि स्वीकृतानि। ईश्वरविषये 
मंतभेदोध्नुभूयते, साह्ुच्यकारिकाया खलु-- 
वत्सविवृद्धिनिमित्त क्षीरस्थ यथा प्रवृत्तिरज्ञस्थ | 
पुरुषविमोक्षनिमित्त तथा प्रवृत्ति प्रधानस्य ।। 
इत्यादिना तड्टीकाया वाचस्पतिमिश्ैश्व ईश्वरास्तित्त्न साद्जचाभिमतमिति युक्त्युपन्यासपूर्वक 
व्यवस्थापितम्‌ । साह्डबसूत्रेडपि ईश्वरासिद्धे इति सुत्रे ईश्वरस्थ अनद्भीकार एवं कृत । विज्ञानभिक्षुणा 
पुन साद्भुअग्रवचनभाष्यभूमिकायाम्‌ ईश्वरस्यथ स्वीकारों महता सरम्भेण सस्थापितों बतते । 
योगतय तु स्पष्टमेवेश्वरास्तित्व समथितमस्ति । तया हि क्लेशकर्मविपाकाशयैरपरामृष्ट पुरुषविशेष 
ईश्वर । ईश्वरअ्रणिधानाद्वा इत्यादिसृत्राण्येवात्र प्रमाणत्वेनानुसन्धेयानि । साद्भचसम्मतानि च सर्वाणि 
तत्त्वानि योगिनामपि सम्मतान्येव । अत एवं विशेषाविशेषलिज्भमात्रालिज्भधानि गुणपर्वाणि” इति सूत्रे प्रकृति- 
स्तत्कार्याणि महत्तत््वादीनि च प्रतिपादितानि । तद्भाष्ये हिं विशेषशब्देन पञचमहाभूताना श्रोत्नत्वगादीना- 
मेकादशेन्द्रियाणा च ग्रहण कृतम्‌ , एवमविशेषपदेन पञ्चतन्मात्राणाम्‌ अहड्भारस्य च सग्रह , लिज़मात्रपदेन 
महत्तत्त्वस्य, अलिज्रुपदेन च प्रकृते । एवं 'पुरुषस्तावत्‌ द्रष्टादृशिमात्त शुद्धोंडपि प्रत्ययानुपश्य.” इति 
सुत्रेणोक्त । एवञज्व ईश्वरसहितानि साह्बसम्मतानि पञज्चविशतितत्त्वानि योगसम्मतानि इति सिद्धचति । 
एतानि पञ्चविशतितत्त्वानि व्रव्यरूपाण्येव धर्मंधर्मिणोरभेदस्थ स्वीकारात्‌ । गुणकर्मसामान्यादीना 
वेशेषिकसम्मतानामत्रैवान्तर्भावों बोध्य । दिक्कालयोस्तु आकाश एवान्तर्भाव । अत एवं साडडचसूत्रे 
दिककालवाकाशादिश्य इति सूत्रे तथोक्तम्‌। तथा चात्यदाशंनिके सह न पदार्थविभागे विरोध: । 
तदुक्त--- 
एकस्मिन्तपि हश्यन्ते प्रविष्टानीतराणि च , 
पूर्वेस्मिन्‌ वा परस्मिन्‌ वा तत्त्वे तत्त्वानि संवंश ।। 
इति नाना प्रसद्नच्ान तत्त्वानामृषित्ति कृतम्‌ । 


सर्व॑न्याय्यं युक्तिमत्त्वाद्िदूषा किमशोभनम्‌ ।। इति । 
एनयोर्मते प्रकृति. पुरुषश्च नित्यो, तयोरपि पुरुष. कूटस्थनित्य , प्रकृतिस्तु परिणामिनित्या । 


तनककनी, 


साड्डयोगयोस्तत्त्वज्ञानम्‌ ५्ह 


पुष्टिकाले प्रकृते. प्रथथ परिणाम महतत्त्वापरनामधेय । तस्‍्येव बुद्धिरिति लिज़ुमात्रमिति च॒ नाम्ना 
व्यददेश । महत्तत्वादहड्डारस्योत्तत्ति , अहड्डारात्सात्त्विकाद्‌ एकादशेन्ड्ियाणामुत्पत्ति , तामसाच्चाहड्भा- 
रात्पअ्चतन्मात्राणामुत्पत्ति. । पञ्चतन्मात्रेस्यय्च पञ्चमहाभूतानामुत्पत्ति । 
एवं प्रल्यावस्थायां पत्च॒महाभूतानि स्वकारणेषु पञ्चतन्मात्रेषु छीयन्ते, परचतन्मात्नाणि एकादशे- 
न्द्रियाणि च स्वकारणे अहड्भारे विलीयन्ते, अहड्भार स्वकारणे महत्तत्त्वे, महत्तत्त्व च प्रकृती विलीयते, 
इति रीत्या सृष्टिप्रल्यक्रम एतत्सम्मत , 
सथोक्‍त-- * 
प्रकृतेमहान्स्ततो 5हड्ू रस्तस्मादूगणश्च पोडशक । 
तस्मादपि पोडशकात्प>चभ्य पञ्चभूतानि ।| (साख्यकारिकाया ) 
“कारणकार्यविभागादविभागाद्वेश्वरूपस्थ 
प्रकृतिस्वरूप यद्यालोच्यत तहि माया तु प्रकृति विद्यात्‌” 
संत्व रजस्तम' इति प्राकृत तु गुणत्रयम्‌ । 
एतत्मयी च भ्रकृतिर्माया या वैष्णवी श्रुता ॥ 
इत्यादिवचनेभ्य मायाशब्देनापि श्रकृतिरेवाभिप्रेतेति प्रतीयते । मायास्वरूपछच--- 
नासद्रूपा न संद्रपा माया नैवोधयात्मिका। 
सदसद्भूयामनिर्वाच्या मिथ्याभूता सनातनी ॥। 
इत्यादिपुराणत स्फुटीभवति । यद्यपि साह्डथे वेदान्तिवत्‌ सदसद्भयामनिवेचनीया अविद्यापरनामधेया 
अनादित्वे सति' भावत्वे सति ज्ञाननिवार्या वाभ्युपेयते तथापि उक्तवचन तावदेवरीत्या व्याख्यायते 
साइ्छ्ये. । नासद्ूपेत्यस्थ पारमाथिका स्रूपा माया नास्ति इत्यर्थ. । यत्न खल सत्तासामान्याभावस्तत्ैव 
पारमारथिकमसत्त्वम्‌ प्रधानें पारमार्थिकासत्त्व नास्ति तस्यथ परिणामिनित्यत्वात्‌, अर्थंक्रियाकारित्वात्‌ 
श्रुतिस्मृत्यनुमानादिसिद्धत्वाच्च । न सद्रपेत्यस्यथ पारमाथिकरुद्पा नेत्यथें. । यतो हि कूटस्थनित्यत्वमेव हि 
पारमाथिकसद्ूपत्व तच्च परिणामित्वादेव प्रकृती नास्ति । अत एवोकक्‍्त वायूपुराणे-- 
“तस्मान्न विज्ञानमृतेडस्ति किव्न्चित्वचित्कदाचिद्‌ द्विज वस्तुजातम । 
यच्चान्यथात्व द्विज याति भूम्या न॒तत्तथा तत्र कृतो हि सत्तवम्‌ ॥ 
परस्परविरुद्धोभयात्मकत्वमेकस्य पदार्थस्य न सम्भवत्येवेत्युक्त नैवोभयात्मिका इति । सदसद्भघाम- 
निर्वाच्येत्यस्थ' पारमाथिकसत्त्वेत पारमार्थिकासत्त्वेन चानिर्वाच्येत्यर्थ । मिथ्याभूतेत्यस्थ च पारमाथिक- 
सत्यत्वरहितेत्यथे. । व्यावहारिकपारमार्थिकभेदेन सत्ताद्वैविध्य विष्णुपुराणादौ प्रतिपादितम्‌ | तथा हिं-- 
सद्भाव एषो भवते मयोक्‍तो ज्ञान यथा सत्यमसत्यमन्यत्‌ । 
एतच्च यत्सव्यवहारभूत तथापि चोक्‍त भुवनाश्चित तत्‌ ॥। 
इत्यादिना । तदेव रीत्या मायापदेनाभिलप्यमाना प्रकृतिरिति सिद्धयति । अस्या लक्षणन्तु सत्त्वतरजस्तमसा 
साम्यावस्था' इति सूत्राशेन प्रतिपादितम्‌ । अब साम्यावस्थानाम अकार्यावस्‍था। तथा चाकार्यावसस्‍थोपलक्षित 
गृुणसामान्यप्रकृतिरिति लक्षण पर्यवसितम्‌ । गुणसामान्यस्य प्रकृतिरूपत्वे प्रमाणन्तु-- 
सत्त्व रजस्तम इति एपेव प्रकृति सदा। 
एपैव संसूतिजेन्तोरस्था पारे पर पदम्‌ ॥। 
इत्यांदिस्मृतिवचन बोध्यम्‌ । अत विशेष्यमात्रोपादाने महत्तत्त्वादावतिव्याप्ति , विशेषणमात्रोपादाने पुरुषेडति- 
व्याप्तिरत उभयोपादानम । 


६० पं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिननन्‍्दन-प्रन्थः 


प्रकृत. कार्यम्‌ महत्तत्व्म्‌। इदमेव साह्डुअमते बुद्धिदेन, योगनये लिज़्मातशब्देन चोच्यते। 
गुणक्षोभे जायमाने महालादुबंभूव हू । 
मनो महाश्च विज्ञेय एक तद्वृत्तिभेदत ॥ इति लिड्भपुराणवचनात्‌ । 
सुखदु खेच्छाद्ेषप्रयलधर्माधमंज्ञानादिगुणा बुद्धेरेव स्वीक्रियन्ते । तदुक्त-- 
अध्यवसायो बुद्धिधर्मो ज्ञान विराग ऐश्वर्यम्‌ । 
सात्त्विकमेतद्रप तामसमस्माहिपयेस्तम्‌ ।। 
तया च पूर्वोक्तगुणत्त्व बुद्धेलेक्षण पर्यवस्यति | एतेषु बहवो बुद्धे परिणामा वृत्तियदेन' व्यव- 
ह्ियन्ते । 
महत्तत्वस्य कार्यममहड्भार , अभिमानाख्याउस्य वृत्तिभंवति । 
तथा चाभिमानाख्यवृत्तिमवत्त्वमहड्डा/रलक्षण सिद्धथति । 
अहड्डारस्य सात्तिकादशाद्यत एकादशन्द्रियाणि जायन्ते, अत सात्त्विकाहड्धारोपादानकत्वमिन्द्रिय- 
त्वमिति लक्षण सिद्धयति । 
तामसाच्चाल्पाशात्पञ्चतन्मात्राणि जायन्त इति तामसाहड्भारोपादानकत्व पञ्चतन्मात्रत्वमिति लक्षण 
तन्‍्मात्राणा भवेत्‌ । 
पञचतन्मात्रेभ्य. पञ्चमहाभूतानि जायन्ते | एवज्च पज्चतन्मात्रोपादानकत्व भूतत्वमिति लक्षण 
भूताना सम्पच्यते । 
एतेषा पूर्वोक्ताना प्रक्ृत्यादिपञज्चमहाभूतान्ताना तत्त्वानामचेतनत्वात्‌ पुरुषस्य च चेतनत्वात्‌ 
अत्रिगुणत्वाच्च अतव्विगुणत्व चेतनत्व वा पुरुषस्य लक्षण सिड्धथ्नति । 
तत्र पव्चचमहाभ तेषु पृथिवीजलतेजसा प्रत्यक्षेणेवः प्रमाणेन सिद्धि अन्यदाशंनिकानामप्यनुमतैव, 
वायोराकाशस्य च प्रत्यक्षत्वविषये विवादों वर्तते, पर साह्ड्थमते गृणगुणिनोरभेदात्‌ विजातीयस्पशेरूपों 
वायु प्रत्यक्ष एवं। एवं शब्दविशेषात्मकमाकाशमपि प्रत्यक्षमेवेति पव्त्चमहाभूताना प्रत्यक्षेणेव सिद्धि । 
तत्र शब्दत्तन्मात्रात्‌ केवलादाकाशस्योत्पत्ति , अत एवा|काशस्थ शब्दमात्रगुणत्वमू, शब्दतन्मात- 
स्पशंतन्मात्राभ्या वायोस्पत्ति , एवमेव तेज आदिष्‌ त्रिचतु पञ्चतन्मात्राणा कारणत्व स्वीकृतमस्ति । 
पञ्चतन्मात्नाणा प्रत्यक्षविषयत्वाभावात्‌ अनुमानादिना सिद्धिभंवति । तत्न पणञ्चतन्मात्नाणामनुमानप्रकारस्तु 
“स्थूलभूतानि' स्वविशेषगुणवद्द्रव्योपादानकानि, स्थूछत्वात्‌ घटपटादिवतू” । अन्नोपादानकारणस्य स्थूलत्व- 
स्वीकारेध्नवस्थापत्ति. स्यात्‌, अतस्तस्य सूक्ष्मतव सिद्धमू, असति बाधके कार्येषु कारणगुणक्रभेण गुणा 
उत्पच्चन्त इति व्याप्तेरपरिहायंत्वरूपोष्नुकुलस्तक । 
तस्मिस्तस्मिस्तु तन्‍्मात्रास्तेन तन्मात्रता स्मृता। 
न शान्‍्ता नापि घोरास्ते न मूढाश्चाविशेषिण. ।। 
इत्यादिस्मृत्या च तेषामविशेषपदाभिलप्यत्वम्‌ । साह्बुथकारिकायामपि-- 
'तन्मात्राण्यविशेषास्तेभ्यो भूतानि पच्च पड्चभ्य ' इत्युक्तम्‌ ३ 
न चोक्‍्तव्याप्तिस्वीकारे सूक्ष्माणा रूपादिमत्त्वात्‌ तत्कारणानामपि तद्गुणत्वापत्ति स्थादिति वाच्यम्‌ । 
शब्दस्पशविहीनल्तु रूपादिभिरसयुतम्‌ । 
तिगुण तज्जगद्योनि अनादिप्रभवाप्ययम्‌ ।। 
इत्यादिवचनस्थ बाधकस्य सत्त्वेन प्रकृत्यादों रूपाथस्वीकारात्‌। भहत्तत््वाहड्भारयोरपि न रूपादिमत्त्वं 
स्वीकर्तुमुचितम्‌, तथा सति तज्जन्यानामिन्द्रियाणामपि रूपादिमभरत्त्वप्रसद्भगू, अतों नैतयोरपि रूपादिभत्त्वभ्‌ । 


साड्डुयोगयोस्तत्त्वज्ञानम्‌ ६१ 


तत्कारणीभूताना गृणत्रयाणा परस्पर सयोगविशेषादेव तत्र रूपादिसम्भवात्‌ । यथा हरिद्राचृर्णयो- 
रक्तरूपाभावे तयो सयोगविशेषादेव रक्तरूपोत्पत्तिभवाति । 
एवं पञ्चतन्मात्राणामिन्द्रियणा चोपादानस्थाहड्भारस्थापि अनुमानत' सिद्धिर्भवति । तथा हिं--- 
“तन्मात्नाणि इन्द्रियाणि च अभिमानवद्‌द्रव्योपादानकानि अभिमानकार्यद्रव्यत्वात्‌ यन्नैव तन्नैव यथा पुरुषादि- 
रिति” । अताभिमानवद द्रव्यस्याप्रसिद्धया साध्याप्रसिद्धरिति तु न शड्धूथम्‌ । अह गोर इत्याकारकवृत्त्या- 
श्रयतया तादुशद्रव्यसिद्धे । अतानुकूलतकंस्तु--बहुस्या प्रजायेयेत्यादिश्रुतिभ्य स्मृतिभ्यश्च बुद्धिवृत्तिपूर्वक- 
सुष्टाौ कारणत्वमभिमानस्थ सिद्धाभति | तच्च कारणत्व लाघवादेकार्थसमवायेनैव स्वीकर्तुमुचितम्‌ । न 
चैव सति बुलालाहडद्भारस्यापि घटोपादानत्वापत्त्या कुलालमुक्तोी तादुशाहद्भारनाशात्‌ तन्निमित- 
घटादेरपि नाश स्यथादिति वाच्यम्‌ । कुलालनिर्मितघटादिषु हिरण्यगर्भाहड्धारस्येवोपादानत्व न कुलाला- 
हद्डारस्येति स्वीकारेणोक्तदोषानवकाशात्‌ । 
अहड्भारेण च द्रव्येण महत्तत्त्वरूप तत्कारणमनुमीयते । तथा हि “अहड्भारद्रव्य निश्चयाख्यवृत्तिमद्‌- 
द्रव्योपादानक निश्चयकार्य॑द्रव्यत्वात, “यज्नैव तजन्नैव यथा पुरुष ” इति । अत्ाध्नुकूलतकंस्तु--सर्वे खलु 
लोक. पदार्थमादौ निश्चित्यानन्तरमभिमन्यते । तत्न निश्चयवृत्त्यभिमानवृत्त्यो कार्यकारणभावस्थ सर्वे- 
जनानुभवसिद्धतया, तदाश्रययोरपि कार्यकारणभावो लाघवात्कल्पयितुमुचित वृत्तिवृत्तिमतोरभेदात्‌ । 
महत्तत्त्वाच्च प्रकृतिरनुमीयते । अनुमानप्रकारश्वेत्थमू-- सुखदु-खमोहधमिणी बुद्धि सुखढु खमोह- 
धर्मवद्द्रव्यजन्या, कार्यत्वे सति सुखदु खमोहात्मकत्वात्‌ , कालादिवत्‌” इति । अथ कालादिरूपस्थ विषयस्य 
सुखदुःखमोहादिमत्त्वे प्रमाणाभाव", अह सुखी अह दु खीत्यादिप्रतीत्या अह पदार्थस्यैव तद्वत्वानुभवादिति 
पूर्वोक्तानुमाने दृष्टान्तासिद्धिरिति वाच्यम्‌ । सुखाद्यात्मकबुद्धिकाय॑त्वेन तेषा सुखादिमत्त्वसिद्धे- चल्दर्न 
सुख ख़क सुख इत्यादिव्यवहारेण विषयाणामपि सुखादिरूपतासिद्धिसम्भवान्च । 
“तत्सन्तु चेतस्यथवापि देहे सुखानि दु खानि च कि ममात् इत्यादिवचनान्यपि अतानुसन्धेयानि । 
अह सुखीत्यादिप्रतीतिश्व॒ अह धनीत्यादिप्रतीतिवत्‌ स्वस्वामिभावाख्यसम्बन्धेन तद्वत्वविषयिणी- 
न तु समवायसम्बन्धेत । उक्तप्रत्ययाना समवायसम्बन्धविषयकत्वप्रमनिराकरणायैव सुखिदु खिमूढ- 
विवेकेन पुरुषस्य बोधनाथ्थंमेव शास्त्रस्यास्योपयोग । 
अत्ेदमव्धेयमू--नैयायिकादय. महाभूतादिकायेकारणभावमन्यथा मनन्‍्यन्ते यद्यपि, तथापि अनेक- 
श्रुतिस्मृत्यनुकूलत्वादस्मदुपगतैव व्यवस्था मुमुक्षूणामुपादानाहाँ । मूलशैथिल्यदोषेण परानुमताना दुर्बलत्वातू । 
अत एवं तर्काप्रतिष्ठानादिति' वेदान्तसूत्रे अप्रतिष्ठादोषेण केवछतकेस्थ अनादेयत्व प्रतिपादितम्‌ । अत एवं 
च मनुना--- 
आर्ष धर्मोपदेशञ्च वेदशास्त्राविरोधिना । 
यस्तकेंणानुसन्धत्ते सा धर्म वेद नेतर ॥ 
इत्यादिना वेदाविरुद्धतकस्येवार्थनिश्चायकत्वमुक्तम्‌ । 
श्रोतव्य. श्रुतिवाक्ये भ्यों मन्तव्यश्चोपपत्तिभि । 
इति वाक्यपर्यालोचनया श्रवणसमानाकारस्यैव मननस्योपादेयत्वसिद्धेश्च । 


सर्वमेव विवादास्पद महत्तत्त्वप्रकृत्यादिक पदार्थ सहतत्वात्‌ शय्यासनादिवत्‌ इत्यनुमानेन पुरुषस्थ 
सिद्धिबोध्या । परस्य सहतत्वे अनवस्था स्यादतोञ्सहतत्व तस्य वक्तव्यम्‌ स॒ एवं पुरुष इति। 
योगिमते. ईश्वरसिद्धिप्रकारश्चेत्थम-- सातिशयं ज्ञान क्वच्त्काप्ठाप्राप्तत सातिशयत्वात्‌ , 


धर पूं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिनन्दन-प्रन्थः 


परिमाणवत्‌” इत्यनुमानेन निरतिशयज्ञानस्येश्वरस्थ सिद्धिभवति । अक्ाप्यनुकुलस्तक “थय. सर्वज्ञ स 
स्वावित्‌' इत्याद्या श्रुतय एवं । अयमर्य तत्न निरतिशय सर्वज्ञबीजम्‌” इति योगसूत्रे तदभाष्यादो च स्फूट ॥ 

तदेवरीत्या सक्षेपत्त साद्डचयोगसम्मतानि तत्त्वानि प्रतिपादितानि । विस्तरस्तु तेष तेषु 
ग्रन्थेष्‌ द्रष्टव्य । ि 

यद्यपि सत्कार्यवादिसाड्डबणोगयोर्मते कारणापेक्षया कार्यस्याधिकपरिमाणवत्त्व स्वीकृृतमस्ति । 
उक्त हि. साड्डूथतत्त्वकौमुया हेतुमदनित्यमि त्यादिकारिकाव्याख्यानावसरे--कार्येण हि. कारणमाविप्ट 
न कारणेन कार्यम्‌। नच बुद्ध्रादय प्रधानं वेविषतीत्यव्यापका ” इत्यादिना । एव्डच पण्चतन्मात्राणा- 
महडूगरकार्यत्वे पञ्चमहाभूताना पजञ्चतन्मात्रकार्यत्वे च पुरुषभेदेनाहकारभेद इबव॒ पञ्चतन्मात्ाणा 
पव्चमहाभूतानाञअच भेद प्रसज्येत । तथापि पञ्चतन्मात्राणामहका रसमप्टिकाय॑त्वमिन्द्रियाणा 
तु व्यप्टयहड्टारकार्यत्वमित्यड्रीकारेण पुरुषभेदेनेन्द्रियभेद पज्चतन्मात्रादीनाज्चाभेद उपपन्न इति। 

तदेवरीत्या निबन्धेइस्मिन्‌ साड्डथयोगयोस्तत्त्वानि, तत्सम्मत तत्त्वज्ञानस्वह़प च सक्षेपतत उप- 
स्थापितम्‌ । एवम्भूत प्रकृतिपुर्षविवेकख्यातिरूप मननपदाभिलप्यमनुमानात्मक तत्त्वज्ञान साह्डअशास्त्रा- 
भ्यासतो जायमानमपि न मोक्षयार्ूल भवितुमहँतीत्यत साक्षात्कारात्मक ज्ञानमेव मोक्षायापेक्षित भवति । 
यथोक्‍त साड्डचसृत्रे-- 

'युक्तितोधषपि न बाध्यते दिडमोहवदपरोक्षादत्ते” इत्यादिना । श्रुतिरपि 'आत्तमा वारे द्रष्टव्य: 
शआतव्यों मन्तव्यों निदिध्यासितव्य” इत्येबरूपा साक्षात्कारस्यैेव दर्शनपदाभिधेयस्य मोक्षहेतुत्वमाह । 
अतोष्नुमानसिद्धमप्येतत्तत्व. निदिध्यासने क्रियमाण एवं साक्षात्काराय प्रभवतीत्यतों योगशास्त्रसम्भतया 
प्रणाल्या योगाज्ानुष्ठानादशुद्धिक्षये ज्ञानदीप्तिर, विवेकख्यातेरिति सूत्रोक्तदिशा योगाड्भानामनुष्ठान- 
मपेक्षित भवति | सर्वेष्वपि हि दर्शनेष आत्मा वारे द्रष्टव्य” इत्यादिपूर्वोदाहतश्रुतिवचनमनुसृत्य 
तत्त्तसाक्षात्काराय निदिध्यासनस्थावश्यकता प्रतिपादिता बतंते । निदिध्यासनञूच' साक्षाहशनोपायत्वात्‌ 
प्रधानतममद्भमित्यतों हेतोस्तत्प्रतिपादकस्यः योगस्य सर्वदाशंनिकसम्मतत्वादेव नास्ति साह्डुभ्रसम ज्ञान 
नास्ति योगसम बलम्‌' इति वचन सर्वेथा युक्तियुकत॑मेवेत्यावेद्य विरम्यते विस्तरातू। 


(७८ पृष्ठस्य शेषांशः ) 


किड््च पक्षद्ग्येप्प्येकार्थेष्वनेकार्थेंध्‌ च पदेषु शक्तिकल्पनासाम्येडपि पर्यायपदप्रयोगेष्वन्वित्ताभिधान- 
वादिना शक्तिकल्पनागौरव वरीवरति। अक्षैदीव्यति, अक्षमारोहति, अक्षै पश्यति इत्यादिषु पक्षद्दये४पि 
घट शकतय । पर च पाणिना भुडक्ते, करेंण प्रहरति, हस्तेनादत्ते, इत्यत्रान्विताभिधानवादिना त्रयाणा 
शब्दानामन्वितेडत्वये च शक्तिकल्पने षट्‌ शकक्‍्तय स्यु । अभिहितान्वयवादिना तु पदाना तिस्त्र अर्थस्य 
चैकेति चतस्र । एवं यत्रैकस्यार्थस्थ वाचका शतशब्दास्तत्न शताना शब्दाना शतशक्तय अर्थस्य चैकेति 
एकशतशक्तय । अन्विताभिधानवादिता द्विंशतशक्तय । अनयैव रीत्या शक्तिकल्पनागौरवमूह्यम्‌ । 


प्राच्यपाइचात्थद्दं नथोम॑नस्तत्त्वविमरशोः 
डॉ० रामचन्द्रशमों पाण्डेयः 


मारते समेषा ज्ञानप्रस्थानानाञ्च मोक्षे पर्यंवसानाइशेनानाज्च विशेषतों मोक्षमार्गप्रस्थापकत्वान्मनो- 
विज्ञानस्यापि तत्व परिणति । क्मसिद्धान्तमवलरूम्ब्य प्रवततेमानाना विचारप्रसाराणा फलभोक्तृत्वसिद्धये 
नश्वरशरीरादिभावजातमपहाय मरणध्रर्केब्वमरणधर्मके, जातेप्वजाते, अनित्येषु नित्ये, विकारिप्वविकारे, 
भोग्येष्वभोग्ये, शरीरेप्वशरीरिणि चिदात्मतत्त्वे समस्ति, महानभिनिवेश । यत्किड्न्चिज्जात तद्श्लुवमेवो- 
पशाम्यतीति न्यायानुरोधाच्छरीरमनित्यम्‌, शरीरधर्माश्चानित्या । भौतिकत्वाज्जइताविजडितस्थ शरीरस्य 
भोवतृत्व सुतरामसिद्धमू । तस्वैव तु चार्वाकनयेन भोकतृत्वाड्रीकारे मृतस्यापि भोक्‍तृत्व प्रसज्ज्येतत । 
भूृतसनन्‍्दोहे भय समुपजातस्य किण्वादिश्यों मदशक्तिवत्‌ चैतन्यस्थान्तशशरीर घटनाविधटनादुच्छिप्नत्वेन 
मृते न भोकतृत्वमित्यपि मत शरीरव्यतिरिक्तस्यैव कस्यचिन्चित्ततत्वस्थ भोकतृत्व परिपोषयति--तत्तत्त्व- 
म्भूतसमुत्पन्न उताभोतिकम्मरणधर्मि, किवा नित्यमिति विवादस्त्वास्ता तावत्‌ | येईषपि सौगता आत्म- 
तत्त्व पञ्चस्कन्धाव्यतिरिक्तमनित्यमथवा क्षणिकमद्भीकुवेन्ति तेषपि तस्य स्कन्धपञण्चकस्य शरीर- 
भिन्नत्वमड्ी कुवेन्त्येव । कर्म्मफलभोक्तृत्वमूलकमात्मतत्त्वस्यथ शरीरव्यतिरेकेणावस्थानमड्भीकुर्वता भारतीय- 
दाशनिकानामत्रैकमत्यम्‌ । 

इृदमपरमंकस्वयंस्थातम्‌ । शरीर यथा सुखस्यथ मूल तयैव दु खस्यापि मूलम्‌ । सुखन्नाम दु खासम्भि- 
चमेव | ढु खलेशात्सुख क्षीरे जम्बीररसबिन्दुकल्प वैरस्थाय प्रभवत्मजावतामनुपादेयमेव । वरमच्यकपोत. 
एवो' मयूरादिति छोकायतन्यायो बालोपछालनमिव प्रेज्ञावतामुपेश्षास्पदम्‌ | अपि च शरीरेण क्रियमाणानि 
कर्माणि शुभान्यशुभानि कुशलान्यकुशलानि वा शरीरिणमनुस्न्धन्ति फ्लभोगायोध्वेम्मरणादप्य- 
स्वतन्त्रयन्ति । गर्भवासों दु खमेकजन्मनि क्ृतप्रियाणाम्महाप्रयाणकाले वियोगो दु खतरम्‌ । आगर्भवासा- 
दाचरणाहइ्थाधिजराउप्रियसमागमारूपोईपि_ भूयों दुखभेव वध्धेयन्ति । सुखञ्चेदप्यनुभूगेत तदपि 
वह्निखंडाया दह्ममानस्य हिमल्‍ूपवत्क्षणममेव सौमनस्याय प्रभवेत्‌ । शरीर नाम शरीरिणो दु खेनास्वात- 
न्यीकरणम्‌ । एवं भारतीयाश्चिन्तका एकस्वरेण मोक्षापरपर्याय स्वातन्त्य गवेषयन्ती मरणचक्र ससर- 
दुपशमयित्‌ परमार्थत आत्मन स्वरूपेथ्वस्थानमेवेकमयनमुद्घोषयन्ति । 

आत्मा शरीरव्यतिरिवत शरीरण्च ससाराज्भभृतत्वाददखहेतुरित्य भ्युपगम्य पर प्रवतंते विवाद 
आत्मस्वरूपे तदनु मोक्षावस्थायाञ्च । ये केन वा रूपेणात्मा भवतु स एवं ज्ञानस्य परमाधिष्ठानभूतो- 
अत एवं चेतनश्चेतना&ञ्यों वोद्धष्यते । इन्द्रियद्वारेण चाय बाहद्यानर्थानविजानाति। अभौतिकस्यात्मनों 
भोतिकेन विषयेण सह सम्बन्धों द्वारमपेक्षते तच्चेन्द्रियस्पह्ियते । इन्द्रियाष्यपि स्थूछानि भौतिकानि 
च॑ न स्वरूपेणात्मसम्बन्धमनुयान्ति किन्तु केनचित्सूथ्मतरेण तन्वेन परम्परमैवेति तदिन्द्रियात्मनों्मध्यरव्ति 
मन इत्युच्यते । इत्थमपि चात्न विचार्यताम--चेतन आत्मा यदि साक्षादेव बाह्यार्थाञज्जानीयात्‌ू तदा 
सर्वकाल बाह्चर्थज्ञानम्भवेतु--आत्मनों नित्यचेतनत्वात्‌ । यदि वेन्द्रियसहकारमात्रेण ज्ञानमाविभभवेद्‌ 
युगपद्टहना विबयाणा ज्ञानमुत्य्चेत । भवति चैकक्षण एकस्थैवार्थस्थ ज्ञानम्‌ । अत इब्द्रियात्मनोम॑ध्ये 
केनचिद्‌ व्यवधानेनत भाव्य यदेकमिन्द्रियमेवेकक्षणे आत्मसयोगिकारयत्थवतंते । एव मन आख्यस्य स्वतन्त्तस्य 
तत्त्वस्थ सिद्धो प्रवृत्तास्सर्वें भारतीयदर्शनविचक्षणा । 


द्ढ पं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिनतदन-प्रन्थः 


मन इति शब्दमा्यधिक्ृत्य वर्तते काचिदविप्रतिपत्ति । तत्न नैयायिकवैशेषिकयोनिकाये मन इंति 
द्रव्यान्तरमणुरूपमिन्द्रियसम्पुक्तमात्मतासम्बद्धमुत्पादयति ढ्रव्यान्तर आत्मनि ज्ञानम्ेकक्षणावच्छेदेनेकस्येव 
विषयस्थ । तथा व मनस पारिमाण्डल्यादेव । अन्यथा युगपद्बहुना ज्ञानाना समवाय स्थातू | युग- 
पज्ज्ञानानामत्पत्तिप्रतीतिस्तु भ्रान्त्या शतपत्नपत्रशतच्छेदतवत्‌ । आत्मनि मनस्सयोगेन गुणभत ज्ञानमृत्पयते 
बद्ध्याख्यम्‌ । मनोद्गव्य बुद्धिश्व गुण इति मनोबुद्धधों परिच्छंदम्‌ इन्द्रियसहकारित्वेन स्वातन्त््येण च सुख- 
दु खाद्यनुभावकत्वेव मनस पणष्ठेन्द्रियत्व बुद्धेर्नास्ति | साख्ययोगयोस्तु प्रकृतेब॑दचयपरपर्यायस्थ महतस्ततो- 
हड्डारस्थ ततश्च- मनस' उत्पत्तिरज्धीकृता । बुडबहद्भारमानसामन्त'करणत्व, ज्ञानेन्द्रियाणाञच बाह्म- 
क्रणत्वम्‌ । बाह्यकरणानि केवला विषयाणामालोचन विदधति, मनस्तु तद्विविच्य द्रव्यभिद, गृणोथ्यमित्यादि 
निर्धारयति--तदेव मननमित्याकाय॑ते । ज्ञाने च ममैवेत्यहड्डारारोपोष्हड्डारेण, तदह्विषये च॑ कर्तेव्या- 
कत॑व्यनिर्णयों बुद्धचाधध्यवसीयते । त्रीप्यप्येतान्यन्त करणानि परस्परसापेक्षतया प्रवर्तमानानि ज्ञानमुत्पा- 
दयन्ति | तानि च सत्कायंवाददिशाउशिन्नानि सन्त्यपि व्यापारभेदेन भेदमुपयान्ति । अह्वतवेदान्ते 
चान्त.करणानामिन्द्रियत्वम्‌ । आत्मैव इन्द्रियाणा तद्॒त्तीना विषयस्यथ' च प्रकाशक । अन्त करण विषयाकार- 
परिणतमात्मसम्पर्काज्ञजान जनयति । विषयाकारपरिणतिरन्त करणस्य चतुर्धा वृत्तिव्यपदेशभागिती 
भवति | सशयारूढमन्त करण मन इंति, निश्चयावस्थापन्न बृद्धिरिति, गर्वावस्थापन्नमहद्धार इति, स्मरणा- 
वस्थावस्थित चित्तमिति पृथक्पूथक्‌ नाम लभते । आहंतदर्शने४पि मनसो इन्द्रियत्व तस्य च ज्ञानें उपकारक- 
त्वमुररीकरियते । बौद्धदर्शनसम्प्रदायेष्‌ मनस पष्ठेन्द्रियता तस्य च धर्मविषयकता प्रतिपादिता | सुख- 
दू खादिवेदना. मनसैव प्रत्यक्षीक्रियन्ते । मनश्च आत्मस्थानीयस्कन्धपञ्चकान्तर्गंतविज्ञानस्कन्धादतिरिच्यैव 
वर्तत इति तज्ज्ञाने उपयोग्यपि ज्ञानात्पृथगेव । 


मनः प्रतीत्य धर्मञड्च विज्ञानं समुदेति यत्‌ । 
मनोविज्ञानमित्युक्त॑ चल्लुविज्ञानवद्धि. तत्‌ ॥ 


योगाचारप्रस्थाने मनसः आलयविज्ञानेनैक्यमपि क्वचित्मतिपादते । सर्व मनोराज्यविजुम्भण- 
मित्युक्तिरपि श्रूयते । तत्र मनो व्यक्तीरतिक्रम्य वर्तमान सर्वकारणभूतमवैयक्तिक व्यापक तत्त्वम्‌ । 
तादशठ्च मनो पारमाथिकविज्ञातान्नातिरिच्यते | कुत्रचिच्च मनों विज्ञानप्रतिद्न्द्रित्तेत जेगीयते । 
तच्चप्रवत्तेमूछमित्युव्यमान प्रवृत्तिविज्ञानसर्माज़्िव्यावहारिकतयेनेव सत्यता भजते। अस्मिन्नेवाथे 
मनसो निग्नहोइ्तुमोदितों निर्वाणलाभाय । इत्थम्‌ू-- 


द्रव्य क्वचित्पृथखुद्धेर्त करणमेव. च। 
अन्त करणवृत्तिश्व चिक्तपर्याय इत्यपि ॥ 
अतीन्द्रिय तथा धर्मज्ञाने प्रत्यय एवं च। 
विज्ञानमालयाख्यञ्च' प्रवृत्तेवाईपि कारणम्‌ ।। 
एवडबहुविधेड्थेंबस्थ. मनश्शब्दस्य. योजना । 
नानादर्शनमार्गषू_ भारतीयेषु दृश्यते ॥। 


सत्यपि मतभंदे भारते कदापि मनसों ज्ञानात्मकत्वमुत ज्ञानाश्रयत्व नैवाज्धीकृतम्‌ । अत बीजस्तु 
आत्मनो ज्ञानमूलस्य पृथक्स्वीकार एवं। जडमेव मन इति सज़िरन्ते भारतीया.। जडमपि सर्त्रियता 
भजते मनस्तत्त, स्वग॒तरजोगृणेन वाउप्त्मगतेच्छाद्ेघादिना वा कतुत्वाभिमानेन वाध्नादिवासनया वेति 
यथायर्थ योजनीयम्‌ । 


प्राच्यपाश्चात्यदर्शनयोसंनस्तत््वविमर्श: ६५ 


तदेतन्मध्यस्थ मन इन्द्रियाणि विषयाक्ोचने नियमयदात्मान ज्ञाने प्रवर्ततति । तथा च॒ ज्ञानमात्ते 
मतस- कारणत्वम्‌ । ज्ञानेन रागाभिनिवेशवासना उत्पद्यममाना आत्मान बध्नन्ति । बद्धश्चात्मा कर्म 
करोति फलज्च भुडक्ते । इह जन्मनि कृतस्य कर्मण. फलविपाकाभावे भाविनि जन्सनि विपक्वस्य 
तस्थ भोग इति जन्मपरम्परा , चक्रायमाणा भ्रमति । तद्शशाददु.खदोमेनस्थोपाया सा विरूढि वेपुल्यव््च 
यान्ति । सन एवं. तद्धेतुरित्युक्तमभियुक्ते मन एवं मनुप्याणा कारण बधमोक्षयोरिति ।' एवं 
पारेससारण्जिगमिष णामयमेवैकायन. पन्‍था यदुत मनोनिग्रह. । मनो ज्ञात्ता, मनसो व्यापाराश्च यथा- 
भूतमनुविद्य तन्निग्रहे यत्न आस्थेयों मोक्षार्थभ्‌ । सर्वेषु भारतीयदर्शनप्रस्थानेष मनोविज्ञानस्थात्मन: 
स्वातन्त्यलाभ. परम्प्रयोजनम्‌ । ततन्निग्रह इन्द्रियाणि स्वस्वविषयमालोच्यापि वन्ध्याकल्पानि तिष्ठन्ति, 
आत्मापि मनोव्यापारानुद्रेजितो द्रष्टैव केवल स्वरूपेध्वतिष्ठते । एवमायातौ कर्म्मणामनृत्पादात्‌, भूतकर्मणाज्च 
फलभोगेन क्षयात्‌ स्वरूपलाभ उपपद्यते । इंदण्चात्मन. स्वरूपमू--- 

द्रव्य ज्ञानासमालीढ व्यापारात्यकृते. परम्‌ । 


द्रष्ट्ररूपे व्यवस्थानमीश्वराभ्याशभाजनम्‌ ।। 
लोकाकाशादूध्वेगत्या सर्वज्ञज्ञानलाभिता । 


पञ्चस्कन्धोपशान्तिश्व प्रपञ/चोपशमाहयम्‌ |! 
विज्ञानमात्रदृष्टिवा सामरस्य शिवाह्यम्‌ । 
जीवाभिमान निर्धुय॒ ब्रह्मक्यज्ञानसस्थिति ॥। 
तदेतजरतीयानाम्मतेष्वात्मनि दृष्टय । 
उद्यन्ति निग्नहात्तस्य मनसो योगसाधनात्‌ ॥। 
पाश्चात्येष. दर्शनप्रस्थानेषु पुरा यद्यप्यासीन्‍न्मनस आत्मनों भेदस्तथापि स न सावंब्रिक' । 
कालवशेनात्ममनसी परयर्यिणोच्येते सम | इत्थ विचायमाणे ये धर्मा आत्मनो चेतनत्वादयस्ते सर्वे मनसो- 
अस्यूपगता. । मनोव्यतिरिक्तस्यात्मनोष्मावात्मनसश्च प्रत्यमनुभूयमानत्वात्तत्साधने भारतीयदशेनवत्थयासो- 
अतुमानादिभिन दृष्ट: । इन्द्रियाणि विषयावगाहीनि साक्षान्मनसा सम्पकंमागतानि मनस्येव ज्ञान ज्ञयन्ति । 
मन एव प्रवृत्तिनिवृत्यों कारण तदेव भोकक्‍्तृत्वकतृत्वादिव्यददेश रूभते। तदेतन्माइन्ड (]४॥४0) 
पदवाच्य मन आत्मन. स्वस्थ च कार्याणि कृत पाश्चात्येष दर्शनविषयतान्नीयते । बुद्धि: 
(4४शाटण8 ), अनुभव (76९४४), इच्छा (७7॥॥४४) चेति त्यो व्यापारा मनसो निदिष्टा:। 
मनसो व्यापारानधिक्ृवत्य प्रवर्तेमान विज्ञान मनोविज्ञानसित्युच्यते । अत्न विज्ञाने सामान्यतो मनसों विश्लेषण- 
मभिप्रेतं तच्च न कस्मेचित्परस्मायर्थाय मोक्षाभिधाय पर ज्ञानाधिगमेन व्यवहारवित्तयें लौकिकाध्युदया- 
यैवेति महानस्ति भेदों भारतीयपाश्चात्यमनोविज्ञानयों । अत सकलपाश्चात्यमनोविज्ञानस्थ विवरण प्रस्तो- 
तुमशकमिति दिल्षमात्नेणोदाहियते । 
ग्रीकदेशे डेमोक्रिटस (408700८0"0८8) वाम्ना प्रसिद्धोब्नुवादी दाशेनिक. प्रथम मनो5- 
धिक्वत्य. विचारम्प्रचारयामास । तदनुसारमणव एवं सकलशक्तिसम्पन्ना ज्ञान जनयन्ति विषज्च 
नि्मिन्वन्ति । यच्चान्तश्शरीर ज्ञातृत्वेवावतिष्ठतेीं तदपि सहतान्तैजसाणूनतिरिच्य नास्ति किमपि। 
प्रत्यक्षादिसकलमनोव्यापारा तैजसाणुव्यापारजनिता एवेति मतों नेयायिकानामिव चैकाणुरूपमपि तु 
तैजसाणुसमूहरूप व्यापारवच्चेतनाजनकम्‌ । सेय चेतना मनस्येवोत्पच्यते नान्यत्न कुत्नचिदात्मनि तस्या- 
भावषात्‌ । प्लेटों (?]90) नाम्ना ख्यातोथ्परस्तदेशीय एवं महान्दाशनिकस्सामान्यमेव परन्तत्त्वमिति 
प्रतिपादयामास । विश्वस्मिन्‌ भावगतानि सामान्यस्यैव (706&) प्रतिबिम्बभूतानि सामान्यव्यतिरेकेणा- 
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सत्कल्पानि, सामान्यञ्च परापरभेदेन ट्विविधमस्माल्लोकादतिक्रम्य परस्मिन्‌ क्वचिद्व्तेते । आत्मा चैकत - 
स्वयद्भधति परानपि गमयति, अपरतश्च पश्यति, जानाति, इच्छति यतते च। सामान्यमुत्पादव्यय- 
क्रियारहित वस्तूनि तु तत्मतिबिम्बभूतानि चलानि उत्पच्चन्ते क्षीयन्ते च। तथा सति आत्मा सक्रियत्वा- 
ड्वेतोरुत्पद्यमानवपुराविर्भावतिरोभावयोगोंचर । पर स एप आत्मा साम्रान्यस्य ज्ञाता सामान्य साक्षात्क्ृत्य 
तृद्रपमपि लभते । तदय वेदान्तनयेन व्यावहारिकसत्ताकोषपि पारमार्थिकस्वरूप इति व्यवहारपरमार्थयो- 
रन्तरा तिष्ठति । सोथ्यमात्मा विकारिष्वविक्षतत इत्यमृतो$नित्य' इत्याख्यायते । बुद्धि , प्रयत्नो वासने- 
ति तिधाअ्सयात्मन प्रवृत्तिव्यंबहार । अधर्मेणात्मा शरीरम्भजते धर्मेण चास्योध्वंगमनम्‌ । यदा त्वयं 
सामान्यलोकमाप्नोति तदाउस्य प्रयत्नों वासना चेति हो भागोौ क्षीयेते । बुद्धिष्पेण ज्ञानापरपर्यायेणाय 
स्थितो मुक्त इत्युच्यते । एतादशमोक्षकाभ एवं प्लेटोदर्शने पर पुरुषार्थ । एव्मत्न दर्शने आत्मन: 
स्वीकृतावपि मतसः पार्थक्येन स्वीकृतिनपिलभ्यते । मनस कार्याणि आत्मनेव क्रियन्ते | प्लेटोशिष्यो- 
४रिस्टाटल (&/॥800086) आसीत्‌ । स॑ आत्मानमन्यथा वर्णयामास। तदृशने आक्ृतिव्यक्त्यों- 
भंदोडड्रीकृत (70770 970 77908") । जगति सर्व वस्तु आक्ृत्या सहिता व्यक्तिरेव । व्यक्तिश्चा- 
व्यक्तरूपेण तिष्ठत्ती आक्ृत्या सयुकता व्यक्तभाव नीयते । सामान्य व्यक्तिष्वेव स्फुटतामुपयाति, व्यक्ति- 
रपि सामान्यस्य स्फोटादेवात्मनों व्यक्तभाव लभते। एवं व्यक्तय स्वात्मभाव प्रतिपद्यमाना आक्ृतीरति- 
रिव्य नातिवत॑न्ते । व्यक्तय एवं तु परस्पर कार्यकारणसम्बन्धमुपगच्छन्ति ता एवं आक्ृतिसम्बन्धेव 
आक्ृत्यभिव्यक्तरूपा इति विमश । देहात्मनोविषयेष्पीयमेव कथा । आत्मा5&कुृतिस्थानीयो देहरूपेण 
ध्वात्मानमभिव्यनक्ति देहश्च व्यक्तिसामान्य आत्मनाउभिव्यज्यते । सोध्यमात्मा न देहपरतन्ल्रोषपि तु 
देह एवाभिव्यक्तयें आत्मानमधिकरोति । देहव्यापारद्ारा5ःत्मैव स्वरूप व्यनक्ति | तदित्थमात्मा देहस्य 
सोह्देशों व्यज़्जक (॥07॥6]९0 ० 606 0009 ) उच्यते । अशरीरिणोष्प्यात्मन शक्तिमत्त्वाद्रेहव्यापाराणा 
कारणत्वम्‌ । देहव्यापाराश्च किमपि प्रयोजनमुहिश्येव प्रवरतेन्ते--तच्च प्रयोजन न देहस्य अपितु आत्मन 
एवं । सुखदु खाद्यनुभवेन हानोपादानविषयिणी इच्छा ततश्च प्रयत्न इंढ हेयमिद ग्राह्मम्रेति स्मारस्मार 
प्रवरतते । विषयेन्द्रिसयोगेन कस्यचिदेकस्य विषयस्यैवेककालावच्छेदेन ग्रहण भवति--तछाथा घटवस्तुन- 
एचक्षुषा सयोगेन काचिद्बचक्तिरियमित्येव प्रत्ययो जायेत । जायते तु घटोथध्यमितिप्रत्ययः सोध्य समग्र 
प्र्ययो न विषयमात्रजनित प्रत्युत ज्ञातपूर्वंघटत्वज्ञानसहक्ृतोध्पीति ज्ञानमात्रे आत्मा पूर्वज्ञान वर्तमान- 
ज्ञानेंत सहैकीकृत्य प्रवर्तते । ज्ञानें यो भाग. स्मरणादिद्वारा आत्मना उपपादित स' प्रतित्यक्तिसम 
वर्तते अयमेव च अरिस्टाटलेन सक्रिया बुद्धि-(00॥ए8 78७५०00 ) रित्युच्यते । तद्थतिरिक्तो5्परो 
ज्ञानभागों विषयेन्द्रिसंयोगमात्रादागत:ः प्रतिपुरष भिन्नों निष्क्िया बुद्धि-([?088778 7४8807 ) 
रिव्यभिहित. । सक्रिया बुद्धिनित्या निष्क्रिया तु व्यक्तिनाशान्नश्यति | सक्रिययेव बुद्धधा विषयाणा 
ससारस्य च तत्त्व विज्ञाय पर ज्ञानमपैति पुमान्‌ । ज्ञानाधिष्ठितस्थ पुसो निरीहस्य आनन्दाधिगम: 
फलमिति । इत्यमत्रापि दर्शने आत्ममनसोद्रधीभावों नाड़्ीकृत आत्मैव व्यापारवज्जञानमूलमड्भीकृतम्‌ । 
स्टोइक (58$00) सम्प्रदाये अरिस्टाटलमतस्थेव भूयसा सम्बधत जातम्‌ । इयास्तु भेटों यदत्न मते 
विषयवासनाया निराकरणे महानभिनिवेशों दृश्यते। वासना आत्मानमुद्धन्वति । ता निधूय विषयेषु 
सुखद खात्मकेषपेक्षक. सक्तियाया बुद्धेस्सवर्धनाय प्रयतमान पुरुष: आत्मरति. पुरुषार्थ ूलभते न विषय- 
रसलम्पट इति मतस्यास्य त्यागे महानादरों भारतीयदशनवत्‌ । अस्समिन्दर्शने आत्मा तैजसा प्राणा 
(?767779) इत्यूक्त.। स' एवं शरीरबन्नियमयति, अयञ्च शरीराभ्यन्तरे रक्तप्रवाहप्रणालिकिया 
सम्बद्ध: । मरणादृध्वेमयन्तत्सम्बन्धान्मुच्यते । मुक्‍्तावस्थायामय विश्वात्मनि (४०१6 56०) 
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लय याति | बद्धाव॑स्थायाञ्च रक्तप्रवाहसम्मिश्रितों जैनदर्शनवत्समग्र शरीर व्याप्य तिष्ठति । मूलत- 
स्त्वयमात्मा स्वच्छपट्टिकावत्‌ । विषयसम्पर्कादत् ज्ञानचिह्नानि उत्कीयेन्ते । केनचिच्च स्टाइकसम्प्र- 
म्प्रदायाचार्यंग (0]5579008) नैयायिकानासिव ज्ञानस्थात्मनि गृणोदयमात्रत्वमद्भीकृतम्‌ । एतानि 
कानिचिन्मतानि मनोविषयकाणि .प्राचीनपाश्चात्यदर्शनेभ्य उद्धत्यात्न सड्डूलितानि । 
नव्यप्लेटोदशेने (२९०-२?७४०४॥७७) ) प्लोटाइनस (!?]087008) नाम्ना विख्यातों दार्श- 
निक पाश्चात्यदशंनेतिहासे आत्ममनसोभेंद स्वीचकार । मत (506पा) शरीर व्यापारयति, आत्मा 
(59770) च स्व॒तन्त्र स्वयसिद्धश्चेतनव्यापारान्प्रयोजयति । प्लेटो द्वारा प्रतिपांदित सामान्याख्य 
तत्त्वमत मते ईश्वरस्य ज्ञानमुच्यते । तदेतदीश्वरज्ञानं जीवेष्वपि ज्ञानरूपेणात्मसू वर्तते । सोध्यमसात्मा 
बहुष्‌ ज्ञानेप्वेक्य सस्थापयन्नस्थ मतस्य भेदाभेदपरकत्व प्रचारयति । विषयज्ञानेडनुभवानयमेवात्मा पृथगव- 
स्थितानेकीकृत्य. व्यापृणोति स्वात्मानमपि स्वयण्जानाति । विषयज्ञानें क्रियायाब्चायमात्मा मनोद्वारेण 
मध्यस्थेन प्रवर्तते। मूलतों जीव” ससारश्चेकस्यैव परमात्मन कार्यम्‌। आगस्टाइन (2 पए2०९६४76) 
दर्शने अनुभवमात्रे विषयविषयिणों कारणत्वमद्भीकृतम्‌ । विषयों यथाकथड्चित्‌ सन्देहभाजनं भवति--- 
घटोव्यन्नवेति । विषयी तु सर्व॑सन्देहमूलं सन्देहेंषपि निश्चयेत ज्ञायते । न कोषपि सन्दविहानों नाह्मस्मीति 
स्वात्मनि सन्देह भजते । एवमात्मनो5स्तित्वं प्रत्यगेवानुभूयते तत्सिद्धये प्रमाणान्तरस्याकिड्चित्करत्वात्‌ । 
सन्दिहानों विषयी जीवन्नेव तथा करोति, सन्देहों विषयिण. पूर्वानृुभवसस्कारस्योद्बोधादेवोदेतीति स्मरण, 
वर्तमानविषयानुभवादनुभूयमानविषय एवं सन्देह इति अनुभूति , सन्देहापाकरणाय चेच्छेति स्मृत्यनु- 
भूतीच्छाना विषयिणि सन्‍्देहोत्पत्तेरेव सिद्धि: । एता" स्मृत्यादयोहत्या वा क्रिया आत्मनोथ्पृथस्भूता 
आत्मन एवं व्यापारख्पा अद्भीकृता' | आत्मद्वारेणैवासु क्रियासु समन्वय , स्वसविक्ता चात्मनों निश्चिति: 
सन्देहव्यापारे सन्दिहयमानवस्तुनि निरादरोअसन्दिग्धस्यथ कस्यचित्परमाणस्य पुरस्कारेणेव भवति | यद्य- 
सन्दिग्ध न जानामि कथमहं किल्चिद्रस्तु सन्देहास्पदठ्जानामसि ? तदेतदसन्दिस्ध तत्त्व अज्ञेत्याख्यायते 
(२००४४ ) ययाध्तुमानादिषु तदाभासनिराकरणम्‌, शुभस्य सुन्दरस्य' निर्णयों यत् च क्वचिदनुभूति- 
मतिरिच्य ज्ञानं तत्सवेमवसीयते । आत्माध्नया प्रज्ञगया विश्वजनीनया सम्बद्ध एवाध्नुभवति जानाती- 
च्छति च | सैषा प्रज्ञा परमेश्वरस्य पूर्णस्य ज्ञानभूता जीवात्मसु वर्तते इति पारमेश्वरस्य ज्ञानस्य ज्ञान- 
माल्रेब्वस्थिति: । परन्तु जीवात्माथ्पू्णत्वात्परमेश्वर यथाभूत न जानाति-अशत एवं तस्य ज्ञान सम्भवति । 
अनुभूतिज्ञानेच्छास्त्रयों व्यापारा आत्मन एवं न शरीरस्य । एते जीवात्मान: परिच्छिन्नर्पेण परमात्मन- 
स्त्वपरिसिता इति विवेक. । 
आधुनिकपाश्चात्यदर्शनेतिहासस्थ प्रवर्तको देकाते (6९708 ॥)6808768) नामाचार्यो भौतिक- 
विज्ञानस्य विकासेनाभिभूत प्रक्ृति स्वीयरेव नियमेबंद्धा जडा स्वीचकार। जडत्वेध्ष गत्यभावे- 
5पि वेशेषिकादीनामसिवेश्वरप्रेरिता गतिरदड्भीकृता । ईश्वरप्रदत्ता गतिमवष्टम्य जगरत्मवर्तेते पर जड़त्वादत्त 
कस्यचित्पयोजनस्थाभाव । _ शरीराण्यपि श्रह्ृत्यज्भभूतत्वात्स्वगतरक्तप्रवाहादिना यन्त्रवत्तैलज्वलनेन 
चलन्ति । तानि च शरीराणि वितत्य तिष्ठन्ति । मनस्तु स्वयद्भधति स्वतन्त्रमेव | विचारणाउस्य गुण. । 
अत्न वितानस्थ लेशोषपि नास्ति यथा शरीरेषु विचारणाया. । अहमस्मीति प्रत्यय. शरीरादि प्राकृतिक- 
भावजातमतिशय्य मनस. सिद्धयेअछम्‌ । सन्देहोश्प्यहम्प्रत्ययमेव पृष्णाति । न च॒ को5पि प्रत्येति नाहमस्मीति, 
_विचारयामीत्यहमस्मीति” तस्य सुप्रसिद्ध सूत्रमु (0027॥0 ७४० 8०४४) । कल्पना-अनुभूतिश्च 
मन आलूम्ब्य प्रवर्तेति इति' ते मनसो गूणभूते--मनस्तु तयोराश्रय- । तदित्यथ मन (](१70) , शरीर- 
(/3005) मिति ढ्वे तत्त्वे नितरा पृथग्भूते भवत. । न तथोरस्ति सम्बन्ध: । ननू दृश्यते मन शरीर 


द्द प० सुरतिनारायणम्णि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-प्रत्थः 


प्रेरयतू, शरीरझ्च मनो र|ज्जयदिति कथ तयों पार्थक्यमिति चेतू मन. शरीरजँच मानवेष्‌ सहत्य 
तिष्ठत. पशुषु मनसोउभाव.। तथयो सहतिस्तिकतण्डुलवदेवाध्युपेया, पर सहभावेन शरीरव्यापारा 
मनसि विक्षोभ जनयन्ति न तु मनोव्यापारानुत्पादयन्ति, विक्षुब्धल्च मनो मस्तिप्कावस्थितग्रन्थिविशेष- 
(7069]! 8900 ) हारा शरीरम, शरीरज्च तेनेव ह्वारेण मन _ आवर्जयतू प्रवर्तते। एकमेव च॑ 
मन. प्रतिशरीर स्वव्यापारभेदाड्डित्रमिव दृश्यते । तथापि तस्य व्यापारान्‌ द्विधा विभज्य वक्‍तु शक्‍्यते । 
यो भाग इच्छति यतते च स' स्वतन्त्र कर्ता, यश्च परो भागों बाह्यान्विषयानालोचयति, शीतोप्णादिक- 
मनुभवति मुझ्यतिं वा शरीरसम्बन्धेन स परतन्त्र इत्युच्यते । अयज्च परो भागो वस्तुतों व्यापाररहितों 
निष्किय एवं । ज्ञानमात्र मनस एवं जायते । ज्ञानञ्च तदेव यज्निश्वयात्मकम्‌ । इन्द्रियाणि निश्चयात्मक- 
ज्ञानोत्पादने सामथ्यंविरहितानि यथावस्थित विषय न ज्ञापयन्ति, गुणेभ्य. प्रभावकेभ्यो रहितस्थ विषयस्य 
यथाश्वस्थितस्य ज्ञान मनसो विचारणयैव जायते । यथा गणिते हयो सख्ययोयगाद्निष्पन्नायास्तुतीयाया: 
सख्याया ज्ञानमतीव निश्चितमनिन्द्रियकऊच तथैव सर्वेण ज्ञानेन भाव्यम्‌ू । तदेव निश्चयात्मक ज्ञान 
मनस . सहजमनिन्द्रियोत्पन्नमनुभवातिग.. (उशाक्षा8 07 & 77707) च भवितुमहंति । पर तादृश 
ज्ञानमनुभवतः एवं .प्रस्फुटति । अनुभवमात्रजन्य ज्ञानमनिश्चायक तदेव च मनस्सहकृत निश्चयात्म- 
कम्भवति । स्पिनोजानाम्ना ख्यातोषपरों दाशनिको (360607७ 5]770929 ) ईपि. मसनश्शरीरयो- 
नितरा पार्थक्य प्रचारयामास । तस्य दरश्शने द्रव्यक्नाम तदेव यत्स्वतन्त्रमेकमद्धितीयज्च तिष्ठति । 
एतद्विना न किमपि ज्ञायते द्रव्यस्थास्यथ च ज्ञानें न किमप्यपरमपेक्ष्यते । इदज्चातएवाकारण सत्सवे- 
कारण भवति । एतच्च व्यक्तशरीरविरहित शरीरसयोगस्यास्वातन्त्यमूलत्वात्‌ । अस्वातन्त्य स्वातत्या- 
भावरुपन्नितरा भावरूपे द्रव्ये नेव सम्भवति भावाभावयों परस्पर विरोधात्‌ । तदिद द्रव्यमीश्वर 
इत्याख्यायते । ईश्वरो<्नन्तप्रसादस्तस्य च गुणा अनन्ता अपरिमिता , निर्गुणस्थेश्वरस्याकिब्चित्कर- 
त्वात्‌। अपरिसितेष्वपि गुणेषु मानवा द्वावेव गुणी (3+%7707॥९8) जानन्ति यदुत वितान 
(5॥978707) विचारणा (77002)%) च । शरीराणि वितत्य तिष्ठति मनश्च विचारयति | एता- 
वि गृुणावपरिमितौं परस्परमसम्पुक्तो तिष्ठत । मन शरीरन्न विकारयति शरीरज्च मनो न विकुरुते । 
गोविषाणद्यवत्तो सहेव तिष्ठन्तावपि परस्पर कार्यकारणादिसम्बन्धासम्बद्दों भवत । मनो विचारणा 
सामान्यरूपेण नव भवति, भवति तु विचारणाविशेषस्यैवाइवस्थिति । तथैव शरीरमपि 
वितानसामान्येन न'ः तिष्ठति, भवति तु वितानविशेषस्यैवाध्वस्थिति । सासान्‍्य विशेष एवाभिव्यक्ति 
लभते । विचारणाविशेषा वितानविशेषाश्चेश्वराख्यस्थ  द्रव्यस्थ पर्याया (४0668) उच्यन्ते । 
तदेव॑ जैनदश्शनवदत्नापि द्रव्य गुणपर्यायवदित्युच्यते--इयास्तु विशेषों यत्स्पिनोजादशेने द्रव्यमेकमेवा- 
उट्वितीयमाहँतदशने च तन्नाता । द्रव्यमात्मान निश्चितिेन रूपेण परयायिष्वभिव्यनक्ति द्विधा गुणा- 
भ्यासम्‌ । पर्यायाश्व परस्पर कार्यकारणभावबद्धा.--कश्चिन्मानस पर्यायो5्परम्मानस पार्यायं कश्चिच्च 
शरीरोध्पर शारीरमुत्पादयितु क्षम । यथा गणिते ज्यामित्याख्ये त्रिकोणस्य लक्षणात्सवें त्रिकोणग॒णा निगम्यन्ते 
तथेव द्रव्यस्थ लक्षणादपि विश्वस्थ सर्वे गुणा निगम्यन्ते । यथा च त्रिकोणस्यथ लक्षणात्कस्यचित्त्रिकोण- 
विशेषस्य विषये न किड्चिद्॒क्तु शक्‍यते तथैव द्रव्यस्थ लक्षणान्न पर्यायविशेषस्यथ विषये किडिचद्व- 
क्तुम्पायते । इत्थमुच्यमाते मतसो गुणभूतत्वान्मन: पर्यायसमूहमात्रसतिरिच्य नाति वतंते तथैव च॑ 
शरीरम्‌ । तदेत॒न्मतं बौद्धाना स्कन्धव्यतिरिक्तस्यात्मनोउभाव इति' मतेन साम्यमावहत्ति | परन्तु बौद्धाना- 
स्मते नित्यस्य द्रव्यस्थाञ्माव, स्पिनोजादशने तदेव दृढ्मज्भीक्रियते । मन.पर्यायाणामेका परम्परा 
तस्था: समानान्तर शरीरपर्यायाणामपि परम्परा वरीवर्ति। तयोरसम्बन्धादपि स्वभावत एवं मनस: 


प्राच्यपाश्चात्यदर्शनयोमं॑नस्तत्त्वविभरश: ६६ 


पर्यायेषु. प्रतिपर्यायमेक: पर्याय शरीरपर्यायेषु सवदति, शरीरपर्यायेष्वपि प्रतिपर्याय मनःपर्यायेषु 
काश्चित्सवादी पर्यायों वतंत एव । एवं मनसि यद्वत्तंते तच्छरीरेंषपि शरीरे च यद्भवति तनन्‍्मतस्यपीति 
कारण विनाथपि मनश्शरीरयोरेकस्यैव द्रव्यस्थ गणभूतत्वात्‌॒ सवाद सिध्यति | प्रकृतिपुस्ययों साख्य- 
निकायेडज्ञजीकृत सम्बन्ध एतेन मतेन साम्यमावहति केनचिद्पेण । एतदनुसारेण ज्ञानमात्र मनोजन्य 
निश्चयात्मक सहजञ्च भवति । यदा मनसिज ज्ञान बाह्यविषयमवलम्ब्येव भवति तदा तदस्फुट सन्देहास्पद- 
ञच जेगीयते । यदा तु बाह्यालम्बनमवधय मन आत्मन्येव पश्यति तदा भवति स्पष्ट स्फुटमसन्दिग्धब्च 
ज्ञान॑मिति । 

लाइब्नीत्ज-- (/.007772 ) नामाध्परों दाशंनिकश्चेतनाणुवादस्थ (7॥€००ए ७ ४००००४ ) 
प्रवतेक आसीत्‌ । तस्य मतेन यत्किड्स्चिद्धितत्य तिष्ठति तत्सर्व विभागमापद्यते । विभागस्य चरमा अवयवा 
अणव एवं । एते चाइणव स्वय चलन्ति स्वस्मिन्नेव गतिमवष्टभ्य तिष्ठति, न कोष्पीश्वरोध्न्यों वध्णुषु गतिमा- 
दधाति । अनयेव गत्या वस्तु वितत्य भवति । तदेवमणवों न वितता अपितु सगतिका एवेति केवल शवित- 
रूपा एवं। यथा प्रवृत्तिरुपा गतिस्तथैवावरोधरूपाईपि । गतिरेष्वेवाणुषु । अवरोधगत्यैव प्रवृत्तिगतिमन्त - 
शक्त्यणवो5पि जडा इव प्रतिभासन्ते । न केवलसेतेजणवों गतिमन्तस्ते ज्ञानवन्तोषपि भवन्ति गतिन्न।नज्च प्रत्यण 
सहैव वर्तते | ते पश्यन्ति चलन्ति व | एते चाणवो5परिमितसख्याका अनुत्पादव्ययधर्मिणश्च भवन्ति । सर्व वस्तु 
ब्रह्मादिस्तम्बपर्यन्तमेघामणूना सघातरूपम्‌ । बानप्रवृत्तिनिवृत्तिशक्तिमन्तो5णवों वैशेषिकाद्रभिमताणुभ्यों 
भिद्यन्ते । अयज्चेतनाणुवाद साख्याउभिमतायास्विगुणाया" प्रकृतेस्साम्यमावहन्नपि प्रक्वतेरेकत्वात्ततश्च 
स्मंप्रवर्तनेन व्यक्तस्या5नित्यत्वात्पक्ृत्ेश्व सत्त्वावष्टम्भेषपि जडत्वात्ततों भिद्यात एवं । प्रकृति पुरुषसयोगेन 
सर्गमाविर्भाववति चेतनाणवस्तु पुरुषसंयोगमनपेक्ष्येव स्वयम्प्रवर्तेन्ते । अशुप्वेव पुरुषतत्त्वस्य चैतन्यस्था- 
वस्थानमत्र मतेडड्रीक्रियते । एते चेतनाणव ईश्वरनिर्मिता ईश्वरेणैव क्षय नेतु शक्यन्ते । न कोष्प्येता- 
न्रभावयितु शक्‍नोति। ते गवाक्षरहिता (७॥760फ7]658) उच्यन्ते । तथाशंपि प्रत्येकमणु समग्र 
विश्वमात्मनि बिभति तेन विनाअपि बाह्यसम्पर्क आत्मति तिष्ठन्षपि विश्व॑ ज्ञातु शक्नोति | यद्यपि सर्वमात्म- 
न्येव वर्तते तथा5पि प्रत्येकमणुषु भेदात्कश्चिदण स्फुटतरमात्मान जानात्ति कश्चिच्च न तथेति ज्ञानस्थ 
स्फूटास्फुटा्भत्वेनाणुबु क्रो निश्चयते । सर्वमतिशय्य स्फुटतमज्ञानवानशुरीश्वरो&्स्फुटतमज्ञानवन्तश्चाणवों 
भौतिका उच्यन्ते। शरीरेष्वपि ज्ञातृत्वेवाइभिमत आत्मा तादुश एवं स्फुटतरज्ञानवानणु: अशुराज 
(०७९७ 77003 ) इत्याख्पायते । शरीरात्मतोरणुरूपयोरपि तथा सवादों निश्चित ईश्वरेण यथा5्नादि- 
कालादेव शरीरमात्मा च सहैव गच्छत. न तु एकोष्त्यमुत्पादयति विकारयति वा। सर्व ज्ञानमात्माख्येध्णो 
वर्तते, बाह्यसम्पर्कान्नायातीत्युक्तम्‌ । यदि बाह्यविषयसम्पकदिव ज्ञानमुत्पय्येत ज्ञानमनिश्चयात्मकमेव भवेत्‌ 
भवति तु गणितादिषु निश्चयात्मक ज्ञानमिति ज्ञानं निश्चयात्मकमेव प्रसाणम्‌ । इंद तु निश्चयात्मक 
ज्ञानमनुभवाज्वसरे एवं प्रस्फुटीभवति न सवदेति वार्ताश्नुभवस्य ज्ञानजनकत्व न परिपोषयत्ति । अस्फुट- 
शानवानणु. स्फुटज्ञानवानपि भवितु शक्‍नोति स्फुटजानवांश्न स्फुटतरज्ञानवानपि जायते सा च स्फुटता- 
धणूनामेव' प्रयत्नेनवापाच्ते तत्न नान्यत्किड्चित्कारणम्‌ । इत्थ देकातेस्पिनोजालाइब्नीत्जाना दर्शनेषु ज्ञानस्य 
मनोमात्जन्यत्वमनुभवातिगत्वव्च॒ स्वीक्रियते । एसे तय ऐकमत्येन शरीरात्मनोरत्यन्तपार्थेक्यमुद्धोषयन्ति 
तस्मादेतेषाम्मत बुद्धिवादे (७000&870 ) अनुभवासम्पृक्‍तज्ञानवादों वोच्यते | 

जान लॉक (००४४ 005) नाम्नो दाशेनिकस्य मते दर्शनन्नाम वस्तुनों यथार्थेस्वरूपज्ञानम्‌ । 
ज्ञानं यदि बुद्धों मनसि वा भवेत्‌ तत्सवंदा ज्ञायेत पर ज्ञायत इत्यनुभवावसर एवं न स्वेदा। एवं ज्ञान 
मनसा सहेव नोत्पचते । तदनुभवादेवायाति । मनो जातमात्रमनुत्कीणशिकाकल्प- (7४05४8घ७ १988७ ) 


७० पं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थः 


मवतिष्ठते । अनुभवों अत्नोल्लेखं विदधाति । अनुभवश्च द्विधा--इन्द्रियानुभवद्वारा मनोउनुभूयमान- 
विषयाणा गुणान्‌ जानाति मनो&्नुभवद्वारा च मत स्ववव्यापारप्त्रिया दर्शनविचारणा, रुन्देह, विश्वासतर्क- 
ज्ञानेच्छा जानाति । एतेषु येडनुभवा विषयसम्पर्कादागतासस्‍्ते न मनसा कदाइपि विकल्पयितु शक्‍या । एते 
मौला अनुभवा (87707]6 70288) उच्यन्ते । एताश्च मौलाननुभवान्‌ भनो विकत्प्य मिश्नानुभवेषु 
((07७॥6६ 70993) परिवर्तवति । एबु मौलेष्वनुभवेषु मन प्रक्रियाणामप्यनुभवोष्प्यन्तभंवति । रूप, 
शब्दो, गन्धो, रस , स्पर्श , मूर्ति, गति., धारणा, पार्थक्यम्‌, ढु खम्‌, सुखम्‌, ऐक्यम्‌, अस्तित्वम्‌ अन्ये च॑ तथा- 
विधा अनुभवा मौला अनुभवा एवं विषयमात्रदर्शनजनिता । मिश्राश्नुभवास्तु द्विधा विभज्यस्ते-पर्यायानुभव 


(४०१७४) , द्रव्यानुभवः (8008087008 ), सम्बन्धानुभवश्च (0!७607 ) । बहुनाम्मौलानुभवानामेकत्र 
समवायेनानुभव- पर्यायानुभव --यथा वस्तूना शतस्य ज्ञानमू । बहुनाम्मौलाओ्नुभवानामेकत्रावस्थिताना- 


मेकत्न कल्पिता5रूम्बने एकरूपेण ज्ञान द्रव्यानुभव --यथा गुणानतिरिच्य द्रव्यस्य' कस्यचिदनुभवाभावे5डपि 
गुणैस्सह द्रव्यस्थानुभवों भवति तच्च कतिपयमेव द्रव्य मन सकल्पजम्‌ । एतानि तु द्रव्याणि भौतिक- 
चेतन्येश्वरभेदेव त्िविधानि। द्योवस्तुनोस्तुलनया सम्बन्धानुभवस्य जन्म भवति--यथा कार्यकारणभाव । 
तदित्थ सः एवाध्तुभवों यथार्थों यो विषयेषु स्वसवादिन कडिन्चल्लभते । पर्यायसम्बन्धानुभवौ मनस्येव 
तिष्ठत. न' वस्तुतों विषयराज्ये पर्याय. सम्बन्धो' वा तिष्ठति । द्रव्यानुभवस्तु मनोतिरिच्य कस्यचिद्व- 
स्तुन. कल्पतया ने मनस्यवतिष्ठते--तस्य विषयगतत्वात्‌ । अनुभवानाम्परस्पर सवादित्व विसवादित्व 
वा ज्ञानस्थ भवति । यच्चाशतुभवेन न सवदति तन्सिथ्यैव । परन्तु कदाचिन्मन स्वयमेव काशिचिहि- 
चारान्‌ कल्पयति, तेषु च विचारेषु परस्पर सम्बन्ध । अत विषयसम्पर्कभरावेषपि सनसों व्यापारतियमा 
ज्ञाने निश्चयमादधति तदथ्था गणिते। एवमनुभवजनिते सवादिनि ज्ञानें विषयसवादान्निश्चायकत्व मनों- 
व्यापारमात्रजन्ये च मनस. क्रियाद्वारा निश्चायकत्वम्‌ । अज् मते मनश्शरीरयो. परस्पर सम्बन्ध. 
स्वीक्रियते नैयायिकादिवत्‌ । बकेलेनामा (60726 -367४०|ए ) तु दाशंनिकों छाकमतमसहमान आह-«- 
यदयनुभव एवं न पर प्रमाण तहि तदतिरिक्तस्य कस्यचिद्द्वव्यस्थ स्वीकारे मानाभाव । गन्तारमन्तरेण 
गमनक्रिया यद्यपि नास्ति तथापि शाब्दव्यापारसौकर्याय गमनक्रिया गन्तुव्येतिरिक्ताइवसीयते । वस्तुतस्तु 
गमनक्रिया साम प्‌ृथक्किमपि नास्ति। एवमेवानूभवेषु सत्सु अनुभूयमानों विषयों न ज्ञायते तथापि 
अनुभूयमानस्य विषयस्यथ कल्पता क़ियते | यत्किमप्यनुभूयते तत्त्वनुभवादव्यतिरिक्तमेव । अनुभवश्चानु- 
भवितार विना न भवतीति मनतसोध्तुभवितु सिद्धि:। अनुभवाश्चानुभूयन्त इति तेडइपि वास्तवाः। 
अनुभूयमानत्वमेवास्तित्वमू--- (७४४७ 6४४ 08/0॥) इत्ति तस्योद्धोष । अस्तित्व वस्तुनोष्नुभवादेव 
सिध्यति---स चायमनुभवों मत्कृतोह््यकृतों वेति यत्किड्चिदेतत्‌ । सर्वज्चेश्वरेणानुभूयत इति तस्या- 
नुभवेनास्तित्ववन्तों विषया:। शरीरादिभौतिकपदार्थजातन्तु मनों विना न भवति--मनस्येव तु तेषा- 
मनुभूयमानत्वात्स्थितिरवसेया--अनुभवव्यतिरिक्तस्थ. कस्यचिदपि कल्पने मानाभावात्‌ । मनो विना 
बाह्यविषयाणा सिद्धिनंव शकक्‍यते कर्तुम्‌ । यदि भवेत्‌ किड्चिद्द्वव्यादिक मनो व्यतिरिक्त तच्च ज्ञाय- 
मानाभावे नास्त्येव । सर्व मनोराज्यविजुम्भणभित्युक्तिविज्ञानवादिबौद्धैस्साम्यमावहति तथापि भेढो- 
ध्तयोमंतयों । बर्केलेदाशेतिकस्य मते अनुभवस्थ मनस्याश्रितत्वादपि मनो5नुभवे परवशम्‌ । यदाओह 
स्वाक्षि व्यापारयामि तदा प्रुरोश्वस्थितमेव रूपादिक पश्यामि नान्‍्यत्‌ किडिचत्स्वेच्छामात्नकल्पितम्‌ । 
ईश्वरो$स्मासु निश्चितेनेव ऋमेणानुभवानुत्पादयति भोजनानुभवेन सह ॒तृप्तेरनुभव", अध्ष्णाञ्गन्यनुभवेनो- 
ध्त्वानुभवः सहेत्यादिक्रमेणेश्वरेण निर्धारिततवात्तमैव मनोउनुभवति न चान्यथा | यश्चाप्नुभवों नेश्वर- 
। कृत्तोईपि तु मनसवोद्धावित: स भ्रान्त इत्युच्यते । इंदझच मनः बर्कलेमहोदयेन कर्ता आत्मा (8970) 


प्राच्यपाश्चात्यदर्शनयोमंनस्तत्वविभर्श : ७१ 


इत्युक्त । कर्ता चे न ज्ञानस्यथानुभवस्यथ वा विषयों विन्नातारमरे को विजानीयादिति मतानुरोधात्‌ । 
डेविड ह्यूम (00ए70 778) नामाष्यरों दाशेनिको बकंलेमत न स्वीचकार । सर्वोश्नुभवविषयों बाह्मेभ्य 
आत्तरेभ्यों वा सस्कारेभ्य (॥7707659075) आगच्छति । विचारा अनुभवा वा सस्काराणामेव 
प्रतिकृतव । सस्काराभावेश्नुभवाभाव., अनुभवाभावे च ज्ञानाभाव । एको<्नुभवोध्परेण सह गच्छति 
(0.580079607 0 70685) न तु कश्चित्‌ केनचिदढ्तरान्तरसम्बन्धेन सम्बद्ध । कार्यमपि कारण- 
प्रतियोगगेव न तु कारण कार्यम॒त्पादयत्यात्मान विकाय । ज्ञान सस्कारादेवागच्छतीत्युक्त प्राक। तच्च 
द्विा--अनुभवाना सम्बन्धेन जनितम्‌ (पि९]७७०78 00 ॥06685) वस्तुगतञ्च ()(8(0९78 ०0 ६80) 
प्रथमज्च गणितविज्ञानस्थ जनकम्‌ । तच्च निश्चयात्मकमेव । द्वितीयन्तु न तथा निश्चयात्मक तथाऊंपि 
विरोधाभावात्सम्भावना55त्मकमेव-श्व. सूर्य उदेष्यतीति ज्ञान न निश्चयात्मकमपितु विरोधिकारणाअ5सद्धा- 
वाद्धेती, सम्भावना5धत्मकमेव । वस्तुतस्तु अनुभवमात्रमेव प्रत्यक्षज्ञानविष्यों न तु किड्चिदनृभूयमान 
वस्तु ॥ अनुभवातिरिक्तस्यथ कस्यचिदपि वस्तुन॒ सिद्धेरसम्भवात्‌ । एको४नुभवोध्परभनुभवमुत्पाद- 
यतीत्यनुभूयते परन्तु कश्चिदनुभवों विष्येण्गेत्पाद्मत इत्यन्न न किड्चिदपि मानम्‌ । प्रथमानुभवस्यथ यदि 
भवेत्‌ किसपि कारण तत्तु न ज्ञायत एवं। यच्च न ज्ञायते तताबंभिनिवेशों न शोभते दार्शनिकानाम्‌ । 
अनयैव दिशा आत्माख्यस्यापि कस्यचिदनुभवों न उदेति ! यदाहहमात्मनि पश्यामि तदा कडब्चिदनुभव- 
विशेष, वेदनाविशेष, सज्ञाविशेष वा साक्षात्तरोमि न तु अनुभववेदनासज्ञादिभिन्न तदाधारभूतं तत्त्व- 
विशेषमात्माख्यमुपलभे । तदेवमनुभवादिव्यतिरिक्तस्थ मनसः आत्मनों वाञचनाव एवं। मतमेतद बौद्धाना- 
मनात्मवादेन साम्यमावहति यत्र रूपवेदनासज्ञासस्कारविज्ञानेध्यों व्यतिरिक्तस्य कस्यचिद्यात्मनो5भावो- 
उज्जीकृत । अवाशअुच्छेदे स्मृताना छॉक-ब्क॑ले-ह्यूमाख्याना दाशंनिकाना मतमनुभववादशब्देनाभिधीयते | 
तेषां मते ज्ञानन्नाम न॑ किड्चित्सहजमनुभवातिग यथा बुद्धिव।दिभिरद्धीक्रियतेषपि तु अनुभवा एवेकीभुय 
परस्परसम्बद्धा ज्ञान जनयन्ति । 

इमानुएलकान्टनामा (77787०८) 97५) सुविख्यात. शर्मण्यदेशवास्तव्यों दार्शनिकप्रवरों 
बुद्धिवादाश्नुभववादयो.. पर्यालोचनया स्वमत सारगर्भित प्रचारयामास | ज्ञात सर्वेजनीन निश्चयात्मक- 
ड्चेति बुद्धिवादिना मतन्तेनाआञतुमोदितम्‌ । तच्च ज्ञान वस्तुनि यथ,श्त्मा स्वात्मान निवेदयन्ति तथैव न 
तु वस्तुन. स्वलक्षण ज्ञायत इति तेवानुभववादिभिस्सह स्वेसतस्थ सामज्जस्य प्रदर्शितम्‌ । अनुभव एवं तु 
ज्ञानस्य हेतु पर विश्वजनीत निश्चयात्मक ज्ञानमनुभवान्नायाति | इच्द्रियाणि ज्ञाना< विषयमुपस्थापयन्ति 
मनस्तु स्वगतक्रियया तानेव विषयान्निश्चयत्वेन सबिभति | इन्द्रियमनसोरेव व्यापारपार्थक्य सिध्यति । 
जशानव्च हिधा स्फुटीभवति---एकस्मिन्‌.ज्ञानस्फोंटे विधेयपदमुहेश्यपदे एवाउन्तर्भूतमू--यथा शरीर 
वितत्य तिष्ठति । अन्न विधेयमुद्देश्यस्येव प्रकाशकत्वेन न किमपि नूत्न ज्ञानमापादयति । सोथ्य ज्ञान- 
स्फोटो' विशकलनात्मक (.879/9ए60709] ०0ए0027007॥) इत्युच्यते। अपरश्च ज्ञानस्फोट उद्देश्य- 
विधेये पृथम्भूते एकीकृत्य प्रवर्तते--यथा शरीराणि भारवन्ति । भारवत्त्व शरीरभिन्नमेव शरीरेण 
सामञ्जस्यमीयते । अयञ्च सामज्जस्यात्मको ज्ञानस्फोट (9६ #४6+%८ ०८४१४77६€४४) इत्युच्यते । परन्तु 
सर्वोडपि सामञ्जस्थात्मको ज्ञानस्फोटों नावश्यक ('१९०९४४४०, ) । बुद्धिस्तेषा स्वीकृतो न बाध्यते--- 
पुष्प नीलूमिति ज्ञान नावश्य पुष्पस्थ नीलत्व सर्वदा सर्वत्र च ज्ञापयति । न च तदेव सर्वेषा पुष्पाणा- 
न्ीलत्वं ख्पापयत्यवश्यम्‌ | एताद्श सामञ्जस्यात्मक ज्ञानमनुभवमात्रजन्य भवति | तदेव तु ज्ञान साम- 
ज्जस्थात्मकमावश्यकज्च यस्य प्रतिद्वन्द्रि न विचारसहम्‌ । तादुशज्च ज्ञान सावंत्रिक भवितुमहंति । 
सार्वेतिकता आवश्यकता च नावुभवेनाथ्याति। तयोस्द्गमस्थानं बुद्धिरेव । त्िकोणस्य' त्वयो कोणा मिल्त्वा 


७२ पं० सुरतिनारायणसणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थः 


समकोणद्यसमाना इतीद॑ ज्ञान नानुभवजन्यमपितु बुद्धिजन्य सत्सामज्जस्यथात्मकमपीति ततू सावंद्विक- 
मावश्यकञ्च न तस्य प्रतिपक्षि अन्यत्किमपि ज्ञान विचारसहम्‌ । आवश्यकत्व ज्ञानस्याध्तुभवातिगत्वेनेव 
(3 [077) । विषयं विना विचारस्था5भाव , विषयश्चेन्द्रियिर्पह्ियते । इन्द्रियोपहता विषया विचायन्ते । 
विचारणा वुद्धेव्यापार: तेनैव विषया नामभाजों (('०7८९०8) भवन्ति । विषयाउनुभवों नामविरहितों- 
अ्घ इव नाम च तादुशानुभवरहित शूत्यमिव। तदेव ज्ञान बुद्धीन्द्रिययोर्व्यापारमन्तरा न जायत इति 
स्थितम्‌ । तब कथ तावदिन्द्रियाउनुभवस्थ सम्भव इति प्रश्नों विचायंते । रूपरसशब्दादयोथ्नुभूयन्ते त 
एते इन्द्रियद्वारा" बाह्ममेव विपयमुपस्थापयन्ति । अनुभवाश्वतेषा दिगवच्छिन्ना. कालावच्छिन्नाश्च । 
विषया न केवल दृष्टिपथमुपयान्ति, यान्ति तु केनचिहेशेन सहकृता. कालविशेषेण च। आत्मा न केवल- 
मतुभवानाददाति ताश्चानुभवान्‌ दिक्‍्कालाभ्या सह सम्मेल्येव जानाति | दिश काल्स्य च सम्मेलन 
मतो द्वारा भवति | वस्त्वभावेदि मनसा सहकारेण दिक्‍्कालयोज्ञानं भवति । तो व दिक्‍कालौ न 
विषयानुभवादाप्चेते अपितु आत्मन स्वभाव एवं स्थितावनुभवातिगावेव । अन्त करण किड्चिह्वस्तु काल- 
विशेष एवं प्रत्यक्षीकरोति बाह्यकरणानि च स्वस्वविषयान दिग्विशेषे। वर्य दिग्रपेण कारूरूपेण वा वस्तु 
जानीमी न तु तावतिरिच्य किमपि ज्ञायते। एतावताज्नुभवमात्तस्थ दिककालरूपता। पर दिक्‍्कालो 
ज्ञातुरेव स्वरूपभूताविति' स्वलक्षणे वस्तुनि तयोरारोपमात्र भवति न तु स्वलक्षण वस्तु दिस्काल्सहकृतम्‌ । 
तत्स्वलक्षण वस्तु किमिति न ज्ञायते, ज्ञायते च तस्य स्वात्मनि दिककालूसहकृत. स्फोट । तदेव मनसा 
दिक्‍्कालरूपेणानूभवा एकीक्रियन्ते । परन्तु एतावन्मात्रेण ज्ञान न सिध्यति । दिक्‍्कालरूपेणोपस्थापिता 
अनुभवा यदा परस्पर सम्बद्धास्तदैव ज्ञानमुदेति । यदि सूर्यस्थानुभवस्तदनल्तरञ्च तप्तप्रस्तरपिपण्डस्था- 
नुभवों भवेत्‌ तदा द्योरनुभवयोरसम्बन्धान्न जायेत ज्ञानमू--सूर्यतापेन तप्तोथ्यम्प्रस्तरपिण्ड इति। 
तथा ज्ञानस्योत्पादे केनचिदपरेण कारणेन भाज्यम्‌ । तच्च कारणम्बुद्धिरक्ता । मतसा दिक्‍कालयो- 
स्सम्बद्ध्यानुभवा बुद्ध उपहियन्ते । बुद्धिश्व ताननुभवात्रामभि सयोजयति | एतानि नामानि न शब्द- 
रूपाणि । तानि प्रत्ययरूपाणि पदार्थशह॒शानि'। कान्‍्टेन तादुशान्चाम्तान्द्वादशभेदा अज्धीकृता.। तेषा 
चतुर्धा विभाग. प्रतिविभागज्च' त्यो लामभेदा तदित्थमू--परिमाणम्‌, गुण , सम्बन्ध पर्यायश्चेति । बुद्धि: 
कदाचित्परिमाणरूपेणानुभवान्‌ सयोजयति--यथा सर्वे मानवा मरणधर्माण । अत मरणधर्मत्व सर्वे- 
मानवपरिमाणम्‌ । कदाचित्सा बुद्धिगुणेनानुभवान्‌ सयोजयति---यथा भनो न विततम्‌ । अन्न निषेधों 
गुण. । कदाचित्तु सा तान्‌ सम्बन्धेषु सम्बध्नाति--यथा वायुरुष्ण, यथा वा यदि वायुरुष्णस्तदा 
तापमापके यनन्‍्ते पारद ऊध्ध्व॑ गच्छति । वायोरुष्णत्व गुणगुणिसम्बन्धेन, वायोरुष्णत्व पारदस्य चोहध्व॑- 
गमसने कार्यकारणसम्बन्धेन । पर्यायस्थोदाहरणन्तु--इंद वस्तु विष भवेत्‌ । अल्न विषत्वस्थ सम्भावना 
वस्तुन, पर्याय. । एतानतिरिच्य सम्बन्धान्नानुभवा ज्ञायन्ते । एते च सम्बन्धा न वस्तुतन्त्रा अपितु बुद्धि- 
तन्‍्त्रा' एवेत्यनुभवातिया: (0 97707) उच्यन्ते । परमनुभव विनेषा सम्बन्धाना ज्ञानन्न भवति । जगति 
परिमाणादीनामभाव. परन्तु बुद्धिस्स्वव्यापारेण तान्‌ वितत्य व॒र्तते। वस्तुनों ज्ञानमात्रे एतेबामवश्य- 
सहकादित्वं भवति परज्च वस्तुन. स्वलक्षणे तु न एते प्रभवन्ति । स्वलक्षणं वस्तु न कदा5पि ज्ञानस्य 
विषयः। एतानि न दिशि न वा काले भवन्ति, दिवकालयोमनोव्यापारस्वरूपत्वात्‌ । तानि च 
परिमाणगुणसम्बन्धपर्यायर्नामभि. पदार्थकल्पैरप्यकल्पितानि । परिमाणादीना बुद्धिव्यापाररूपत्वात्‌ । भनो- 
बुद्धघोव्यापारानप्रतीत्य वर्तेमानानि स्वकतक्षणाति कर्थ ज्ञायेरत्‌ ? एतानि ज्ञानप्रसारस्य मर्यादाभूतान्य- 
क्तानि ननु यदि तानि न ज्ञायन्ते कथ्थ तेषामस्तित्वं स्वीक्रियते । कि वा तेषां स्वीकारे प्रयोजनमिति 
चेच्छू यताम्‌ । वस्तुनो>्मावेब्नूभवानामभावोष्प्यापच्ेत 4 यदि वस्तुनों वास्तवस्थाभावे5पि विज्ञानवादि- 
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वदनुभवो5ज्भीकरियेते कथ कस्मिन्रेवः देशविशेषे तता5पि कदाचिदेवानुभव उदेति न सर्वत्न सबंदा वेति 
अनुभवस्योदये चित्तव्यतिरिक्तस्य' स्वतन्त्रस्य वाह्मयस्थ कारणत्वमद्भीकतंव्यमेव | तक्ष कारण किमिति 
जिज्ञासायां न ज्ञायत इत्येव वक्‍्तव्यन्न तु तन्नास्तीति। यद्यपि ज्ञानस्याभावस्स्वलक्षणवियये तथा5पि 
स्वलक्ष्ण तर्कण यथाकथड्चिद्गोचरम्भवत्येव । स्वलक्षणप्रादर्भता दिवकालसहगता पदार्थापरपर्यायनाम- 
सवेलिता। अनुभवा इच्द्रियमनोबुद्धिव्यापारसस्कृता आत्मानम्प्राप्येव ज्ञानभाजों भवन्ति | अयज्चात्मा चेतन 
स्वसवेदकश्च यत्न सर्वे पूर्वोक्तविशेषणविशिष्टा अनुभवा. सश्लिष्टा भवन्ति तेनैव च तथा संश्लिष्टास्स्वस्मिन्‌ 
ज्ञायन्ते (8एमए०60 परशाए ० 207000९ए०४07) । मनोबुद्धचात्मान स्वस्वनियम परवशा 
व्याश्रियन्त इति सर्वदा निश्चितमेवः भवति । इत्य ज्ञानस्य सामज्जस्थात्मकत्व व्याख्यातम्‌ । यथा च॑ 
स्वलक्षण वस्तु न ज्ञायते तथैव ज्ञाता आत्माधष्पि न ज्ञानविषयों भवति । परत्तु ज्ञानव्यापाराणा सम्भवाय 
तस्यात्मनोउभावोदषपि तिरस्करणीय एवं। इत्थ कान्टठदर्शने वृद्धिवादिनामभिमत्त ज्ञानस्थ निश्चयात्मक 
सा्वेत्रिकतच रूप सगृहीत॑ भवति | अनुभववादिनामनुभवह्रेण ज्ञानस्योत्पत्तिरित्यपि मतमद्भीकृतम्‌ । 

कान्टस्य स्थितिकाल ईसवीय १७२४ तमवर्षादारभ्य १८०४ तमवर्प यावदासीत्‌ । तदनन्तरज्न्व 
पाश्चात्यदशैनेतिहासे बहव आचार्यास्स्वस्वमतानि प्रतिपादयामासु । इदानीमपि मनोविषये दाश्शनिकेण 
प्रचलत्येव विवाद । अद्य ताकिकभाववादिनों विश्लेषणवादिनश्च दाश्शनिका पाश्चात्ये जगति मर्ध॑न्यता 
भजन्ते । तेषाम्मतैन नास्ति किमपि तत्त्व यन्‍्मन आत्मा वोच्येत। ह्यममतपरिष्कारेण तु ते मनो 
नाम शारीरक्रियापद्धति- ( 09]0090907 ०0 ७९७४७४१०ए४/) मन्तरा नास्ति किमपीति वदन्तों मनोवादिनों 
दूषयच्ति । यया कश्विदुबलो यन्त्र स्ववञ्चालित दुष्ट्वा चिन्तयेन्रूनमस्य यन्त्रस्याध्म्यन्तरे केनचित्पिशाचेन 
भाव्य यो यन्त्ज्चालयति---अन्यथा जडमिद यन्त्र कथज्चलेत्‌ ” तथेक शरीर स्वयमेव चरूति न तु 
कृश्चिन्मन आख्यो5स्थ चालकस्तथा5पि मूर्खा शरीर केनचिच्चेतनतत्त्वेन चालितं पश्यन्तों हास्यास्पदीभूता 
एवेत्यूपेक्ष्या, । 

तदित्य दिद्लमात्रमत्र पाश्चात्यदर्शनसम्पदायेषु स्वीकृतस्य मनसो रूप दर्शितम्‌ । सस्क्ृतज्ञा भारतीय- 
दर्शनेष्‌ लब्धपरिचया इति भारतीयदर्शनपक्षस्थाञत्त न विस्तार कृत इति यदि केचिदनेत निबन्धेन 
प्रेरिता पाश्वात्यदर्शनमतान्यालोचयेयूभारतीयदर्शनेषु च निवेशप्रवेशद्वारा नवीनान्दृष्टिमुद्धावयेयुस्तदा 
मन्येज्यम्मे प्रयासस्सफलता यायात्‌ । अपरज्च अत पाश्चात्यदर्शनमेवावलम्ब्य विचारास्सद्धूलित। - 
दर्शनेभ्योषपि व्यतिरिक्ता बहुवों मनोविज्ञानसम्प्रदायास्तत्न प्रचर्ृन्ति । ते मनो विज्ञानपद्धतिद्वाराब्धीयानों 
तदनुसारेण मनो न दर्शनस्थ विवयो5पि तु विज्ञानस्यव--यथा भूतानि पृथिव्यादीनि न दर्शनेनापि तु 
प्रयोगात्मकेन विज्ञानेनिव ययायथ ज्ञातुं शक्यन्ते । नात्न तस्य विज्ञानस्थ समृपस्थापने मम प्रयत्न. । 

अभिननन्‍दनमेतत्स्याच्छब्दब्रह्य समचनम्‌ । 
पाण्डेयरामचन्द्रेण कृत अश्रीमत्त्रिपाठिन ॥॥ 


मद्दप्रभाकरयो! प्रस्थान लेदः 
रामचन्द्रशात्री खनड्भ: 


मीमासाया त्रीणि मतानि बहो कारछादारश्य प्रचलितानि । तानि यथाक्रम भट्टमत प्रभाकरमत, 

मिश्रमतज्चेति । तेषु मुरारेस्तृतीयः पन्‍था इति आभाणकानुसोरण मिश्रमत स्वल्पेनेव कालेन केवल 
तन्त्रान्तरेयु नामोल्लेखपूर्वक मिश्रमतमिति रीत्या स्थितम्‌ । तस्य प्रचार ग्रन्थरूपेण नेदानीमालोक्यते । 
पर भट्टमत प्रभाकरमतज्च व्याख्यातट्रीकार्पेण अद्यावधि विह्वन्मण्डलीषु विराजमाने वर्तेते। एतयो: 
भट्टप्रभाकरयोम॑ते विद्वन्मण्डलीयु प्रकृष्ट स्थान प्राप्ते प्रस्थानरूपेण भेद गते । अय भट्टप्रभाकरयों प्रस्थानभेद. 
कुत्रचिदविभकत कुत्नचिच्च विभकतो वर्तते। अतएव पार्थसारथिक्नतन्यायरत्नमालाया व्याख्यानावसरे 
रामानुजाचार्य लिखति-- 

“अविभक्तविभकतमार्गयोम॑तयोभेंट्रगुरूपदिष्टयों.. । 

उभयोरपि पार्थसारथि प्रथित प्राथमिकेईभियोगवान्‌ ।” इति । 
अनयो _ प्रस्थानयों न केवल प्रमाणविषय एवं भेद किल्तु प्रमेयविषये-शास्त्रविषये-अधिकरण वा विषयेअपि 
महान्‌ भेद । तत्न प्रथमत प्रमाणविषये तयोभेंद प्रतिपाद्यते । तत्न प्रमाकरण प्रमाणमिति दृयोरनुमतम्‌। 
तद्विभागे पर तयोम॑तभेद । अस्य स्फुटीकरणाय पढद्टिका प्रदश्यंते । 





प्रमाणम्‌ 
| | 
भट्ट प्रभाकर 
प्रत्यक्षम, अनुमानम्‌, शब्द , उपमा, प्रत्यक्षम, अनुमानम्‌ शास्त्रमू, उपमानम्‌, 
अर्थापत्ति., अनुपलब्धि । अर्थापत्ति । 


यथाह शालिकाचाये -- 
तत्र पत्चविध मानम्‌ प्रत्यक्षमनुमा तथा । 
शास्त्र तथोपमानार्थापत्ती इति गुरोमेतम्‌ ॥| इति। 
भट्टमतमाह नारायण -- 
प्रत्यक्षमनुमान॒ च शाब्द चोपमितिस्तथा । 
अर्थापत्तिरभावश्च षट्‌ प्रमाणानि मादृशाम्‌ ।। इति। 
भावे ल्युडन्त प्रमाणशब्दार्थस्तु भट्टमते---कारणदोषबाधकज्ञानरहितमगुहीतग्राहिश्ञानम्‌ । यथाह 
पार्थधारथि ---न च साक्षाद्‌ बाधकमस्तीत्यव्यतिरेकशब्देनोच्यते । अनुपलब्धाथत्वाच्च नानुवादलक्षणम- 
प्रामाण्यमस्तीति अर्थेड्नुपलब्धे! इत्यनेनोक्तम्‌ । एतच्च विशेषणत्रयमुपदानेन सूत्कारेण कारणदोष- 
बाधकज्ञानरहितमगृहीतग्राहिज्ञान प्रमाणमिति प्रमाणलक्षण सूचितम्‌ । 
प्रभाकरमते तु अनुभूति. प्रमाणम्‌ । यथाह शालिकाचाय.--अनुभूति" प्रमाण चेति। 
कुमारिलमते इन्द्रियाथंसन्निकषंज ज्ञान प्रत्यक्षम्‌। तत्कारणभूतानीन्द्रियाणि प्राणरसनचक्षु- 
स्व्वकृश्रोत्राणि मनश्चेति घट्‌। तत्र चक्षुर्नाम कनीनिकान्तर्गत तेज । जिद्धाग्रगस्तोयाशों 'रसनम्‌। 


अटुप्रसाकरयो: प्रस्थानभेद: ७५ 


गन्धग्राहक पाथिवमिन्द्रिय श्राणम्‌ । स्पर्शग्राहक वायवीयमिद्रिय त्वक्‌ । दिग्भाग कर्णशष्कुल्यवछिन्न श्रोत्रम्‌ । 
डि खाद्युपलब्धिसाधनमन्तरिन्द्रिय मन । सन्निकर्षास्तु सयोग सयुक्ततादात्म्यम्‌ सयुक्ततादात्म्यतादात्म्यं 
त्रया । 

प्रभाकरमते--साक्षात्प्रतीति प्रत्यक्षम्‌ | तच्च, मेय-मातृ-प्रमास्विति त्रिपुट भवति | यथाह 
शालिकाचार्य - साक्षात्‌ प्रतीति- प्रत्यक्ष मेयमातृश्रमासु सा।” इति। प्रभाकरविजये नन्दिकेश्वरो5पि 
साक्षात्रतीति प्रत्यक्षम्‌ । साक्षात्प्रतीति स्वरूपप्रतीति । स्वस्थैव रूप स्वरूप असाधारणरूपमित्यर्थ , यस्य 
वस्तुनों यदसाधारण स्वरूप, तेनेव रूपेण या व्यवहारयति, सा साक्षात्‌ प्रतीति । जात्यादिनिशिष्टस्थ सविकल्प- 
कज्ञानस्य साधारणाकारविषयत्वात्‌ प्रत्यक्षत्व न स्यादिति चेन्न, असाधारणाकारेणापि विषयीकरणात्‌ 
लक्षणसमन्वय । अनुमाने तु साधारणभूतव्यापकाकारेणैव सम्बन्धप्रतीतेन साक्षात््व्मिति । इन्द्रियाणि तु 
पूर्वॉक्तान्येव । तेषा स्वरूपमपि पूर्वोक्तमेवाश्रोत्र पर कर्णशष्वुल्यवच्छिन्न नभ । सन्निकर्षास्त्वेतन्मते-- 
संयोग , सयुक्तसमवाय , समवाय इति त्रेधा । मतद्बयेषपि निविकल्पकसविकल्पकभेदेन प्रत्यक्षद्वेविध्यम । 

अनुमान भट्टमते-व्याप्यदर्शनादसन्निदृष्टेथ्थें विज्ञानम्‌ । प्रभाकरमतेईपि तदेव। यथाह शालिका- 
चाय. ज्ञातसम्बन्धनियमस्येकदेशस्य दर्शनात्‌ । एकदेशान्तरे बृद्धिरनुमानमबाधिते ।” इति। उभयमते 
अवयवास्त्रय॒ प्रतिज्ञाहेतृदाहरणरूपा । 

हेत्वाभासा अपि त्वय एवं । असिद्धोब्नेकान्तिकों बाधकश्चेति | तत्ासिद्ध पण्चविध । स्वरूपा- 
सिद्ध, सबन्धासिद्ध , व्यतिरेकासिद्ध , आश्रयासिद्ध , व्याप्यत्वासिद्धश्चेति। अनैकान्तों द्विविध । 
सव्यभिचार , सप्रतिसाधनश्चेति । एतत्सर्व श्लोकवातिकत. प्रकरणपण्चिकात सम्यग्‌ ज्ञातु शक्‍यते । 

भट्टमते-पदे. स्मारित॑. पदार्थयदसबन्निकृष्टविषय वाक्यार्थज्ञान, तच्छाब्द प्रमाणम्‌ । एतेडभिहितान्वय- 
वादिन: । एतन्मतप्रतिपादनावसाने पार्थसारथिमिश्रै. न्यायरत्वमालायामभिहितम्‌ ।--तस्मान्न वाक्य न 
पदानि साक्षाद्वाक्याथंबुद्धि जनयन्ति किन्तु पदस्वरूपाभिहित पदार्थ सलक्ष्यतेइसाविति सिद्धमेतत्‌ । इति । 

प्रभाकरमते-शब्दविज्ञानापेक्षादात्ममन सन्निकर्षात्‌ यददृष्टविषय ज्ञान तच्छास्त्र नाम प्रमाणम्‌ । 
यदाहू शालिकनाथ.- शास्त्र तु शब्दविज्ञानात्‌ यदसन्निकृष्टार्थविज्ञानम्‌” | इति। प्राभाकरा -अन्विता- 
भिधानवादिन । एतेषा मते पदान्येव वाक्यम्‌ । पदार्थ एवं वाक्‍्यार्थ । तत्न पदान्येव प्रमाणम्‌ । उक्त 


चेतत्‌ शालिकनाथेन--- 
“यद्यदाकाड्लित योग्य सचन्निधान प्रपच्चते । 


तेन तेनान्वित स्वार्थ परदेरेवाभिधीयते” ॥॥ इति। 
भट्टमते शब्द' द्रव्यम्‌ | प्रभाकरमते तु स गण इति भेद । 
उपमान तु मतद्येथ्प्येकरूपम्‌ । यथाह नारायण - 
“दुश्यमानाथेसादश्यात्‌ स्मयंमाणार्थगोचरम्‌ । 


असन्निकृष्टार्थसादृश्यज्ञान ह्यपमितिमंता” । 
शालिकाचार्योडपि-- 


'सादृश्याद्‌ दृश्यमानागत्‌ प्रतियोगिनि जायते। सादुश्यविषय ज्ञानमृपमान तदुच्यते” इति। 

भट्टमते दृष्टार्थापत्ति श्रुतार्थापत्तिश्चेत्यथपत्तेढ़ विध्यम्‌ । प्रभाकरमते श्रुतार्थापत्तिर्नास्ति । अपरिपूर्णस्य 
वाक्यस्य' अन्वयवोधार्थ यत्र शब्दोध्ध्याहियते तत्र श्रुतार्थापत्ति । यथा द्वारम्‌ इत्यत्नान्वयसिद्धये पिधेहीति- 
पदाध्याहार । प्राभाकरास्त्वत्न पिधानरूपस्याथेस्येवाध्याहारकल्पना कुव॑न्तीति श्रुतार्थपत्ति नाड्रीकुवेन्ति । 


अनुपलब्धिस्तु प्रभाकररनड्रीकृतेति प्रमाणविषये भट्टप्रभाकरयोम॑तर्भेद प्रदर्शित । प्रमेयविषयस्तु 
प्रदर्यंते । 


७द पं> सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्थः 


तत्र तावद्धदमते प्रमेष पञचविवम्‌ । द्रव्यजातिगुणक्रिया अभावश्चेति। यथाह नारायण - 
“बय तावत्‌ प्रमेय तु द्रव्यजातिगुणक्रिया । अभावश्चेति पञज्चैतान्‌ पदार्थानाद्रियामहे” । 


गुरुमते तु अज्टो पदार्जा । द्रव्यगुणकर्मसामान्यसमवायशक्तिसख्यासादुश्यानीति । तत्न द्वव्य- 
सेषा मते नवविधम्‌ । पृथिव्यप्तेजोवाय्वाकाशकालदिगात्ममनासि । भछ्मते तु द्रव्यमेकादशविधम्‌ । 
पूथिव्यप्तेजोबाय्वाकाशकालदिगात्ममन शब्दतमासि । तब गन्धवती पृथिवी । शरीर तु पाथिवमेव 
इदानीतनस्त्रीपुसप रम्परायाश्व तथा दर्शनात्‌ । उद्धिज्ज तु वृक्षादिक शरीरमिति भट्टा । प्रभाकरस्तु--- 
उद्धिज्ज वृक्षादिक न गरीरमिति प्रतिपादयति । तस्यायमाशय --यत्‌ खलु॒भोगायतन तच्छरीरमिति 
कथ्यते । वृक्षादों भोगयतनत्व नास्ति । सर्वस्यैव वेदस्थ तनन्‍्मते कार्यपरत्वात्‌ स्मशाने जायते वृक्ष इति 
स्मृतिववन न तन्‍्मूल सभवतीति । 

भद्रास्तु वेदस्थ सिद्धार्थेषपि प्रामाण्यमड्रीकुर्वाणा अस्या स्मृतेवेंदमूलकत्वेन प्रामाण्यात्‌ तदुबला- 
दामिषादिसदस:्भावनिवन्धनपुष्टिहासादिदर्शशेन_ दाहच्छेदादिभिरितरशरीरवदेव वैगुष्यावाप्तिदर्शनेन 
च भोगायतनत्वसिद्धया तदपि शरीरमिति स्वीकुवेन्ति । अतो भट्टमते जरायुजाण्डजस्वेदजोजदि ज्ज- 
भेदात्‌ चतुविध शरीरम्‌ । प्रभाकरमते तु जरायुजाण्डजस्वेदजभेदेन त्विप्रकारमेव । उभयमते5पि वायु 
प्रत्यक्ष । आत्मा भट्टमते मानसप्रत्यक्ष । प्रभाकरमते तु मेयानुभवेषु ज्ञानाश्रयतया प्रकाशते । 
सर्वाईपि सविदस्य मते त्रितय प्रकाशिका । अतएव आत्मा विषयाननुविद्धों नावभासते । सवित्‌ फलभागि- 
त्वेषपि पुरुषस्य न कर्मता परसमवेतक्रियाफलभागित्वाभावादिति । पृथिव्यादिवत्‌ नीलरूपवत्त्वान्निर्मन्ध- 
त्वाच्च _तमो ब्रव्यान्तरमिति भाट्टा । अपवारितालोक भूभागादिकमेव तम् इति प्राभाकरा । 

गुणास्तु भट्टमते-रूपरसगन्धस्पर्शसख्यापरिमाणपृथक्त्वसयोगविभागपरत्वापरत्वगुरुत्वद्वत्वस्नेहबुद्धि- 
सुबदु खेच्छाद्वेषप्रयत्नसस्कारध्वनिप्राकट्यभेदाच्चतुविशतिसख्याका ।  प्रभाकरमते तु-रूपरसगन्धस्पशे- 
परिमाणपुथक्त्वसयोगविभागपरत्वापरत्वगुरुत्वद्ववत्वस्नेहसस्का रशब्दबुद्धिसुखदु खेच्छाह्वेषप्रयत्नधर्म भेदादद्वा विश- 
तिसख्याका । तत्न बुद्धिस्तु प्रभाकरमते स्वयप्रकाशा | भट्टमते तु-प्राकट्यानुमेया प्राकट्यान्यथानुपपत्ति- 
प्रसृतार्थापत्तिगम्या वा । कर्म भट्टमते प्रत्यक्षम्‌ । प्रभाकरमते तु-सयोगविभागपरम्परया नित्यानुमेयम्‌ । 


जातिस्तु भट्टमते-आश्रयतों भिन्नाभिन्ना प्रत्यक्ष्ञानगोचरा। प्रभाकरमते तु-आश्रयतों भिन्ना 
प्रत्यक्षज्षानगोचरा । शब्दत्व-सत्ता-ब्राह्मणत्व-ज्वालात्वादिना जातित्वः स्वीकुवेन्ति भाट्टा । प्राभाकरास्तु 
नैतेषा जातित्व स्वीकुवेन्ति। प्रभाकरोक्तयो शक्तिसख्ययोभेट्रमते गुणेष्वन्तर्भाव , साद्श्यन्तु न पदार्थान्तर 
किन्तु गुणावयवसामान्ययोगमेव । 


प्रागभावादिभेदेत चतुविधोज्भाव प्रभाकररनड्रीकृत इति सक्षेपततों भाट्टप्राभाकरयों पदार्थे- 
विषये भेदोी निरूपित । अथेदानी शास्त्रविषये भेद प्रदश्यते । 

तत्न तावन्मीमासाशास्त्रे द्वादशाध्याया । तेथु प्रथमाध्याये विध्यर्थवादमन्त्रस्मुतिसदाचारनामधेय- 
स्तुतिशक्त्याख्यान्यष्टो प्रमाणानि धर्मविषये निरूपितानि । प्रभाकरमते तु--विधिप्रामाण्यनिरूपण प्रथमाध्या- 
यार्थ इति। द्वितीयाध्याये भट्टमते कर्मभेदनिरूपणम्‌ । प्रभाकरमते तु--शास्त्रभेदनिरूपणम्‌ । तृतीया- 
ध्याये तृभयमतेईपि शेषत्वनिरूपणम्‌ । अवान्तरप्रकरण महाप्रकरण चेति प्रकरणद्वेविध्य भट्टमते । 
प्रभाकरमते तु अवान्तरप्रकर्णं नास्ति | चतुर्थे भट्ठमते प्रयोज्यप्रयोजकभावनिरूपणम्‌ । प्रभाकरमते 
तु ग्राहकग्रहणाख्योपादानप्रमाणगम्य शेषत्व-प्रयुक्त्यधिकारोत्पत्त्ययाख्यचतुष्टयनिरूपणम्‌ ॥ पठ्चमे क्रमनिरूप- 
जूम्‌ । स च॑ विधेय इति भट्टा.। न विधेय इति प्रभाकरा । षष्ठेइधिकारनिरूपणमुृभयमते5पि । सप्तमे 


भट्टप्रसाकरयोः प्रस्थानभेदः ७७ 


सामान्येताप्टमे विशेषतश्चातिदेशनिरूपणमुन्नयमतेडपि तुल्यमू | तथैव नवमे ऊह । दशमे भट्टमतेडति- 
देशतोथप्राप्तावा बाध. । प्रभाकरमते त्वतिदेशत प्राप्ताना बाध । तन्त्रप्रसद्भयोरुभयमत्तेडपि साम्यम्‌ । 
इति शास्त्रविषये भेदों निरूषित । अधिकरणरचनाविषये तु भेदो विस्तारभयानन लिख्यते । सुधीभि 
तोतातितमततिलूकतोश्नुसन्धेय इति । प्राभाकरेश्यो भाद्टा कुत्र कुत्र भिच्न्ते तदधस्तनेम्य. श्लोकेभ्यो- 
धवगन्तु शक्‍यते । ह 
सर्विदोष्स्वप्रकाशत्वमन्यथाख्यातिसशयोौं.. । 
कमंदिक्कालवियता प्रत्यक्षज्ञानमम्यता ।। * 
ध्वनेविशुत्वद्रव्ययवे मनसोस्पन्दवैभवे । 
भिन्नाभिन्नत्वमेकस्य समवायस्यथ नास्तिता ॥। 
विभुृद्वयस्य सयोगो नित्यत्व्न तस्य चात्मन । 
ज्ेयत्व मुक्तिवेलाया नित्यानन्दानुभाविता ॥। 
अभ्नावप्रकटत्व.य॒] च शक्तेरननुमेयता । 
गुणत्वमन्धकारस्य पूगिरा स्वार्थमानता ।। 
पृथिवीत्वादिसामान्य रूपत्वाद्याश्व जातय । 
अनन्विताभिधान  च वेदस्याकार्यमानता ।। 
श्रुतार्थापत्तिरित्येपु स्थलेष्‌॒ प्रतियोगिन । 
प्राभाकरा निराकार्या भाट्टमार्गानुसारिणा ॥| इति । 
अथेदानीमन्विताभिधानाभिहितान्वववादयो कश्च वादों ज्यायानिति विचार्यते । 
व्यूत्पन्नस्य पुरुषस्य तावतू लोके वाक्यादर्थप्रतीतिर्जायत इति तावदविवादम्‌ । तत्र वैयाकरणा 
क्रमिकराशुतरविनाशिभि वर्ण प्रत्येक यौग्रपद्येन च वाक्यार्थप्रतीतेरसभवात्‌ तत्तद्वर्णाभिव्यडग्यमखप्ड 
स्फोटाख्य शब्दतत्त्वमविभाग मन्यन्ते । विज्ञानवादिनों बौद्धा बाह्यार्थभपलपन्त विज्ञानमेवैक तत्त्वमिति 
सत्यमाना वाक्यमपि ज्ञान वाक्यार्थमपि ज्ञानमेव । तत्र शब्दात्मकेन ज्ञाबेन अर्थात्मक ज्ञान जन्यत इति 
कययच्ति । नैयायिका वैशेषिकाश्च पदार्थप्रतीति वाक्याथप्रतीतेरद्ध मन्यमाना. पदसमुदायात्मकाद्वाक्याद्‌ 
वाक्यार्थप्रतीतिर्षजायत इति मन्यन्ते । पदान्येव पदार्थान्तरान्वितं स्वार्थभभिदधतीति प्राभाकरा । 
पदेरभिहिता पदार्था एवं वाक्‍्यार्थ प्रतिपादयन्तीति भाट्टा । तत्र वैयाकरणमत वर्णातिरिक्तस्य पदस्य 
पदातिरिक्तस्थ च वाक्यस्य योग्यानुपलब्धिनिरस्तसत्त्वस्थ स्वीकारादयुक्तम्‌ । यस्तु एक पदमेक वाक्य- 
सितिव्यवहार स एकार्थ प्रतिपत्तिनिमित्त । भवति हि बहुनामेककार्यनिबन्धनसेकत्वम्‌ू । यथा इष्टिपशु 
सोमानामेकस्वाराज्यफलनिबन्धन राजसूय इति एकत्वम । अतएवं अर्थैकत्वमजानता नास्त्येकपदावमर्श । 
यदा वर्णा एव प्रत्यक्षयोचरा नानन्‍्यत्‌ स्फोटाख्य तत्त्व तदा वर्णानन्तरजायमानाअ्थ॑प्रतीति तनिमित्तैवेति 
स्वीकर्तेग्यम्‌ू । तत्न विभूना वर्णाना नित्यानावच कालकृत देशकृतञ्च नैरन्तर्यासभवेषपि व्यञ्जकाना 
ध्वतीना ऋमवतित्त्वात्तैवेंणेंब्वशिव्यज्यमानेषबु तदीयक्रमो मुखे आदर्शाल्पत्त्वमहत्त्वयोरिव वर्णेबु समारोपि- 
तोर््थाभिधानाडुता भजते । उक्तज्च वातिके--- 
“एव ध्वनिगुणान्‌ सर्वान्‌ नित्यत्वेन व्यवस्थिता । 
वर्णा अनुपतन्त स्युरथेभेदाववोधका ” || इति। 
बोडमत तु बाह्यार्थशाधनादेवापास्तम्‌ । 
नेयायिकवैशेेषिकादयों वाक्याद्‌ वाक्यार्थप्रतीति मन्यमाना पदपदार्थसगतिसवित्तत्न कमिवोपकारं 


छ््द प० सुरतिनारायणसणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थः 


करोतीति कथयन्तु । पदार्थज्ञानमिति चेत्‌, इद तावदालोच्यताम्‌ वाक्याद्‌ वाक्यार्थश्रतीतों पदजनितपदार्थ- 
जानेन कस्तावदुपकार । को5पि नाम कल्प्यत इति चेत्‌ तह्ंदृष्टकल्पनेव दोष । 

अत प्राभाकरा स्वकीय सिद्धान्त व्यवस्थापयन्तों टीकाकारमुखेनाह --पदार्थानेव वाक्यार्थ 
मिथ सगतिशालिन । आचक्षतेडइभिधीयन्ते परदस्ते च तथा विधा ॥।* पदान्येव वाक्यम्‌ । पदार्था एव 
वाक्यार्थ इति हि तन्‍्मतम । यतोडन्वितेषु व्युत्पत्तेरन्विता एवार्था ' पदैरभिधीयन्तेज्तोडन्वितार्थपराणि 
पदान्येव वाक्यमिति । अवेदमालोचनीय यत्‌ पदानामन्विते शक्तिस्त शुद्धे पदार्थे। 


ततर--. _“पदानन्तरजाताहि सविदन्वितगोचरा । 
अन्वितार्थाभिधायित्वत. पदानामुपकल्पयेत्‌ ।।” 

वृद्धव्यवहारे पदश्चवणानन्तरं जायमाना हि सविद्‌ विशिष्टविषयव्यवहारदशेनेन विशिष्टविषया- 
ध्नूमीयते । तदनन्तर शक्तिग्रहोषपि विशिष्टविष्य एव जायत इत्यन्विताभिधानवादिना मतम्‌ । पढे: 
पदार्था अभिधार्यन्ते तैश्व वाक्यावगतिरिति मते तु प्रमाणान्तरप्रतीतैरथैंवक्यार्थावगति स्यात्‌ । शब्द- 
प्रतीतानामर्थावामेवान्वितप्रतिपत्तिकारणत्वमित्यड्भीकोरे. शक्तिकल्पनागौरवमापतति । तद्यथा--पदाना 
तावत्‌ू. पदार्थाउभिधानशक्तिरेका,. अर्थानाञज्चान्वितप्रतिपादनशक्तिह्ितीया,. पदानामर्थेष्वन्विता- 
भिधानशक्त्यनुकूला शक्तिस्तृतीया इति शक्तित्रयकल्पतमभिहितान्वयवादिनामन्विताभिधानवादिना त्वन्विते- 
प्वये च शक्तिदयकल्पनमितिलाघवम्‌ । किज्च प्रथमावगतानामेव पदानामन्विताभिधायकत्व- 
मुचित नत्वनन्तरप्रतीतानामर्थानामिति । एवं शाब्दत्वमपि समज्च सभवत्यन्वितप्रतीते । कि च पदार्थ- 
सामान्यस्य. विशेषा खल्वन्वितावस्था सामान्येन नियतविशेषाक्षेप कुत । यथा गामानयेत्यत्न गोपदेन सास्ना- 
दिमानर्थ. प्रतीत. स्वीया विशेषावस्थामाक्षेप्तु समर्थोडपि कि कारण यदानयनान्वितामेव गामुपस्थापयति 
न बन्धनान्विता गामतो&कामेनापि गुरुमत शरणीकरणीयम्‌ । यत्रन--यद्यदाकाडक्षित योग्य सन्निधान 
प्रपद्यत । तेन तेनान्वित स्वार्थ परदेरेवाभिधीयत” इति न्यायेन पदान्तरोपस्थितानयनान्वितैव गौ 
गामानयेति वाक्य प्रतीयते । यद्यप्यस्मिन्मते प्रत्यक्षेणाश्वे सब्नचिहिते गौरानीयतामित्युक्ते गवान्वितमेवा- 
तयनमानयतिना प्रतिपादते<श्वीन्वित कस्मान्त प्रतिपाद्यते । उभयोरपि गवाश्वयो सन्निहितत्वात्‌ । तथा- 
5पि यावन्ति हि पदानि सहत्य प्रयुज्यन्ते तावता सति सभवे सहत्येव विशिष्टार्थप्रतिपत्तिपरत्व लोके 
दृष्टम्‌ । तच्च श्रुतयोरेबान्वये निर्वेहति अन्यथा बाध्येत | तस्मात्पदान्येवान्विताभिधायीतीति । 

अत्वाभिहितान्वयवादिन आहु --यथा प्रत्यक्षेणाश्वे उपस्थितिषपि गवान्वितमेवानयन गामानयेत्यत्न 
प्रतीयत॒ एकवाक्यता बलातू । तथास्मत्‌ पक्षेषपि पदार्थसामान्येत नियतविशेषाक्षेपोप्येकवाक्यता बला- 
देव । यत एवं चाय तियम पदान्तरसमधिगम्याद्वाक्यादेव सिध्यति न पदार्थमात्रादत एवं शब्दस्य प्रमाणान्त- 
रत्वम्‌ । उक्त च' वातिके-- 

“तत्ावैकान्तिकानेकवाक्या्थो पप्लवे सति । अन्योन्यात्मव्यवच्छेदादेकत्न स्थाप्यते मति.।। 

“अतोन्वयातिरेकाभ्यामनुमाने यदिष्यते । एकार्थकान्तिकत्व॑ तदन्यथैवात्र लभ्यते ॥ इति। 

सर्वेथा तावत्‌ पदग्रहणानन्तर पदार्थेषु प्रतीतेषु वाक्यार्थावगतिरित्यविवादम॥ किचाब्यवधानात्‌ 
पदार्थावगतेरेव कारणत्व कल्पयितू युक्त न पदाना व्यवधानात्‌ । अपि च दीघंतमेषु वाक्येषु पदानु- 
सन्धाना भावेषपि पदार्थाअनुसन्धानमात्रेण वाक्यार्थ प्रतीयत इति सर्वजनीनमेतत्‌ । तेन दुृष्टानुगुण्यमपि 
पदार्थनिमित्तकत्वे न पदनिमित्तकत्वे । उक्त च॑ वातिके--- 

पदार्थानाजच सामथ्यं गम्यमानमपहुनुतम्‌ । 
आनत्तर्याद्धिवाक्यार्थस्तद्धेतुव न मुज्चति ॥। इति । (शेषांशः ६२ पृष्ठ) 


प्रकृतापकृतइलेषवि चार; 
टि० वी० रामचन्द्रदीक्षित 


राजते सुरभारत्या सर्वालिकद्वारसभूत । 
इलेषों मृतिब्रय विश्रत्परमात्मेव सर्वंग ॥। 


सर्वदों माधव पायात्स यो गद्भामदीधरत । 
इम सहृदया प्राहु प्रकृतश्लेषमञझ्जसा ।। 


अब्जेन त्वन्मूख तुल्य हरिणाहितसक्तिना । 
इलेयस्त्ववण्यंविषय. पद्मचन्द्रोभूयाश्रय ।। 


असावुदयमारूढ' कान्तिसान्‌ रक्‍्तमण्डल । 

राजा हरति लोकस्य हृदय मृदुले करे ॥। 
प्रकृताप्रकतश्लेषमिममाहुंमेनीषिण | 
अत ये दर्शिता दोषा तन्निरास विदध्महे ।। 

तत्र साहित्यविद्याप्रस्थाने प्रधानभूतम्‌ , सर्ववस्तुसत्तास्फूर्तिप्रद परब्रह्मेव अशेषसाहित्यसामग्रअनुगत- 
स्वभाव प्रायस्सर्वालड्भारप्रतिभोत्पत्तिहेतू श्लेष नाम विषयमधिक्ृत्य किज्चिदिह प्रस्तूयते, यत्र प्रकृताप्रकृत- 
एलेषविषये परैरुद्धाविताना दृषणाना निरास प्राधान्येनात्मान प्रतिलप्स्यते । 

“असावुदयमारूढ ” इति पूर्वोक्त पद्चं कुवलूयानन्दे प्रकृताप्रकृतश्लेषस्योदाहरण दर्शयस्तिस्म 
श्रीमददक्षितेन्द्रा । चन्द्रोदयवर्णनाय प्रस्तुते$स्मिन्पद्ये राजपद तावत्मकरणवशात्‌ चन्द्रमसमभिदघाति । 
तदन्‌ू उदयरक्त-मण्डल-करशब्दा तदन्वयानुगुणानेव उद्गम-रक्तिमबिम्ब-किरणरूपानर्थान्त्रतिपादयन्ति । एव 
पर्यवसिते5पि चन्द्रविषयकशाब्दबोधे त्नस्थाना राजादिपदाना शकते प्रकरणेन चन्द्रादौ नियन्त्रणेषपि सहृदयाना 
शक्तिसस्कारात्मकवासनाबलात्‌ राजपदेन नृपतेरुपस्थितो तत्समभिव्याहतानि पूर्वोक्तानि पदानि अभ्युदय- 
अनुराग-देश-नृपतिग्राह्मधनरूपानर्थान्‌ु उपस्थापयन्ति । ततस्तदन्वितों नृपतिरूपों द्वितीयोथ्थों बुध्यते 
इत्येबात्र प्रतीतिसरणि । तथा चास्मिन्पद्ये राजपदेनैकेनैव प्रस्तुतस्य चन्द्रमस अप्रकृतस्य नृपतेश्चार्थे- 
हयस्य प्रतिपादनान्नाना्थशब्दयोजनलक्षणलुक्षित श्लेष, सच प्रक्नताप्रकृतोभयविषयतया प्रक्ृताप्रकृत- 
इलेष इति । एवज्जातीयकेषु उन्नत प्रोल्लसद्धार ', अविरकूविगलहानोदक' इत्यादिस्थलेषु शब्दशक्ति- 
मूल ध्वनिमिच्छन्ति प्राञज्च इत्युक्त दीक्षितेन्द्रे । तथाहि--शब्दशक्तिमूल , अर्थशक्तिमूल , उभयशवित- 
मूलश्चेति त्िविधो भवति सल्लक्ष्यक्रमव्यड्रद्रो्वनि । “शब्दार्थशक्त्याक्षिप्तोष्पि व्यद्भूधोर्ष्थ / इति 
“शब्दार्थोभयशकतचुत््थ त्रिधा स कथितों ध्वनि ” इति च ध्वन्याक्रोककाव्यप्रकाशोक्ते । एथु ध्वनिषु 
ये आद्श्शब्दशक्तिमूल , त ध्वनि यथा दर्शितश्लेषोदाहरणेबु प्रार्चप्ता आनन्दवर्धनमम्मटप्रमुखा मन्यन्त 
इत्यथं । तत्न “असाबुदयमारूढ ” इत्यादौ राजादिपदे श्रोतृणा सहृदयतासमुल्लासादर्थसौन्दयंबलाद्ा 
विशिष्टों नृपत्यादिख्पों द्वितीयोथ्थोह्वभासत इत्युक्तमेव । तावत्येव यदि विश्वाम, तहि वाक्यस्य 
प्रकृतासबद्धनिरुपयोगयत्किड्चिदर्थाभिधायित्व प्रसज्यते । न॒ च तत्कविना स चमत्कार नानार्थाभिधायि- 
पदविशेषनिबद्धस्थ वाक्यस्य साम्प्रतम्‌ । तस्याद्यथोदयारोहादिविशेषणविशिष्ट* पृथिवीपति स्वल्प 
करे. प्रकृतीना मनो वशीकरोति, एवमुदयादिविशेषणयुक्तश्चन्द्रों लोकस्य हृदय रज्जयति इत्याह्पमारूप- 
णादिपग्रतिपत्तिरष्यवश्याभ्युपेया । अजद्भीकृता च सर्वेरारूड्रारिक । 


८० पं० सुरतिनारायणसमणि त्रिपाठी अभिननन्‍दत-प्रन्थः 


तत्रेतद्विविचनीयमू---इह॒शब्दशक्तिमूलध्वनिमिच्छाल्लगि प्राचीन कि नृपतिरूपद्वितीयार्थे, तदन्तरा- 
वस्योपमादाौ च स ध्वनिरिष्यते कि वा यथोदितोपमादावेव स इति । तत्न श्रीमदप्पयदीक्षिता प्रथम- 
कल्पमादावुत्यापयन्त पश्चान्नरिपुणतरेण विचारेण ट्वितीयस्यार्थस्थाभिधेयत्व, व्यद्भबत्वासभवजञ्च निर्धाय, 
पर्यल्तभासमानोपमादावेव शब्दशक्तिमूलो ध्वनिरिति द्वितीयकल्प एवं प्राचामाशय प्रतितिष्ठतीति निर्वर्ण- 
यन्ति। यदाहु --तत्पक्ृताप्रकृताभिधानमूलस्योपमादेरलद्भारस्य व्यडग्यत्वाभिप्राय नत्वप्रक्ततार्थस्यैव व्यद्धच- 
त्वाभिप्रायमिति' । 

रसगज्जाधरकारास्तु प्रथम कल्प रोचयन्तों व्युत्थापयन्ति दीक्षिताना सिद्धान्तम्‌ । तत्नौचित्य 
कियदिति परस्तादालोचयिष्याम । ट्वितीयकल्पवादिना तु आशयोउस्माभिरेवमुन्नीयते--शब्दशक्तिमूलध्वनि- 
प्रभेदनिरूपणोपक्रमएवानन्दवधेनाचार्या तल्लक्षणमेवमुदीरयन्ति--- आक्षिप्त एवालड्भार शब्दशक्त्या प्रका- 
शते ।” इति। वृत्तौ च तैरेवमेव विवृतमू--श्लस्मादलूद्भारों न वस्तुमात्र, यस्मिन्काव्ये शब्दशक्त्या 
प्रकाशते स एवं शब्दशक्तिमूछो ध्वनिरित्यस्माक विवक्षितम्‌” इति। ध्वन्युदाहरणेषु वधक्ष्यमाणेषु 
द्वितीयोथ्थोइभिधीयत एवेति श्लेष एवं द्रष्टव्य । तथापि तत प्रतीयमान उपमादिध्व॑निर्भवत्येवेत्यर्थ , 
अन्न श्लेष एवायमिति शकल्भाया समाधाने च द्वितीयार्थस्याभिधेयत्वमेवेति स्फुट चकास्ति । वाक्यस्या- 
सबद्धार्थाभिधायित्व मा प्रसाहक्षीदित्यपमानोपमेयभाव कल्पनीय ” इति समनन्‍्तरस्रन्थेडभिधायित्वमिति 
पदस्वरसेन द्वितीयोश्थोभिधेय एवेत्युक्लसमिति गम्यते । अभिनवगुप्तपादा अपि निदिप्ट मूलब्रन्थ 
यथादर्शितार्थपरमेव योजयामासु । किन्तु “आक्षिप्तएवालड्भार ” इत्यव्राक्षिप्तपदस्थ विवरणानि तेषा- 
मिमानि पदानि हरुक्ष्यन्ते” यत्नाभिधाया एकत्र नियमहतु प्रकरणादिदश्यते, येन द्वितीयस्मिन्नर्थे नाभिधा 
सडक्रामति तत्न द्वितीयोज्थोज्सावाक्षिप्त इत्युच्यते । व्यण्जित इत्युच्यत इत्यर्थ । अत्न द्वितीयार्थस्थ स्पष्ट- 
मेव व्यज्भबत्वमुक्त यद्यपि, तथापि प्रकरणादिनियन्त्रितनानारथेशब्दस्थले द्वितीयाचर्थप्रतिपत्तौ का वृत्ति- 
शब्दस्येत्यस्मिन्विषये प्रदर्शयिष्यमाणेषु चतुर्षु पक्षेप्‌ आद्यपक्षावलम्बनमिदम्‌ । सच पक्षों न लोचन- 
काराणा हृदयरुचित । तथा हि--मूलोक्‍्तेषु 'फुल्लमल्लिकाधवलाट्टहासो महाकाल ” इत्याद्युदाहरणेषु 
शब्दशक्तिमूलध्वनित्व॑ सद्भमयन्तो लोचनकारा: पूर्वपृवपिक्षया श्रेयस उत्तरोत्तराश्चतुर पक्षात्रिदिशन्ति 
सम । तेष्वाद्यो यथा--अत्न केचिन्मन्यन्त यत एतेषा शब्दाना पूर्वमर्थान्तरेष्भिधान्तर दृष्टम्‌, ततस्त- 
थाविधेर्ष्यान्तरे दुष्टतदभिधाशक्तेरेव प्रतिपत्तुनियन्त्रिताभिधाशक्तिकेभ्य एतेभ्य. प्रतिपत्ति ध्वननव्यापारा- 
देवेति शब्दशक्तिमूलत्व व्यद्भचात्मत्व चेत्यविरुद्धमू/ इति । अय भाव शक्तिमूलश्चेन्न व्यद्भबता । 
व्यज्भयश्चेन्न शक्तिमूलत्वमिति शक्तिमू लत्वध्वनित्वयोविष्रतिषेधशड्भू न कार्या, यतो द्वितीयस्मिन्नर्थे पूर्वो- 
त्पन्नशक्तिग्रहों मूलम्‌ । इदानी तन्नियन्त्रणे व्यञ्जनोल्लासाद ध्वनित्व चेत्युभयाञजस्यमिति । 

व्यड्जनाव्यापारेण यदा द्वितीयोध्थों बोधतीय तदा तत्न एर्वोत्पन्न. शक्तिग्रह स्वजन्योद्बुद्ध- 
सस्कारेण व्यञ्जता सहकारी भवति न वैेति प्रष्टव्यम्‌ू । यदि भवति, येन शक्तिमूलता सिध्येत्‌, 
तहिं शक्तिनियन्त्रणेईपि तेनेव द्वारेण द्वितीयार्थस्याभिधेयत्वमागतमेवेति मुधा व्यड्जनव्यापारकल्पनम्‌ । 
अथ न भवति स्वरूपसती तहिं शक्तिस्तत्रोपयुज्यत इति अगृहीतद्वितीयार्थाभिधाशक्तेरपि पृसस्तदर्थ 
प्रतिपत्ति: प्रसज्येत इत्यस्मिन्पक्षेश्स्वरसादृद्वितीय पक्षमनुक्रामति “अन्ये तु साभिधैव द्वितीयार्थंसामर्थ्य 
ग्रीष्मस्थ भीषणदेवता विशेषसादृश्यात्मक सहकारित्वेन यतो<वल्म्बते, ततो ध्वननरूपोच्यते” इति । 
अभिधाया अस्या सापेक्षतया निरपेक्ष-प्रसिद्धाभिधावैषम्यादर्थसामर्थ्यसापेक्षतया ध्वननसाधर्म्याच्च ध्वनन- 
मिति गौणों व्यवहार इंत्यर्थ । अर्थसाम्थ्यंसपेक्षतार्थशक्तिमूलध्वनेरेव युक्ता न शब्दशक्तिमूलस्येति 
नाशड्भुनीयम्‌ । अनुभवानूसारेण शब्दशक्तिमूलस्यापि क्वचिदर्थंसामर्थ्यपिक्षाया बाधकाभावात्‌ । 


दर प्रकृताग्रकृतश्लेषविचारः प्‌ 


अत्नापि द्वितीये पक्षेत्रमिधाया गौणलक्षणयाध्वननव्यपदेशो गौरवकर. इति तृतीय पक्ष प्रस्तौति। 
एके तु ** अर्यश्लेषेषपि शक्तिभेदाच्छब्दभेद. । इति दर्शने द्वितीयश्शब्दस्तत्नानीयते ॥ स चे कदाचिद- 
भिधाव्यापारात्‌ यथोभयोत्तरदानाय श्वेतो धावति इति। प्रश्नोत्तरादौ वा तत्न वाच्यालुद्भार एवं। यत्र 
पुनः प्रतीयमानार्थान्‍्तरबलात्स शब्द आनीतस्तत्न शब्दान्तरबलादपि तदर्थान्तरं प्रतिपन्नं प्रतीयमानमूल- 
त्वात्नतीयमानमेव युक्तम्‌ इति। अवाभिधेयस्यापि प्रतीयमानमूलशब्दलभ्यत्वाल्लक्षणया प्रतीयमानत्व- 
व्यवहार इति पूर्वस्माल्लाघवरमिति भाव । तदिह दर्शितेषु त्रिषु पक्षेषु प्रथमोन्‍्नुपपन्न एवं । द्वितीये 
गुरुतर गौणलक्षणाकल्पनम्‌ । तृतीयेष्प्यस्त्येव लक्षणाभ्युपपमनेन जघन्यता इत्यनुशयानस्सवेदोषानाग्रन्धित 
चतुर्थ पक्षमनुसन्धत्ते--- इतरे तु द्वितीयपक्षव्याख्यात यदर्थसामर्थ्य तेन द्वितीयाभिधैव प्रतिप्रसूयते । 
ततश्च द्वितीयोज्योज्भिधीयत एवं न ध्वन्यते । तदनन्तर तु तस्य द्वितीयार्थस्य प्रतिपन्नस्य प्रथमार्थेन 
प्राकरणिकेत साक या रूपणा तावद्धात्येव, न चान्यतश्शब्दाकिति सा ध्वननव्यापारात्‌ । तताभिधाशक्तेः 
कस्याश्चिदप्यनाशडूनीयत्वात्‌” इति | अस्मिश्च पक्षे शक्तिमूलत्व ध्वनित्व चास्यथ साधु सन्चच्छत 
इत्याह--तस्या च द्वितीयाशब्दशक्तिर्मूलम्‌ तया विना तस्या रूपणाया अनुत्यानात्‌, इति ॥ न केवलमनाविलोथ्य 
पक्षो याव “दाक्षिप्त एवालड्भार ” इति, “असम्बद्धार्थाभिधायित्वं मा प्रसाडक्षीत्‌” इति च पूर्वोत्तरमूलग्रन्था- 
नुगुणोष्पीति दर्शयति---अतएवालद्धारध्वनिरिति युक्तम्‌, वक्ष्यते चासंबद्धार्थाभिधायित्वमित्यादि” । 
तदेव छोचनादिय्रन्थोपज्षमयमीद्शेषु स्थलेषु द्वितीयार्थोइभिधेय एवेति दीक्षिताना सिद्धान्त, न स्विकाशि- 
युक्तिभिरेव समरथित इति ध्येयम्‌ । 

जगन्नाथपण्डितस्तु नियन्व्रिताभिधाशक्तिकनानार्थशब्दगतद्वितीयार्थबोधानुकूलवृत्तिविषये लोचनोक्त- 
पक्षेष्‌ प्रथम पक्षमेव परिजग्राह। योउ्स्वरसग्रस्ततयाभिनवगुप्तपादानामनभिमत इत्यस्माभिव्याख्यात. । 
प्रववृुते च कुवलयानन्दवृत्तवातिकयोर्दीक्षितैस्साधु समर्थित । द्वितीयाचर्थस्याभिधेयत्व व्युत्यापयितुम्‌ । तथा 
हि श्लेषालद्भारप्रकरणे यथोक्‍त॑ दीक्षितानामाशयमनूद्य पण्डितराज एवं विचारयति-यत्तावदुच्येत उपमा- 
देरलडूरस्यैव व्यद्भअत्व प्राचीनानामभिप्रेत न त्वप्रक्ृतार्थस्येति | एवं सति “अनेकार्थस्थ शब्दस्य वाचकत्वे 
नियन्त्रिते । संयोगायैरवाच्यार्थधीक्षदृव्यापुतिरण्जनम्‌ ॥।” इत्यादिस्तेषा ग्रन्थ कथमायुष्मता समर्थित. । 
उपमादेव्य ज् बत्वस्य वाचकतानियन्त्रणानपेक्षत्वात्‌ । इति । तत्र बूम'-कर्थ वाचकतानियन्त्रणानपेक्षा ? 
प्रथमार्थे वाच्यत्वस्थ प्रकरणादिना नियन्त्रण. हि सति परस्पराथ्थसंबन्ध्यथवाचकराजकरादिशब्दसमभि- 
व्याहाररखूपशब्दान्तरसान्िध्यादिना छवितीयार्थाभिधानम्‌, वाव्यस्यासम्बद्धाथेत्वानुपपत्तिघीश्च भवति | ततश्चो- 
पमादौ व्यञ्जना प्रवर्तते । यत्न तु वाचकतानियन्त्रण नास्ति यथा “येच ध्वस्तमनोभवेन” इत्यादौ, तत्ना- 
सबद्धता नैव भाति । “तस्या विनापि हरेण” इत्यत्न अपि शब्देन, “श्लाध्याशेषतनुम्‌” इत्यत्ाधिकशब्देन, 
“भ्रमिमरतिमलूसहृदयाताम्‌” इत्यादौ रूपकेण, “दृष्ट्या केशव” इत्यत़ सलेशपदेनेव चासम्बद्धता निराकृता इति 
लोचनोक्तदिशानुपपत्तिज्ञानविरहेण व्यव्जनानुल्लासात्‌ू । तस्मादिह्मिधानियन्त्रणानपेक्षत्वोक्तिरविमृश्यैव । 
यत्तृक्तमू--न झवनेकार्थस्थापि शब्दस्योपमादिवाचकत्वं प्रसकत येव तन्नियन्त्रणाय सयोगाइनुसरणमर्थ- 
वत्स्यात्‌ । इति । तदनुलोपालम्भनमित्युपेक्ष्ममेव । अत्वावाच्यार्थधीकृदिति पदस्यावाच्यो यः प्रकृताप्रकृत- 
योरुपमादिरर्थस्तज्ञञानजनिकेत्यर्थों दीक्षितानामाभिमत इति स्वयमुल्लिख्य पण्डितराजेनेद दृषणमभ्यधायि । 
अम्युपेत्यैव तत्सदोष: सुपरिहर इत्यस्माभि: प्रादर्शि । वस्तुतोध्वाच्य. शक्तिनियन्त्रणेनानभिधेयतां गतो 
यो द्वितीयायर्थस्तज्जञानहेतुरित्येव तदर्थ: सर्वेषामभिमतः । इत्थ संयोगादिभिरर्थान्तराभिधायकत्वे निवारिते- 
ध्यनेकाथशब्दस्य यत्क्वचिदर्थान्तरप्रतिपादन तत्र व्यञ्जनमेव व्यापार: इति वृत्तिग्रन्थेन तथव व्याख्या- 
नातू । परन्त्विदं लोचनदर्शितप्रथमपक्षावलम्बनेन प्रौढ़िवादमाश्रित्येति द्ृष्टव्यम्‌ | अतएव वाच्यरिद्धधज- 


दर पं» सुरतिवारायगमणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थः 


गुणीभूतव्यज़्चोदाहरणे “भ्रमिमरतिमलूसहृदयतामि' त्यत्ष हालाहल” व्यज्भण भुजगरूपकस्य वाक्यस्य 
सिद्धिक्दिति काव्यप्रकाशोक्ते “अग्नस्तुता्थप्रतीतिमूलतया प्रतीयमानयोव॑स्त्वरूड्डा रयोव्येक्त्यवश्यभावदाढर्घा- 
याश्वितमप्रस्तुतार्थेषपि व्यक्ति प्रौढिवादमात्रमवलम्ब्ध तत्प्रवृत्तमिति श्रौढिवादत्वमुद्गड्डित वृत्तवातिके। 
नतु अग॒तिका हीय गतिय॑त्प्रौदिवादाश्रयण नाम । सत्यमेतम्‌ । तथापि« यद्येतदनुशयपरिजिही्षेंया परमार्थ- 
वादमिममाश्रयेम, तदा “उपोढरागेण विलोछतारकम्‌” इत्यादि श्लिष्टविशेषणसमासोक्त्यादी रागादिपदेषु 
परश्शणता आलूड्ारिकाणा श्लेषव्यपदेशा , श्लिष्टशब्दप्रयोगस्तत्रोभयार्थतामात्रेणे! ति गौणतापादनखलीकारेण 
कदर्थिता स्‍्यु । न चैतत्पण्डितराजादन्यस्थ शोभते । उभयार्थतामात्रेण श्लेषव्यपदेश इति वदन्‍्पण्डित- 
राजो विचारयतु तावतू कि भूयांसः प्राचीनप्रयोगा गौणा. कल्प्यन्ता कि वा क्वाचित्को व्यद्भधचत्व- 
व्यपदेश सप्रयोजनप्रौढिवादत्वेन नीयतामिति | वयं तु “अल्पस्य हेतो. बहु हातुमिच्छन्विचारमूढ: प्रतिभासि 
में त्वम्‌” इति महाकविदर्शितां नीतिमवरूम्ब्य भूयो&नुग्रहन्यायेन द्वितीय कल्पमेव रोचयामहे । 

एतेत यद्यपि पण्डितराज: सकलालड्डारिकानुमत शिलष्टविशेषणसमासोक्तौ गृढश्लेष गर्भस्त्रवेण 
गलप्रति सम तत्नापि व्यज्जनां प्रतिजानान, तदपि प्रत्यडम्‌ । दर्शितिन पथा तत्नाप्रस्तुतार्थस्याभिधेयत्व- 
सम्भवे व्यञ्जनाया प्रमाणाभावात्‌ । समासोक्ति गृणीभूतव्यद्भधअभेद वदतों ध्वनिकारात्‌ किमप्यनुकूलछा- 
चरण भवता न प्रतिपालूयितु युक्तम्‌ । अप्रस्तुतार्थस्याव्यड्भरअत्वेषपि तद॒व्यवहारसमारोप व्यड्भथ गृुणीभूतमा- 
दाय तह॒चनस्य प्रव॒ृत्ते.। समासोक्तयाश्लेषस्य बाध्यत्वं निरूपयन्‌ भट्टोज्धूटोषपि बाध्यत्वादेव श्लेषस्य तत्र सद्भाव- 
सूचनेन भवतः प्रतिपक्ष एवं व्यवतिष्ठते। 

तत्र परस्परान्वययोग्यप्रकृतेतरवाचकपदसमभिव्याहाररूपशब्दान्तरस न्निधेद्वितीयाद्यर्थाभि धानियामकत्वे 
असावुदयमारूढ:? इत्यादावप्रकृतार्थस्यापि प्रथममेव शाब्दधी स्यादित्याक्षिप्य प्रक्ृता्े प्रकरण शब्दान्तर- 
समभिव्याहार इति नियामकद्यस-ख्भावेन प्रथम प्रक्ृताथ्थस्यैव शब्दान्तरसन्निधिरूपनियामकैकसद्धावेन 
च पश्चादप्रकृतार्थथ्य बोध इति दीक्षिता' पर्यहार्ष । प्रकरणादीनामभिधानियामकत्व च स्वविषयेतर- 
वाच्यविषयशाब्दबुद्धिप्रतिबन्धकत्वमित्यभिसन्धिमिता पण्डितराजेन “प्रकृतार्थबोधोत्तरं सा प्रतिबन्धकता 
केनापहुता प्रकरणादिज्ञानस्थ” इति यद्दूषणमुक्तम्‌ तत्‌ “अत्लेद चिन्त्य'मित्यादिता श्रीभट्टनागेशेनैव निरस्तम्‌ । 
तताय॑ भाव-प्रकृताथें प्रकरणवशाज्झटिति बुद्धिस्थे” इति कुबलयानन्दोक्तवाक्ये झटिति पदेन प्रकरणा- 
दीनाँ स्वविषय्रेतरवाच्यविषयक-स्वविषयविषयकबोधपूर्वशाब्दबुद्धित्वमेव प्रतिबध्यतावच्छेदकमिति सूचितम्‌ । 
तेन प्रकतार्थबोधोत्तरं प्रकरणादिज्ञानस्थ भावेधपि तस्‍्याप्रतिबन्धकत्वेन द्वितीयाथप्रत्ययो निष्प्रत्यूह इति । 
ततश्च सैव ज्ञानव्यक्ति: प्रतिबन्धिकेत्यायद्यनुक्तोपालम्भनमेव । 

नाताथंशब्दस्थलें ट्वितीयाथ्थंव्यद्भचत्वकथने प्राचीनाना विलक्षण: कश्चिदाशयो दर्शित पणष्डित- 
राजेन । “जैमिनीयमल धत्ते रसनाया महामति.” इत्यादो बाधितार्थवोधस्य शक्तयादुरूपपादत्वादित्यादि । 
तत्ोच्यते--बाधितार्थथोध शक्तया नव भवतीति नायमेकान्त । यदाहुर्भतुहरिप्रमुखा: 'अत्यन्तबाधिते- 
ध्यर्थे ज्ञान शब्द: करोति हि” इति । हि शब्देन वादिनो' कलहस्थले बाधितत्वाभिमतार्थज्ञानोत्पत्ति' 
प्रदशिता । तस्मात्‌ 'जेमिनीयमल धत्तें” इति वाक्य यदि पुत्र प्रयुड्धे यदि वा श्यालक उभयत्राप्यश्ली- 
लार्थबोधो भवत्येव । कि तत्र व्यवस्थाकरणेन । परल्तु अश्लीलार्थविवक्षा श्यालकादेरस्ति, पुत्रादेनास्ती- 
त्येतावत्येव व्यवस्था । तस्मात्तत्राप्यभिधेयत्वं निर्बाधमिति वस्तुस्थित्यनुसारिसमाधानं तिष्ठत्येव । तथापि 
श्रीभट्टनागेशेव द्वितीयार्थबोधे वक्‍तृवैशिष्ट्यादिरपि क्वचित्सहकारी भवति इति पूर्वद्शितमार्गेण समाधान- 
मभिहितम्‌ वक्‍तृबोद्धव्यादिवैशिष्टयस्थ फलबलेन नियन्त्रितशक्त्युल्लासेडपि हेतुत्वकल्पनान्न दोष. ।” इति । 

स्यादेतत्‌ । नानार्थंशब्दस्याप्राकरणिको द्वितीयाद्यर्थों अभिधेय एवेति दीक्षितमतदुद्ृषथिषया 


प्रकृता प्रकृतश्लेषविचार: घ्रे 


पण्डित राजप्रवृत्तावस्था काचिदर्भिनवा शैली दृश्यते यान्येयु तन्मतनिराकरणस्थलूषु नास्ति। तथा हि-- 
द्वितीयाननप्रारम्भे यथादशित दीक्षितमतम्‌ “यदप्युच्यते प्रकरणादिज्ञानात्‌” इत्यादिनोपमाया तु सा कदाचि- 
त्स्यादपि । “इत्यन्तेन ग्रन्थेत सविस्तरमनृद्य सर्व तदड्डीकुर्वन्‌” अत्नास्माक प्रतिभात | एक्मपि योग- 
रूढिस्थले खढिज्ञानेन योगापहरणगस्थ सकलतनन्‍्त्रसिद्धतपा रूढ्यनधिकरणस्य योगार्थालिड़ितार्थस्पार्था- 
न्तरस्य व्यक्ति विना प्रतीतिर्दृरुपादेति दृषणमेकमपूर्वमाविर्भावयामास । तदिद दूषण पूर्वोपदर्शितैहतु- 
भिस्सुपरिहरमिति समननन्‍्तरमभेव दरशेयिष्याम. । किन्तु श्लेषालड्ूरारनिरूपणावत्तरे .वृत्तिवार्तिकोक्तार्थ- 
सक्षेपाभिधान कुवलयानन्दस्थं 'कुवलायन्दकारस्तु' इत्यादिना हिसक दर्शयित्वा कणशस्ततन्निराकतु यतते 
पण्डितराज । तत्न पूर्व स्वाभिमततया सूचितस्यैवार्थस्य तहिपयेयेण निराकरणार्थेडस्मिन्सरम्भे हेतु न 
जानीम' । 

अथापि स्यथात्‌ एकग्रन्थस्थयोरनयोरभ्यूपयमनिरासयोरविप्रतिबेधाय कामपि व्यवस्था सपादयेम । 
यद्येकतरपक्षादरणे विनिगमना प्रतिलभेमहि । सा त्वत्न दुलंभव । तस्माद्दीक्षितोक्त मयैव निराकृत- 
मिति वल्गनमातमेतत्सवंमिति द्रष्टव्यम्‌ । 

यत्तु योगरूढपदस्थर् केवलयोगार्थवोधोव्यञ्जनयवेत्युभयत्नापि ग्रन्थर्योयोगरूढिरूपदुर्भददुर्गाश्रयर्ण 
यदाह योगरूढस्य शब्दस्थ योगे रूढ्चा नियन्त्रिते । धिय योगस्पृशो<रथस्यथ या सूते व्यज्जनेव सा ॥। इति। 

अत्ास्माक प्रतिभाति। योगरूढिस्थले रूढेबलीयस्त्वाद्योगाथंशमानाधिकरणरूढ्यरथतावच्छेदक- 
प्रकारकबोधे प्रथममुत्पन्ने सति केवलयोगार्थमात्नविषयबोधसामग्रीसत्त्वे पश्चात्तन्मात्रबोधो निष्मत्यूह: । 
रूढिज्ञानस्य रूड्चर्थबोधानुत्तरकेवलयोगार्थविषयप्रथमबोधं प्रत्येव प्रतिबन्धकत्वात्‌ । नानार्थशवितस्थले 
प्रकरणादिनियन्त्रणेषपि शक्त्याद्वितीयार्थबोधनिर्वाह्ययः छोचवदर्शितचतुर्थपक्षे द्वितीयाभिधाया इव पर- 
स्परान्वययोग्यार्थान्तरबोधसमर्थशब्दसबन्निधिना योगशकते: प्रतिप्रसवाद्य । अतश्च “चाउन्चल्ययोगिनयनं तव 
जलजाना श्रिय हरतु । विपिनेइतिचज्चछानामपि च मुगाणां कथ हरति”, “अबलाना श्रियं ह॒त्वा', इत्यादौ 
जलजवारिवाहादिशब्दें: कमलजलधरादिबोधनिव्‌ृत्ता मृगचपलादिशब्दान्तरसब्रिधिना प्रतिप्रसूतया योगशतक्तया 
द्वितीयार्थप्रतिपत्तिरभिधयेव । अन्यथा हि क्लृप्तामभिधामुत्सुज्य नवा व्यञ्जना परियृहद्धत' व्यर्थ: प्रयास: 
स्थात्‌ । यैश्चेवं जातीयकैहतुभिर्नानार्थशब्दस्थल द्वितीयार्थ॑ग्रतिपत्तिरभिधयवेत्यवोचाम पुरस्तात्‌ । अवि- 
शिष्टा एवं ते सर्वेज्त्ञापि। तस्माद्योगरूढणौग्रिकरूढपदावष्टम्भेन वर्य तु ब्रूम इति पुनरपि योगो5किडजिचि- 
त्कर:। एतेन' अनेकार्थस्थलेअप्रकृतार्थाभिधाने शक्तेशक्तिसम्भवेथ्प्यस्ति । योगरूढिस्थल सापि दूरापास्ता' 
इति प्रत्यकतम्‌ विशेषहेतोरभावात्‌ । अतएव भट्टनागेशोषपि नानार्थंशब्दस्थले वकक्‍तृवैचित्यादीनां द्वितीयार्था- 
भिधोल्छासकत्व समर्थ्य, तदेव योगरूढिस्थलेध्प्यतिदिशन्वाह स्म--एवं योगरूढपदाना यत्र योगाथे- 
मात्रधटितार्थान्तरबोधकतेष्ट, तत्न तेषां रूढिप्रतिबन्धकताप्यद्भीकार्या, उत्तेजकता वा इति। 

यत्तू अबलछानां श्रियमित्यत्र पुंश्चलीत्वादिना स्त्रीणां चपलादिशब्देबोधे योगशक्तिने क्लप्ता। 
इति प्रत्यवस्थानमेतदेव तद्यदुच्यते छोके “अबद्धं कृत्वा कुचोद्य करोतीति । चापलगृणयोगित्वेन योगार्थे- 
नेव हि तासां बोधस्सहृदयानुभवसाक्षिक. | तद्यदि अलीकसहृदयताभिधानं परित्यज्य स्वानुभव- परीक्ष्यते 
तदा नास्त्येव विश्रतिपत््यवसर. कश्चित्‌ । तथापि पृश्चलीत्वादिनेव बोध इति कथबड्चिन्रिबंध्यते, तथापि 
क्वाचित्कस्स परामश पाश्चात्यमावसबोधसमाश्रयेणोपपादनीयों न वैयाब्जनिकबोधसमाश्रयेण, मा भूद्धू- 
मोञ्स्तीति वाक्याइल्लेव्यंड्रबता । यश्चार्थादर्थों न स चोदना. इति हि न्यायविद. | तस्मादिदमभेवात्रा- 
नुरूपं समाधानवचन मन्यामहे । योगरूढस्य रूदयर्थभिन्ने शब्दान्तरादिना उत्तेजितायोगशवित: पर्याप्ता स्वार्थ- 
बोधन । 
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अत योगरुढाच्छब्दात्केवलयोगार्थप्रतिपत्तो व्यञज्जनंव शरणीकरणीयेति स्वाभिमतार्थोपष्टम्भाय 
स्थलूद््ये प्रमताधिकरणमृपवर्णयति पण्डितराज. “अत एवं च शब्दादेव प्रमित “ इति सूत्रितमृत्तरमीमासा- 
कारवग्याप्तचरण. इति बवन्‌ । तत्र कस्मिन्नशेइधिकरणमिदमुपप्टंभ ददातीति स प्रप्टव्य. । यदि ब्रूयात्पबलूया 
रूढ्या योगशक्तौ निगडिताया स स्वार्थप्रमितो न प्रभवतीति प्रकृलार्थ एवेति, त प्रतिब्रूयात्‌ रथ- 
काराधिकरणोत्पन्नो हि योगाद्ूृढिबलीयसीति”ति न्याय । न प्रमिताधिकरणव्युत्पाद्य. । 

ननतू शब्द्रादेवे'ति सिद्धान्तयूत्रावयवेनेशानशब्दस्य परमेश्वरे रूढि प्रदर्शाता। बाढम्‌ | तेनेशान- 
शब्दश्र॒त्याजुष्ठमात्रत्वस्थ जीवलिड्भस्य बाध. प्रदर्शतों भवति । रूढ्या योगशक्तयपहारस्य का वार्ता १ 
न खलू “इशानों भूतभव्यस्य  त्यनेन योगमर्यादया जीवप्रत्यापन शद्भास्पदमपि भवति येन तज्निवृत्त्यर्थ- 
मेतत्परमेश्वरे रूढिप्रदर्शन कल्प्येत । पूर्वपक्षवादिनोईपि हि भूतभव्येशितृत्व जीवव्यावृत्तेश्वरलिज्भधमित्यन्न 
न विवाद. । किन्तु स मन्यते तदीश्वरलिक्ल-प्रथमश्रुतेनाडगुष्ठमात्तस्वरूपजीवलिज्धेन बाध्यमान कथचिज्जीवे 
सद्भमनीयम्‌ इति । 

स्यादेतत्‌ ॥ ईश्वर शर्वे ईशान. इति कोशवशादीशानशब्दस्य परमेश्वरे रूढिरस्तीति गम्यते । 
तदयमीशानशब्द. परमेश्वरे श्रुतिरेव । न' केवल लिज्भमात्रम्‌ । तत्कथमस्या जीवलिड्रेन बाध: पूर्वपक्षिणो- 
5पि शक्‍्यवचन- इति चेदत्नाय पूर्वेपक्षिणोईअभिमान योगरूढशब्दाना योगार्थप्रतिसबन्ध्यथंवाचकपदसमधि- 
व्याहारे रूढिशक्तिस्तावन्नोन्मिषांत ॥ अत एवं 'पद्मानि यस्याग्रसरोरुहाणि । प्रबोधयत्यूध्व॑मुखेमंयूखे. 
इत्यत्नाग्रपदसमभिव्याह।रिण सरोरुहपदरूढ्थनुन्मेष मत्त्वा प्मानीति विशेष्यपद प्रायुड् महाकवि कालिदास: । 
तस्मादीशानशब्दयोगार्थश्वयप्रतिसबन्धिवाचकभृूतभव्यपदसमभिव्याहारेण प्रकृतेज्तुन्मिषद्रृढिशवित ईशानशब्द 
परमेश्वरे न श्रुति: इति । एतदभिमानतनिराकरणार्थमेव सूत्रित शब्दादेवेति महषिणा। श्रुतेरेवेत्यथ: । 
एतदुक्‍तं॑ भवति--योगरूढिस्थलें क्वचिद्धवतु काम योगार्थप्रतिसबन्धिवाचकपदसमभिव्याहार. । नैतावता 
तत्र रूढिशक्तिरपगचछति विरोधाभावात्‌ । कंवयस्तु योगरूढपदेत साक रूढ्यर्थविशेषवाचक पदमपि 
समानाधिकरण यत्प्रयुञ्जते, तत्र पृववाद्यभिमतों रूढ्चनुन्मेषो न हेतु । कस्तहिं ? व्यञ्जनीयाथंविशेष- 
व्यञ्जनौपयिकतया रुढ्चर्थविवक्षाविरह एवं। अतएवं तादृशपदसमभिव्याहाराभावेधपि कुर्या हरस्यापि 
पिनाकपाण्ेधेय॑च्युति के मम धन्विनोथ्न्यें” इति पिनाकपाणिपदेन साक हरपद प्रयुज्यते महाकविना । 
एवमाइभिप्रायविशेषा सूचनेनेव सूत्रस्थ एवकारोअ5पि पुष्कलार्थस्सपद्यत इति द्रष्टव्यम्‌ । विस्तरस्तु परि- 
मलादिय्रन्थेष्ववसेय. । तस्मात्यक्ृतविषये कस्याप्यशस्य प्रसमिताधिकरणेनोपष्टम्भो दुर्लभ इति तदधिकरणा- 
्थानुवर्णन॑ केवलमात्मन शास्त्रान्तरपरिचयसड्भावप्रख्यापनमात्रे पर्यवस्यतीति मन्यामहे । सर्वथा तु 
“उन्नतः प्रोल्लसद्भार:” इत्यादौ तानार्थशब्दानामप्राकरणिकार्थेअभिधेव व्यापारों न व्यज्जना । दूरे तामादाय 
तत्न शब्दशक्तिमूलध्वनित्वव्यपदेश इति ध्वन्यालोक-लोचन-काव्यप्रकाशादिप्राचीनग्रन्थव्यवस्थित. सिद्धान्त: 
इति सिद्धम्‌ | 


सहुगरसइत्थवण्णना 
भिक्खु जगदीसकस्सपो 


सपुब्बककरघातुनो भावे घणपच्चय कत्वा सद्भारसहों सिज्मति। सककत-सस्कार'-सहानु- 
रूपोयमसिति फुटमेव । करोतिस्स खो ५१३३. ति मोग्गल्लानसुत्तानुसार ककारस्स खकारों कतों ति 
मच्तब्ब । बुद्धधम्मे अय सहो बहुगम्भीरत्यावहों होती ति दस्सेन्तों पण्डितवरो रायसडेविडमहोंदयो 
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एा6ए ए 086 फ0०्णते हगद ० 2809790078, 9800॥87 ६0 $98 +#:9४5 78 80 ७077४ 8 
5897 व6 43 8॥70086 7790887088 407 060व467 8] ६श7ात्ञ000ए ६0 8४ 8४6 76 
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$0 8४8 9 'ए07"0' 8७ ७ 08#0708 67/3703)90077', इध मय अस्त सहस्स नाना अत्ये अत्यसम्पयोगे 
च दस्सेत्वा एतसदसयुत्तपदान पि अत्थे वण्णयिस्साम--- 
१. नाना अत्था 
१. सद्धुतसद्भारा--सद्भुता धम्मा येव सद्भुतसद्भारा नाम । पच्चयेहि सद्भम्म कतत्ता सप्प- 
च्चया धम्मा वुच्चन्ति | ते लोकिया रूपारूपधम्मा विपरिणामसीर अनिच्चा। तस्मा दुक्‍्खा अनत्ता 
च। लोकुत्तर निब्बान असद्भता धातु । तत्थ अनिच्चता वा दुक्खता वा नत्यि, सुञ्ञ्मसभावत्ता अनत्तता 
तु अत्यथि येव | तस्मा धम्मपदे मग्गवस्गे पञ्चमिछट्ठासु गाथासु सद्धृतधम्मे सद्भारे अनिच्चे दुक्खे च॑ 
कथित्वा सत्तमिय गराथाय अश्वद्भुत निब्बान पि सज्भुष्हित्वा सब्बे धम्मे अनत्ते ति दीपित। यथा-- 
सब्बे सद्भारा अनिच्चा ति, 
यदा पज्ञाय पस्सति । 
अथ निब्बिन्दति दुक्खे 
एस मग्गो विसुद्धिया ॥ २०.४. 
सब्बे सद्भारा दुक्‍्खा ति, 
यदा पञ्ञाय. पस्सति। 
अथ निब्बिन्दति दुकखें, 
एस मग्गो विसुद्धिया ॥॥ २०.६. 
सब्बे धम्मा अनत्ता ति, 
यदा पञ्ञाय पस्सति। 
अथ निब्बिन्दति दुक्‍खे, 
एस मग्गों विसुद्धिया ॥ २०.७. 
२- अभित्तद्भततड्भगरा--कम्मनिब्बत्ता तेभूमका रूपारूपधम्मा अभिसद्धतसद्भारा नाम | इमस्सं 
ग्राथायँ॑--- 


8 पं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्यः 


अनिच्चा वत सेद्धारा, 
उप्पादवयधम्मिनों । 
उप्पज्जित्वा निरज्ञन्ति, 
तेस वृपसभो सुखों॥ “* 

सद्भारसदेन अभिसद्भतसद्भारा येव अभिष्पेता । पच्चयसम्भूतत्ता ते पि सद्धतसब्डारेसु सच्भह 
गच्छन्ति । क 

३. अभिपष्तद्धरणसद्भारा--पटिच्चसमुप्पादे 'अविज्जापच्चया सद्भारा इच्चस्मि सद्भारसददेन 
ते भूमिककुसलाकुसलचेतना अभिष्पेता । अविज्जागतो पुरिसपुग्गलो पुज्ज्यापुज्ज सद्भार अभिसद्धरोति। 
तेन सु्गात दुग्गति वा ग्रच्छति | एते सद्भारा कम्मविपाका पुनब्भवाय हेतुभूता अभिसद्भरणसद्भारा 
नाम । ना 

सद्भारसुक्ञत॒ दस्सेन्तो पटिसम्भिदामरस्गे तयो अभिसद्धारा निहिंद्या--पृज्ञाभिसडद्धारो, 
अपुञ्ञाभिसद्भारो, आनेज्जाभिसद्भारो च। तत्य अभिसद्धरोति विपाक कठत्तारूपछज्चा ति अभि- 
सद्धारों । पुञ्ज्ण अभिसड्डारो प्रुज्ञाभिसद्धारो। पुज्ञ्मपटिपक्खतो अपुज्ज अभिसद्धारों अपुब्ब्वा- 
भिसद्भारो । न इज्ज अनेजञ्ज | अनेज्ज भव अभिसद्धरोती ति आनेज्जाभिसद्धारों | पुम्ज्याभि- 
सद्धारो दानसीलभावनावसेन पवत्ता अट्ट कामावचरकुसलूचेतना, भावनावसेनेव पवत्ता पञ्च रूपा- 
वचरकुसलचेतना ति तेरस चेतना होन्ति। अपुज्व्याभिसद्धारो पाणातिपातादिवसेन पवत्ता द्वादस 
अकुसलछूचेतना । आनेज्जाभिसद्धारों भावनावसेनेव पवत्ता चतस्सो अरूपावचरचेतना | इत्थं तयो पि 
अभिसद्धारा एकूनतिस चेतना होन्ति। 

तत्येव पटिसम्भिदामग्गे तयो सद्धारा कथिता--कायसब्भारो, वचीसद्धारो, चित्तसड्डारो च। 
तत्थ कायतो व पवत्तो कायस्स वा सद्धभारो ति कायसद्डारों। वचीसद्धार-चित्तसड्डारेसु पि एसेव 
नयो । अय॑ तिको कम्मायूहतक्खणे पृञ्व्याभिसद्भारादीन द्वारतो पवत्तिदस्सनत्थ वुत्तो | कायविर्ज्ज्ात्त 
समुद्दापेत्वा हि कायद्वारतों पवत्ता अट्टु कामावचरकुसलचेतना, ढादस अकुसलचेतना अभिवज्व्याचेतना चा 
ति एकवीसति चेतना कायसड्भारा नाम । ता येव च वचीविज्ज्यत्ति समुद्दापेत्वा वरचीद्वारतों पवत्ता 
वचीसद्भारों ताम । मनोद्वारेन पवत्ता पन संब्बा पि एक्नतिस चेतना चित्तसद्भारा नाम 

एतेस॑ तिण्णं अज्जे पि एते अत्या दिस्सन्ति--कायसद्धारा अस्सासपस्सासा, वचीसद्धारा 
वितक्‍्काविचारा, चित्तसद्भारा सज्जा च वेदना च | सड्ज्यावेदयितनिरोध समापन्नस्स खो, आवुसो, 
विसाख, भिक्‍्खुनों पठमं निरुज्ञति वचीसद्धारो, ततो कायसद्भारो, ततो चित्तसड्डारो” ति--एत्थ एते 
येव अत्या गहिता होन्‍्ति। वितक्‍कविचारा वाच सद्धरोन्ती ति वचीसद्भारा नाम, अस्सासपस्सासा 
कायेन सह्लुरीयन्ती ति कायसद्भारा नाम, सज्जया च वेदना च चित्तेन सद्धरीयन्ती ति चित्तसद्धारा 
नाम । 

तत्येव पटिसम्भिदामरगे अपरेषपि तयो सद्डभारा कथिता--अतीता सद्भारा, अनागता सद्धारा, 
पच्चुप्पन्ना सद्भारा चा ति। तत्य सब्बे पि सद्भतधम्मा सकक्‍खर्ण पत्वा निरुद्धा अतीता सच्धारा, 
सकक्‍्खण अप्पत्ता अनागता सद्धभारा, सककक्‍्खण पत्ता पच्चुप्पन्ना सद्धारा ति। 

४. सद्भारक्खन्धो--सद्भा रसद्देत पञ्चसु खन्धेसु एतन्नामकों खन्धों गहितों होति, यस्मि द्विपज्ञास 
चेतसिका सद्भहं गच्छन्ति । ते अभिसद्भधरणलक्खणा, आयूहतरसा, विप्फारपच्चुपट्टाना, सेसक्खन्धत्तय- 
पदट्वाना । एवं लकक्‍्खणादितों एकविधा पि व जातिवसेन तिविधा होन्ति---कुसछा, अकुसला, अब्याकता 


सद्भारसहत्यवष्णना ८७ 


श्र 


च ॥ कुसलविज्ञाणसम्पयुत्ता कुसका, अकुसलविज्ञाणसम्पयुत्ता अकुसला, अब्याकतविज्ज्याणसम्पयुत्ता 
अब्याकता | ते सद्भारे अभिसद्भरोन्ति रासीकरोन्ती ति। सयुत्तनिकाये भगवा आह--सद्लुतमभि- 
सद्धरोन्ती ति खो, भिक्‍खवे, तस्मा सद्भारा ति वृच्चन्ती ति। (३॥८७) 

अद्भत्तरनिकायं एकधम्मपालिय दुतियवग्गे आयतं ये च मनोकम्म यथादिद्वि समत्तं समादिद्न॑ 
या च चेतना या च॑ पत्थना यो च्‌ पणिधि ये चर सद्धारा सब्बे ते धम्मा इद्बाय कम्ताय मनापाय 
हिताय' युखाय सवत्तन्ति” इच्चेत वण्णयन्तो अद्बुकथाचरियों आह---दिद्विसहजाता व चेतना चेतना नाम, 
दिद्ठिसहजाता व पत्थना पत्थना नाम, चेतनापत्थनान वसेन चित्तट्ठपना पणिधि नाम, तेहि पन्र चेतना- 
दीहि सम्पयूत्ता फस्सादयों सद्धारा नाम । 


५. पञ्च खन्‍्धा--कत्थचि सद्भारसद्देत सब्बे येव पण्च खन्धा गहिता होन्ति । यथा-- 
धम्मपदे सुखवरगे--- पु 
“जिधच्छा परमा रोगा, 
सट्डारा परमा दुखा। 
एत जत्वा यथाभूत, 
निब्बाव परम सुख ॥॥ 


इस गाय वण्णयन्तो अद्ुक्थाचरियों आह--इध सलद्भारसदेंन पञ्च खन्‍्धा अभिष्पेता । 
खन्धपरिहरणसम दुक्ख नाम नत्थी ति दीपितं होति”।॥ 
तत्येवः मलवग्गें--- 
“आकासे च॑ पद नत्वथि, 
समणो नत्थि बाहिरे। 
सट्डारा सस्सता नत्थि, 
नत्यि बुद्धानमिज्जित ॥। 
इमस्स' ग्रायाय पि आगत सल्डारा' पं पञ्च खन्‍्धे दीपेती ति अ&कथामतं । पज्चसु खन्धेसु 
किज्चि' सससत नत्यी ति अत्थो। 
पुना पि, तत्येंब ब्राह्मणकरगे--- 
“छिल्द सोत परक्‍कम, 
कामे पनुद ब्राह्मण । 
सद्भारान खय॑ ज्यत्वा, 
अकतज्ञूसि ब्राह्मण ॥। 
अत्ागतो सद्डारसदहों पच्चक्खन्धदीपको। पणञ्चन्नं खनन्‍्धान खय॑ जानित्वा ति अभिष्पायों 
थेरगाथा-गन्थे दुकनिपाते उत्तरत्येरेन--- 
“नत्यि कोचि भवों निच्चों, 
सद्भारा वा पि ससस्‍्सता। 


उप्पज्जन्ति च ते खन्धा, 
चवन्ति अपरापर 


दद पं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रत्थः 


इति या गाथा पठिता ताय पि सद्डारा' ति पद पञ्चक्खन्धबोधक । पच्चयेहि सद्भतत्ता सद्धारा ति 
लद्धनामेहि पञ्च खन्‍्धे उपादाय भवसमज्ञाय सद्भार। व हुत्वा सम्भूता जरामरणेन च विपरिणमन्ती 
ति अप्स्तता विपरिणामधम्मा | तथा हि ते सद्भारा ति वृच्चन्ति । 


२. एतंसदसंयु तानि पदानि 

सद्भार॑सदो अमज्जेहि पदेहि संयुत्तो नाता अत्थे बोधेति। इध पालितो कानि थि तानि 
पदानि उदाहराम--- 

१. ० अवसेससमापत्तिपत्तब्बं--सद्भारान येव अवसेसा भावनावसेन सब्बसुखुमभाग पत्ता 
सल्भारा | तेस पवत्तिया एत पत्तब्ब ति अत्थो । एवरूपेसु हि सद्भारेसु पवत्तेसु एत पत्तब्ब नाम होति । 

२ ० उपगा--भवग्गे सत्ता सद्डारूपगा सद्डाराभिनिब्बत्तविज्ञाणाहारसेवततो ति। एवम्पि 
यं किड्चि दुक्‍्ख सम्भोति सब्ब आहारपच्चया ति वेदितब्ब । 

३. ० उपपत्ति--सद्भारान थ्रेव उपपत्ति, न स्त्तस्स न पोसस्स। परुआ्व्याभिसड्डारेन वा 
भवृपगक्बन्धान उपर्पत्ति । 

४. ० उपससं--निब्बान, सब्बसद्भारान उपसमहंतुभूत । 

५. ० उपेक्खा--पटिसम्भिदामग्गे महावग्गे सद्भारुपेक्खाव्याणनिदेसे केनट्ठेन सद्धारुपेक्खा 
ति गण्गितं-- उप्पादों सद्डारा, ते सद्धारे अज्ञुपेक्वती ति--सद्भारुपेकक्‍्खा” । तत्थ, आरद्धविपस्स- 
कस्स' विपस्पनाआञआणंन लक्खणत्तयस्स दिद्वत्ता लक्खणविचिनने पहीनब्यापारस्स आदित्ते विय तयो भवे 
पस्पती सद्भारग्गहणे मज्ञत्तस्स त विपस्सनाआण ते सड्डारे विसेसेन च इक्खति गहणेन वज्जितज्च 
हुत्वा इक्बति ओलोकेती ति सद्भारुपेक्वा नामा ति अत्यो। 

६. ० धातु--सब्बे सद्भृतधम्मा। यथा--आयुसद्भारो, जातिसड्डारो, भवसद्धारो, इच्चादि । 

७ ० निरोधआआणकुसलो--सद्भ रनिरोधो वुच्चति निब्बान। तम्हि ज्याण अरियमग्गपण्व्या, 
तत्थ कुसलता । है 

८ ० निरोधो--सद्भारान अनुप्पादों | सब्बेस सद्भारान अनवसेस अनुप्पादनिरोधो । हेद्ठिमेन 
हि मग्गत्तयेन केचि सद्भारा निरुज्ञन्ति केचि न निरुज्ञन्ति अविज्ञाय सावसेसनिरोधा। अग्गमग्गेन 
पनस्सा अतवसेसनिरोधा न केचि सद्धारा न निरुज्ञन्ती ति । 

६. ० पदहतो--सम्पयोगविरिय करोन्‍तस्स । 

१०. ० परियापन्नानि--पजञ्चसु खन्धेसु सद्भारक्खन्धे अन्तोगतानि। 

११. ० सीसं--सब्बसद्भतसद्भारान सीसं--कोटि अवसान इति अत्यो। एतेन अनुपादिसेस- 
परिनिब्बानं वृत्त । सद्धाराभावमत्तवसेन वा खन्‍्धपरिनिब्बानभेव वुत्त होति। 

१२. ० सुझ्ञ्जं--सद्भारों येव सेससड्डारेहि सुब्जो ति। 

१३. सद्भारानं आदीनवं पकासेसि--पठममग्गाधिगमत्थ' कामान आदीनव कथित्वा उपरि- 
मग्गाधिगमत्थं सद्भारानं आदीनव च लामकभावं तप्पच्चयं च किलमथ पकासेति । यथा तत्थ नेक्खम्मे 
एवमिध निब्बानें आनिर्संस पकासेति। 


इत्यं सद्भार-सदृत्यगभीरतं सम्मा साधु पटिविज््ितु पालियं तंसदपयुत्तठानानि ओलोकेतब्बानी 
ति तेस सड्भेंतानि इंध उदाहटानि होन्ति--- 
अम्हाक॑ देवनागरीतिपिटकगन्थानं पिट्ठृ्कानि दिल्लानि--- 
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भगवद्धक्ते! स्वरूपम 
डॉ० सिद्धेश्वर भट्टाचायः 


साधनाया' पराकाष्ठा भ्क्तिरेव । औपनिषदमपि रहस्य भकतावधिकारिण एवं विदन्तीति वेदान्त- 
डिण्डिम. । तथा हि श्रीमत्या श्वेताश्वतरोपनिषदि--- 
यस्य देवे परत भरक्तियेथा देवे तथा गुरो। 
तस्यते कथिता टहाार्था: प्रकाशन्ते महात्मन. ॥ ६-२३ 
सर्वोपनिषत्सारभूताया श्रीमद्धगवद्गीतायामपि भक्तेर्माहात्म्य नि सशय ख्याप्यते । त्यथा-- 
ब्रह्मभूत. प्रसन्नात्मा न शोचति न काडक्षति | 
सम. सर्वेषु भूतेषबु मद्भक्ति छभते पराम्‌ ॥| १८ शढे 
श्रीमद्भृगवद्गीताभाष्यभूते श्रीमद्धागवतेडपि भक्‍तेनिस्सीममाहात्म्य जोघुष्यते । रासपब्चा- 
ध्याय्या. सर्वोत्कष्टत्व के न स्वीकुवेन्ति ? तस्यामपि उपसहारमुखेन महामुनिरुद्धोषयति-- 
विक्रीडित॑ ब्रजवधूमिरिदउ्न्च विष्णों , 
श्रद्धान्वितोश्नुश्वणुयादनुवर्णयेद्‌ू य । 
भक्ति परा भगवति प्रतिरृभ्य काम; 
हृदरोगमाश्वपहिनोत्यचिरेण धीर. ।॥। १०-३३.३६ 
एतद्ग्रन्थरत्वतयसमुदीरितदिशा एष सिद्धान्त. सुप्रतितिष्ठति यत्‌ सेय भगवति भक्तिरेव सर्वोत्कर्षण 
वरीवतंते पर सहस्नेष्‌ साधनमार्गषु विराजमानेष्वपीति । 
ननु केय परा भक्तिर्नाम ? सा परानुरक्तिरीश्वरे' इति शाण्डिल्य: (सृ० सं० २) । केय॑ परानु- 
रक्तिर्नाम ? श्रीमद्भागवत विषये$स्मिन्नेव कथयति-- 
मद्गुणश्रुतिमात्नेण. मयि सर्वेगुहाशये । 
मनोगतिरविच्छिन्ना यथा गद्भाम्भसोः्म्बुधो ।॥। 
लक्षण भक्तियोगस्य निर्गुणस्य ह्य दाहतम्‌ । 
अहैतुक्यव्यवहिता या भक्ति: पुरुषोत्तमे ॥ ३े २९.११ 
कस्मिन्नाख्याते भूभागे भागीरथी जन्माथ्वापेत्यस्मिन्‌ विप्रतिपत्तिविद्यते विदुषाम्‌; किन्तु यत्राईपि 
तस्या उत्पत्तिभवतु, सा ख्रोतस्विनी समुद्राभिमुखं प्रवहति । अन्तराउन्तरा का का बाधा न समृपस्थिता ? 
किन्तु तस्या. प्रवाह. कदाऊपि विच्छिन्नों नाभूत्‌। यदि कश्चित्‌ पृच्छति तामू-- ये, गद्े ! 
कर्थं ताम अविश्वान्ता तब गतिः समुद्र प्रति ” कि फल लप्स्यते तेन सह समागमेन ? कं वेदं 
स्थान गम्यमिदञूच परिहायमिति विचारमकृत्वेव स्वच्छन्दचारिणी सवृत्ता ? कोध्यमध्यवसायः: सर्वप्राति- 
कल्यप्लावी ? 
कि नामोत्तरं स्थात्‌ ? सा कथयिष्यति---सिय मे भवितव्यता यत्‌ समुद्रेण सह समागम: स्यात्‌; 
| अस्याँ यात्रायां न फलानुसन्धानं न वा कदाइपि गतिविच्छेदों नाउपि केना5पि भेदद्शनेनोच्चावचव्यवस्था 


भगवदभक्‍ते: स्वरूपम्‌ १ 


श्र 


स्वीक्रियते मया। सेयमविच्छिन्नाह्हुतुकी, अव्यवहिता च तीथ्थ॑यातरा स्वान्तस्य भगवतृसागरसंगमनाय 
भक्तिरित्यभिख्या छभते । परमभागवत: प्रह्लादोषि कथयामास--- 


यथा भ्राम्यत्ययों ब्रह्मन्‌ स्वयमाकर्षसन्निधों । 
तथा* में भिद्यते चेतश्चक्रपाणेयंद्च्छया ।। ७ ६-१४ 

आकर्षस्या5्यं स्वभावों यल्लोहमाकर्षति । आकर्षसन्निधौं छोहस्यायमने किमपि स्वातन्त््य न वतंते। 
एतदेव लोहस्य सार्थक्य यदाकर्षमुपगभिष्यतीति । प्रह्माद. कथयति-- | 

“हें नरराज ! पितृदेव | नून भवानिच्छति यदह हरेनामानुकीतंन न कुर्यामिति; किन्तु हे प्रभो ! 
इयमेव हरे सावेभौमेच्छा यदह त भगवन्त वदेय, तस्येव नामानुकीतंन विदध्याम्‌ | सर्वथा पारवश्येन 
तर्थव मया क्रियते। एकत. पितुरादेशपरिपालनमन्यतों भगवदिच्छापरिपूरणम्‌ । कि करोमि ? हरि- 
नामान्यगापार न जातु स्थातु शक्‍्नोमि | महाराज ! दौयताओ दण्ड. किन्तु हरि त्यकतु न प्रभवास्यहम्‌ ।” 

कथ भकते. सर्वविरोधपयंवसायी प्रवाहोध्यम्‌ू ? श्रीमद्भागवत तस्मिन्नपि विषये प्रमाणम्‌ । 
सेयं भक्तिभेगवति । कोध्य भगवान्‌ ? श्रीमद्भागवतानुसारं भगवान्‌ नामानन्दमात्रमृपपतन्चसमस्तशक्ति- 
रर्थाद्‌ भगवान्नामानन्दधनविग्नह सर्वासा शक्‍्तीना परमाश्रयश्च । सर्वशक्तिमत्त्वात्‌ यथेच्छ करोति; 
आनन्दस्वरूपत्वाज्च सर्वेधामपि सहजाक्षणास्पदअच भवति । छौकिकदुष्ट्याउपि पर्यालोचयन्तु भवन्त.--- 
आनन्द प्रति समाकर्षण कस्य न विद्यते ? दारापत्यगृहादव: सर्व एवं काम्यमाना. पदार्था पर्यवसाने आनन्दार्थमेव 
भवन्ति । तथा च बृह॒दारण्यकोपनिषद्‌ ब्रते-- 

न वा अरे पत्यु: कामाय पति. प्रियो भवति; आत्मनस्तु कामाय पति. प्रियों भर्वात इति” 
(४-५-६) । तस्मादानन्द प्रति सर्वेषा स्वाभाविकमेव मनस आवर्जन वर्तंत इति कृत्वाःप्तन्दधनविम्नहे 
भगवति पुरुषोत्तमे मनसः स्वाभाविक्री गतिर्नाश्चर्यास्पदम्‌, अपितु युज्यत एवं । 

कश्चिदेवं ब्रयादु--भक्तिर्नाम भावुकतामात्रं, तत् ज्ञानस्थ लछेशोषपि न दरीदृश्यते | सेयमन्ध्- 
परम्परा कथमपि साधनश्रेष्टत्वपदवी ना55रोढुमहँति । अस्मिन्नपि विषये श्रीमद्भागवतस्य विचार: सावधान- 
तया सूक्ष्मेक्षिकया च॒ द्रष्टव्य. । श्रीमद्भागवत कथयति--- " 

भक्ति. परेशानुभवों विरक्तिरन्यत्न चेष त्विक एक काल. । 
प्रपद्यमानस्य यथाश्नतः स्थुस्तुष्टि. पुष्टि" क्षुदपायोधनुघासम्‌ ॥११.२-४२ 

यथा»हार कुवंत. प्रतिग्रास सन्‍्तोष., शरीरपोषण, क्षुधानिवृत्तवश्च सहैव भवन्ति तथैव भगवतति 
भक्तिविषयेषु विरक्तिर्भगवत्स्वरूपबोधश्च समकालमेवोच्न्ति । एतत्तु छौकिकदुष्ट्यैव प्रमाणितं स्यादु 
यदि कुद्नचिद्विषये कस्यचित्परमानुराग. स्यात्‌ तहि तादुशस्य व्यसनिनों मनोविषयान्तरातू स्खलेदेव । 
किन्तु य॑ प्रति भक्तिरनुरागों वा भवेत्‌ पूर्व तमधिकृत्य यदि ज्ञान न स्यात्‌ तहि अनुराग एवं न प्रसरति। 
यदि कामिनी पूर्व परिज्ञाता न स्यात्‌ तहि तदुपरि प्रेमसड्चार कर्थ भवितुमहंतीति ? तस्मात्‌ स्वे- 
तेव प्रेम ज्ञान परामृशति । तस्मादेवकारणात्‌ पूर्वोद्धत-शाण्डिल्यसूत्रे भक्तेलेक्षणे रक्तिसात्र न सन्नि- 
विष्ट किन्त्वनुरक्तिरिति । दर्शनमन्‌ रक्ति. इति अनुरक्ति. । अन्यत्राउपि श्रीमद्भागव्तं कथयति- 

वासुदेवे भगवति भक्तियोग. प्रचोदित: । 
जनयत्याशु वेराग्य ज्ञानञज्च यदहँतुकम्‌ ।॥१.२.७ 

किबहुना, ज्ञानगर्भितत्वेनेव भक्तेरुत्कष इत्यस्मिन्नपि विषये श्रीमद्भागवतमेव प्रमाणमास्ते-- 

यथारिनना हेमसर्ू जहाति ध्मातं पुन. स्‍्वं भजते च रूपम्‌ । 
आत्मा च॒ कर्मानुशयं विधय मद्भक्तियोगेन भजत्यथो माम्‌ ॥११ १४-२५ 


धर पं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थः 


आकरनि सृत सुवर्ण कलड्डाड्वित तिष्ठति, तस्य श्यामिका अग्नावपगच्छति, तथा च गते मले 
सुवर्ण स्वाभाविकमुज्ज्वल रूप भजते। तथैव भक्त्यद्भधज्ञानेन चित्तसज्चित मल सर्वथा नश्यति, तनन्‍्नाशे 
च चित्त विशुद्ध भवति | अलौकिकप्रकाशशीलचित्ते भगवदुरूप स्वच्छतया समुदेति । 
श्रीमद्भागवत त्रिविधान्‌ भकतान्‌ मन्यते--भागवतोत्तमो, भागवत्तमध्यमो, भागवताधमश्च इति। 
एतेषा तारतम्य ज्ञानोत्कर्ष एवं प्रतितिष्ठतीति सर्वथा ज्ञानमहिमा विराजतेतरा भक्तिजगति । 
एष सिद्धान्त परम विरोध सम्मुखीकरोति | कि गोप्य सानवत्य आसन्‌ ? श्रीमद्भागवत- 
सेव निवेदयति--- 
कृष्णं विदु पर कान्त न तु ब्रह्मतया मुने । 
गुणभ्रवाहोपरमस्तासा, गुणधिया कथम्‌ ॥१०-२६-१२ 
एप प्रश्न नि सशयमेव प्रतिपादयति यद्गोपीना कृष्णे ब्रह्मबुद्धिनासीतू । तासा समीपे तत्रभवान्‌ 
अनन्यसाधारण. कान्त एवं। अथ च परमप्रेमविचारे गोपीना परमोदात्तस्थान भक्‍तचूडामणिनोद्धवेनैव 
प्रदत्तमू--- 
आसामहो चरणरेणुजुबामह स्या 
वृन्दावने किमपि गुल्मलतौषधीनाम्‌ । 
या दुस्त्यजं स्वजनमार्यपथजञूच हित्वा 
भेजुर्मकुन्दपदवी मुनिभिविमृग्याम्‌ू ॥। १०-४७-६१ 
तस्मादुृभयत. पाशारज्जु .--- 
यदि गोप्य. ज्ञानवत्य आसन्‌ तह पर्युक्तवर्णन बाधित स्यथात्‌, यदि च ता अबोधा आसन्‌ तहां द्धवस्य 
तादुशोक्तिनिरथिका स्थादिति। तहि कि समाधानमस्य ? श्रीमद्भागवतमेव तस्य समाधान विधत्ते। 


सत्यमेतद्‌ भगवता सह प्रथमसमागमे गोप्यः प्राकृतना्यं इवाबोधा एवासनू । किन्तु भगवति 
भकक्‍्तेर्माहात्म्यात्‌ क्रमश. ज्ञानस्य प्रक्ृृष्ट प्रकाश सवृत्त.। यथा यमुनाकूले यदा भगवान्‌ प्रणष्टस्तदा 
सर्वेत्राउन्विष्याईपि ता गोप्यस्त न प्रापु:। भगवदन्वेषणप्रगाढ्सबन्निवेशवशादु दिव्यदृष्टि. शने. प्रादुबंभूव--- 
न खल गोपिकानन्दनों भवान्‌ 
अखिलदेहिनामन्तरात्मधुक्‌ । 
विखनसाथितों विश्वगुप्तये 
सख : उदेयिवान्‌ सात्वता कुले ॥ १०-३ १-४ 
अधुना प्रेममक्तियोगेन गोप्यो जानन्ति यत्‌ कान्तरूपो भगवान्‌ श्रीकृष्ण उपनिषत््रतिपाद्ममन्तर्यामि 
ब्रह्मतत्त्वमेव, विशेषकार्यवशाद्‌ धरातले प्रादुबंभूवेति । 
तस्मात्‌ ज्ञानस्य, कर्मण:, भक्तेश्च त्रिवेणीसंगम: श्रीमद्भागवतप्रोक्तो भक्तियोग. । केवल ज्ञान 
केवल कर्म वा, भक्तिधाराविवर्जितं कथमपि न शोभतेतराम्‌ । तथा च श्रीमद्भागवतम्‌ :-- 
नैष्कम्यमथ्यच्युतभाववर्जितं 
न शोभते ज्ञानमल निरज्जनम्‌ । 
कुतः पुनः शश्वदभद्रमीश्वरे 
न चार्पितं कर्म न यदष्यकारणम्‌ ॥। १-४-१२ 
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एतत्रेम-भक्तियोगस्य समुज्ज्वलो दृष्टान्तो वृत्नासुर एवं। असख्याना प्रेमभक्ताना मध्ये वृत्रा- 
सुरस्य जीवन प्रेमनि.स्यन्दससिव अतिभाति । मरणात्‌ पूर्व गदुगदकण्ठेन वृत्नासुर. प्रार्थयते-- 
अह हरे ! तब पादेकमूल- 
दासानुदासों भवितास्मि भूय । 
मन स्मरेदासुपतेर्गूणाना 
गृणीत वाक्‌ कर्म करोतु काय: ॥ ६-११-२४ हि 
मुक्तिन काम्यते । वार वार वृत्रासुरो$स्मिन्नेद जगति समागन्तुमिच्छति तथैव तस्याभीप्सितं पूर्ति- 
मापदचेत । का सा वाञ्छा ? भगवद्ासाना दास स्थाम्‌ इति । कथमेतद्‌ दासत्व सिद्ध स्यात्‌ ? मनः 
सरदेवानन्तस्यानन्तगुणराशौ निमज्जेत, वागिन्द्रियज्चानन्तगुणधाम्तन श्रीभगवतो गुणकीतेन कुर्यातृ; 
देहस्तु यथाविहितकर्मानुष्ठानर्भंगवन्तमेव प्रीणयेत्‌ इति *कायमनोवाम्भिभंगवदुपासनमेव वृत्तासुरस्य 
परमभीप्सितम्‌ । एतदुपासनसाफल्यार्थ भगवहर्शन काडक्षति-- 
अजातपक्षा इव मातर खगा.- 
स्तन्‍्य यथा वत्सतरा क्षुधार्ता । 
प्रियं प्रियेव व्यूषित विषण्णा 
मनोरविन्दाक्ष | दिदुक्षते त्वाम्‌ ॥॥ ६-११-२६ 
यथा पशक्षिशिशव उड्डयने5्समर्था प्रतिमुह॒तेमेव क्षुधानिवृत्त्यय मातरमपेक्षन्ते; यथा दिनावसाने 
गोवत्सा क्षुधया प्रपीडिता गोचारणद्‌ विनिवृत्ताया मातु स्तनय प्रतीक्षन्ते, यथा विरहदृयमाना नवोढा 
प्रतिक्षणं विदेशात्‌ पत्युरागमनमभिलषति, हे कमललोचन ! भगवन्‌ ! हरे! तथैव में मन त्वा द्रष्टरमपि- 
लषतीति । 
श्रीमद्भागवतस्य परमप्रेममयी वार्ता देशाता काछानाव्चावधिमतिक्रम्य सर्वथा वरीवर्ति दुर्बलानां, 
मोहसमाच्छन्नानामविदुषा कालकवलिताना कइते । सैव प्रेमभक्तिनिषेव्या। मनसः स्वाभाविकी तीथे- 
यात्रा सार्थक्यमुपनेया । श्रीभगवान्‌ तुष्यत्विति शम्‌ ।। 


वाल्मीकीये रामायणे रामस्येदवरावतारत्वम्‌ 
म० म० पण्डित गिरिधरशमों चतुब॑दः 


वाल्मीकेमुनिर्सिहस्य कवितावनचारिण. । 
श्ुण्वत्‌ रामकथानाद को न याति परा गतिम्‌ ॥ 


भगवत श्रीरामचन्द्रस्य चरितबोधकानि बहनि रामायणानि सन्ति प्रसिद्धानि, पर तेष्‌_सर्वेष 
वाल्मीकीय रामायणमेव शिष्टसमाजे परमादर भजते | यद्वाल्मीकिना लिखितं स एवं रामचरितस्य 
मुख्योइश. समाद्रियते शिष्टे । वाल्मीकिना चु भगवतों रामस्य राज्याभिषेकानन्तरमेव तन्महाकाव्य 
विरचितम्‌। तदुक्तमू-- 
“प्राप्तराज्यस्य रामस्य' वाल्मीकिभंगवानषि. । 
चकार चरित कऋत्स्न विचित्रपदमात्मवान्‌ ॥ 
(वाल्सीकिरासा० बालकाण्ड ४॥१) 


एतेन ये महानुभावा वदन्ति यद्‌ रामायण पूर्वमेव वाल्मीकिना भविष्यचरितरूपेण ग्रथितमिति 
ते इद वाक्यमदुृष्ट्वेव भ्रान्ता भवन्तीति भाव्यम्‌ । आस्ताम्‌ । पर बहव एतदाशडून्ते' यद्‌ वाल्मीकिना 
नारदाय' साम्प्रत आदश्शंभूत*” पुरुष कोः्स्तीति पृष्टमू-- 
“कोड्न्वस्मिन्‌ साम्प्रतं लोके गुणवान्‌ कश्च वीयवान । 
धर्मशश्च कृतज्ञश्व सत्यवाक्यों. दृढब्रत. ॥ इत्यादि । 
एव पृष्टेन नारदेव राम एवविधोजस्तीति इत्युत्तीयं सक्षेपतस्तद्वत्त श्रावित यन्मूलरामायणमिति प्रोच्यतो 
तदेव चाश्नित्यः महषिणा वाल्मीकिना रामचरित विस्तरेणोक्तमू, ततश्च आदर्शपुरुषरूपेणेव भगवतों 
रामस्य चरित तत्न व्णितमस्ति । रामो हि भगवान्‌ विष्णोरवतार इति तु वाल्मीकिविरचिते महाकाव्ये 
त' क्वाप्युपलभ्यते । 
यद्यपि वाल्मीकीये रामायणें बालकाण्डे पञ्चदशेध्ध्याये भगवतों विष्णो* अवतारग्रहण कत्वा 
रावण वधिष्यामि इति वरणितमस्ति, परमेतदध्याय बहव. प्रक्षिप्त मन्यन्ते । नारदोपदेशे हि अस्य विषयस्य 
का5पि चर्चा नास्‍्तीति। किज्च, लवपुरात्‌ एतदपि प्रकाशितं यत्‌ काश्मीरप्रान्तादुपलब्धे शारदा- 
लिपिनिबद्धे वाल्मीकिरामायणे न स सर्गो दृश्यत इति। 
बहवश्चेवमपि वदन्ति ऐतिहासिकमन्या यदमरकोषे5मरसिंहेन विष्णोर्नामसु क्ृष्णस्य दामोदरा- 
दीनि सर्वाणि नामानि उक्तानि। तत्‌ पितुः पुत्र-पौत्रादेश्चाईपि तत्न स्पष्ट विवरण क्ृृतम्‌ । पर रामस्य 
किमपि नाम तत्न नोल्लिखितम्‌ । जनक-पुत्र-पौत्नादीना तु कथ्थव दूरापास्ता । तदेवमनुमीयते यदमर- 
सिहकालपयेन्त रामस्यावतारत्व न प्रसिद्धमासीत्‌ | पश्चात्तु कैश्चित्‌ साम्प्रदायिक. कल्पित रामस्थावतार- 
त्वमिति। अत व वदामः--अमरसिहस्यथ कालिदासस्य' च॑ विक्रम-सभासदत्वमस्माभिरभिमन्यते । 
ऐतिहासिका अपि एतयोबंहुकालपार्थक्य नाभिमन्वते | महाकबिना कालिदासेन च रघुवशस्यथ दशमे सर्गे 


वाल्मीकीये रामायणे रामस्येश्वरावतारत्वम्‌ ६५ 


'देवाना विष्णु-सकाशे गमन भगवतों विष्णोश्च दशरथगृहेआ्वतीय रावणमह वधिष्यामि यतो हि रावणों 
देवताभिवंध्यों नास्तीति ब्रह्मणा तस्में वरो दत्त । तस्मान्मानुषावतारग्रहणमावश्यकर्मिति सर्वमेतदुक्तम्‌ । 
तस्मादम रसिंहपयं॑न्त॑ रामस्यावतारत्व न प्रसिद्धमिति कल्पना निस्सारेव। आस्तामिदमप्रकृतम्‌ । भगवता 
वाल्मीकिनाउपि तु यत्र रामस्यावैतारत्व व्यञज्जित तत एवं स्थलू-द्वयमत्रोदाहरिष्याम । 


तथा हि यदा भगवान्‌ रामे विवाह निवंत्यं जानक्या स्वपित्रादिभिश्व सह मार्ग अगच्छन्नासीत्‌ 
तदा बहवस्तत्न उत्पाता प्रादुरभवन्‌ | अन्ते च॑ भगवान्‌ परशुराम तत्ागत्य मिल्ति । तद्वर्णनमेव॑- 
विध॑ वाल्मीकीये रामायणे बालकाण्डे एवं दृश्यते--- 


“इत्युक्त्वा राघव क्रुद्धों भागवस्थ शरासनम्‌ । 
शर॒ च प्रतिजग्राह *हस्ताल्लघुपराक्रम ॥। 
आरोप्य स धन्‌ राम. शर सज्य चकार हू । 
जामदसन्यं ततों राम राम करद्धोंज्जवीद्व ।॥। 
ब्राह्मणोष्सीति में पृज्यों विश्वामित्र-कृतेन च। 
तस्माच्छक्तो न ते राम ' भोक्‍तु प्राणहर शरम्‌ ।। 
इमा पादगरति राम ! तपोबलसमाजिताम्‌ । 
लोकानप्रतिभान्‌ क्वा ते हनिष्यामि यदीच्छसि ॥। 
न हाय वैष्णवों विव्य: शर परपुरजयः: । 
भोध॑ पतति वीर्येण बलदर्पविनाशन, ॥। 
वरायुधधर राम द्र॒ष्ट्रु सर्पिगणा: सुरा । 
पितामह पुरस्क्ृत्य समेतास्तत्न॒ सर्वेश- ।। 
गन्धर्वाप्सरसश्चैव सिद्धचारणकिन्न रा: । 
यक्षराक्षतनागाश्व तद्‌ द्रष्टु महदद्भुतम्‌ ॥। 
जडीकृते तदा लोके रामे वरघनुधेरे। 
निर्वी्यों जामदस्त्योष्य रामो राममुदेक्षत ॥। 
तेजो5भिहतवीयेत्वाज्जामदस्न्यो जडीकृत । 
राम कमलपताक्ष  मन्द मन्दमुवाच हु॥। 
कश्यपाय. मया दत्ता यदा पूर्व वसुन्धरा। 
विषये में न वस्तव्यमिति मां कश्यपोशब्रवीतू ।। 
सोषह गुरुवच कुवेनू पृथिव्या न बसे निशाम्‌ । 
तदा प्रतिज्ञा काकुत्स्थ कृता भू: कश्यपस्थ हि ॥। 
तदिमा त्व गति वीर हन्तु नाहँसि राघव ! 
मनोजव ग्रमिष्यासि महेन्द्र पर्वंतोत्तमम्‌ ॥। 
लोकास्त्वप्रतिमा राम ! निर्जितास्तपसा मया | 
जहि तान्‌ शरमुख्येन मा भूत्कालस्य' पर्यय: ॥॥ 
अक्षयं मधुहन्तार जानामि त्वां सुरोत्तमम्‌ । 
धनृषोधस्थ परमर्शात्स्वस्ति तेब्स्तु परतप ॥। 


९६ पं० सुरतिनारायणमणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-म्रन्थः 


एते सुरगणा. सर्वे निरीक्षन्ते समागता:। 
त्वामप्रतिमकर्माणमग्रतिद्वन्द्रमाहवे । 
न चेयं मम काकुत्स्थ ब्रीडा भवितुमहंति। 
त्ववा तैलोक्यनाथेन यदह विमुखीकृत. ।॥। 
शरभप्रतिभ राम ! भोकक्‍तुमहंसि सुब्रत । 
शरमोक्षे गमिष्यामि महेन्द्र पर्व॑तोत्तमम्‌ ।।” इत्यादि ॥। 
(वाल्मीकिरामा० बालकाण्ड सर्ग ७६, श्लो० ४-२० ) 


इह हि दाशरथिना रामेण भागंवस्थ रामस्य तपसा निर्जिता स्वर्गादिकोका. शरेण छिन्ना, 
इत्यभिहत न च' परलोकच्छेदनमनीश्वरेण सभवतीति रामस्य ईश्वरत्व स्फुट व्यड्जितम्‌ । परशुरामेण 
चा5षपि स्तुव॒ता तस्य ईश्वरत्व स्फुटमेवोक्तम्‌ । 

अपर च युद्धकाण्डे यदा विभीषण. शरणमागत- तेन चोक्‍्त “सर्वेलोकशरण्याय' राघवाय 
महात्मने । निवेदयत मा क्षिप्र विभीषणमुपस्थितम्‌ ॥।” तदा रामेण स्व-स्व-मतदानार्थ वाहिनीपतय: उक्ता., 
तदा सुग्रीवेण स्पष्टमेवोक्त॑ यत्‌ रिपुकुलादागतों विभीषणों न विश्वासयोग्य- अत. बदुध्वा स्थाप्य:। 
अन्यरपि च कैश्चित्‌ विभीषणे चार-नियोजनार्थ स्वमत प्रकाशितम्‌ । केवल हनुमता विभीषणों न दुष्ट. 
अतः भग्राह्म ' इत्यक्तम्‌ । तदा च भगवता रामेण सग्राह्म- इत्येवः स्वमत प्रकाशितम्‌ । सुग्रीवे पुन. 
पुनः प्रतिषेधति च भगवता रामेण स्पष्टमुक्तमू--- 


“सक्ृृदेव प्रपन्नाय तवास्मीति च याचते। 
अभय सर्वभूतेभ्यों ददाम्येतदुब्रत सम 
(युद्धकाण्ड सर्ग १८, श्लोक ३३-३४) 
अन्न हि प्रपन्नाय सर्वेभूतेभ्योइभयदान स्वव्नतत्वेन भगवता रामेण स्पष्टमुद्घुष्ट, न च देवासुर-यक्ष-राक्षस- 
प्रभुतिभ्य सर्वभूतेभ्योइ्भयदानमनीश्वरस्य भवतीति अत्राउपि स्वस्थ ईश्वरत्व भगवता रामेण व्यब्ज्जित- 
मेव । एवविधेषु स्थलेषु भगवता वाल्मीकिना5पि रामस्थेश्वरावतारत्वं ख्यापितमेवेति विदाकुर्वेन्तु विद्वास 
इति | 


संस्कृति और भारतीयता 


डॉ० गोविन्द्चन्द्र पाण्डेय 
संस्क्रति का अर्थ 


संस्कृति' और प्रक्ृति' परस्पर सापेक्ष शब्द हूँ | प्रकृति में अतिशय अथवा श्रेष्ठता का आधान 
ही संस्कार या संस्कृति है। दूसरे शब्दों में, संस्कृति स््॒भाव का सुधार अर्थात्‌ अभीष्ट लक्ष्य की ओर 
परिणाम है।' मनुष्य का स्वभाव क्‍या है, उसका चरम अभीष्ट क्या है और उसकी प्राप्ति के साधन 
क्या हे, इन प्रश्नों के उत्तर सास्क्ृतिक प्रक्रिया को निश्चित दिशा प्रदान करते हे । सस्क्ृति की परि- 
भाषा उसके जीवन-दर्शनके सहारे ही सम्भव है, यद्यपि उसकी व्यावहारिक सफरूता अथवा सिद्धि 
प्रकृति के ऊपर अधिकार की अपेक्षा रखती है। जीवन-दर्शन मूलत. एक निष्ठा है जिसमें आदश्श, 
विश्वास, और भावनाएँ सम्पिण्डित रहती हे। निष्ठा ही मानव-चेतनाकी मुख्य प्रेरणा और चिरतन 
साथी है । श्रद्धामयोध्य पुरुषो यो यच्छुद्ध, स एव सं; सद्धा दुतिया पुरिस्स होति' । 

भारतीय निष्ठाके अनुसार मनुष्य की एबणाएँ एक अनन्त परमार्थ की ओर उदिष्ट हे । अनन्त 
लक्ष्य की प्राप्ति के बिना मनुष्य वस्तुत. सुखी नहीं हो सकता और न उसके दु ख ही पूर्णरूप से छूट 
सकते हें। सभी कुछ पढ़-लिख कर भी जब नारद शोकसे उत्तीर्ण नहीं हो पाए उन्हें भगवान्‌ 
सनत्कुमार ने उपदेश दिया--भूमा वे सुखम्‌'। प्राकृत जीवनमें मनुष्य सीमित सुख-दु.खके इन्द्र में 
फसा रहता है। इन्द्वात्मक जीवन को दु.खमय समझ कर उससे मुक्ति का यत्न ही साधना है। 
इस साधना का अर्थ जीवन-सग्राम से पलायन न होकर हृदय की क्षुद्रता और दुबंछता को त्यागना है । 
यह मूलत' मन का सुधार ही योग” है और इसका परिणाम है निरतिशय अपरोक्षानुभूति और जीवन- 
का विश्वात्मभाव में ओत-प्रोत हो जाना। यस्मिन्सर्वाणि भूतान्यात्मेवाभूद्धिजानत:' । 
संस्कृति का प्राचीन पर्याय : आये धर्म 

बौद्धोंके अनुसार दुख सत्यका साक्षात्कार होनें पर ही मनुष्य आर्य कहलाता है। आर्येतर 


( तु०, संस्कार विधयक प्राचोत विस, उदा० जेमिति ३-१३ पर शब्दसाध्य, संस्कारों 
नास स भवति यस्मिन्‌ जाते पदार्थों भवति योग्यः कस्यचिदर्थस्यं; बादरायण १.१४ पर 
शंकर, संस्कारों हिं नाम गरुणाधानेत वा स्थाद्‌ दोषापनयनेंत वा । आधुनिक विमर्श के 
प्रसंगमें कहना होगा कि “(त|5पा७ ७5५ (प्रए7७ और “(0ए0॥एछ7७ 6४ ४%पए७' इन 
दोनोंमें अपरिहा्य असामंजस्य नहीं है, दे० 37076ए, 2007890%  ै77600707000४8५, 


पृ० १४६ । 
3 तु०, 77 ७४० 826 ॑ 86 फ़ठ्णत ताहफछ्ट्टफांडछत ऐए फ्रांड) 8०४५0 08678 
एत। 0७ (0४76. ... . . 80796 [7#०0०0ए४७6 0608700970%8 00700४, 777[090 79 
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पुरुष पृथग्जन' है। वैदिक मत के अनुसार भी दीक्षा के द्वारा आध्यात्मिक जन्म सम्पन्न होने पर 
आय॑त्व की प्राप्ति होती है। परम पुरुषार्थ के अलौकिक' अथवा लोकोत्तर साधन को धर्म कहते 
है। आरयंधर्म' को ही प्राचीन भारतीय अपनी विशेषता मानते थे। वही भारतीय सस्क्ृति का मर्मे 


है । 
बाह्य और अभ्यान्तर पक्ष 


प्रकृति-मेद पर आश्रित अधिकार-भेदके कारण चरम पुरुषार्थ की सिद्धि सहसा अथवा समान 
रूप से नहीं होती । साधना के रूपमे जीवन का क्रमिक' विकास ही सम्भव है । अतएव मुख्य पुरुषार्थ के 
साथ गौण रूप से काम अथवा ऐन्द्रिक सुख या अनित्य सुख भी पुरुषार्थों में स्थान पाता है। धर्में' 
सभी पुरुषार्थों के लिए अपेक्षित है किन्तु धर्माच्षरण न्यूनाधिक भात्रा मे छोकिक साधनों की अपेक्षा रखता 
है। लौकिक साधन अर्थ” कहलाते हँ। यदि मोक्ष' और धर्म भारतीय सस्क्ृति का आभ्यन्तर और 
मुख्य पक्ष हे अर्थ' और काम” उसका बाह्य पक्ष हे। 

भारतीय' परम्परा अपने आध्यात्मिक' पक्ष को चिरन्तन और विश्वजनीन मानती है, भौतिक 
पक्ष को नही । भौतिक साधन और स्थिति नितान्‍त ऐतिहासिक है और सस्क्ृति का लक्ष्य और सार्थकता 
इतिहास के बाहर । फलूत भौतिक उत्थान और पतन से सास्क्ृतिक उत्थान और पतन का निर्णय नहीं 
हो सकता, बल्कि लौकिक सफलता और भौतिक सुख की ओर समाज का अत्यधिक ध्यान उसमे 
आसुरी सम्पदा की वृद्धि प्रकट करता है। धर्म की अवस्था ही सस्क्रति की सच्ची अवस्था है। 

बाह्य पक्ष के प्राधान्य को बुद्धिस्‍्थ कर सस्क्ृति को बहुधा सभ्यता की आख्या दी गई है।* 
स्पष्ट ही सस्क्ृति' और सभ्यता' का भेद औपाधिक' है और आलोचना के प्रसगो अथवा दृष्टियो को 
विविक्त रखने की सुविधा के लिए है। अथवा, सस्कृति समाज की अन्तम्चेतना है और सभ्यता उसकी 
बहिरिभिव्यक्ति । यह निविवाद है कि सामाजिक चेतना और भौतिक साधनों में अशत एक अनादि 
कार्य-कारण-भाव है। किन्तु एक दृष्टि से चेतना का प्राधान्य स्पष्ट है--चेतना ही परिस्थिति का मूल्याडून' 
करती है और अपने लक्ष्य के अनुरूप साधनों का निर्माण । बौद्ध पदावली मे, सास्कृतिक चेतना एक 
निरात्मक' और प्रतीत्यसमुत्पन्न” सस्कार-प्रवाह है जो कि वेयक्तिक न होकर लोक-साधारण है 

यदि सस्क्ृति आदर्श अर्थात्‌ स्वरूप-कल्पना है, सभ्यता उससे प्रेरित कर्म और भोग | 
दोनों का ही उद्गम और विकास' ऐतिहासिक और क्रमबद्ध होता है यद्यपि सस्क्ृति शाश्वत सत्य को 
आदशशित करने का दावा करती है और विशुद्ध चिन्तन के क्षेत्र में उसकी एक सिभ्त को इतिहासोत्तर 
मानना स्वाभाविक है। ऐतिहासिक निरूपण में घटनाएँ और तिथियाँ निश्चित और आवश्यक होते 


२ इस प्रसंग में अनेक पाश्चात्य मत सुविदित है, यथा स्पेंग्लदर (50700026/) का सत। यहाँ जय- 
पुरीय पं० मोतीलाल शास्त्री का बहत्‌ प्रन्थ संस्कृति एवं सभ्यता का चिरन्तन इतिवृत्त' भी 
विचारार्थ उल्लेब्य है। 
हेंगेल प्रभूति अनेक आधुनिक विचारकों के द्वारा पुरस्कृत सामाजिक चित्त की कल्पना 
तुलनीय है। चित्त, ज्ञान और वस्तु के अभिसस्बन्ध पर तु० बोसॉके (3089770086, 4+0270, 
द्वितोय भाग, पु० २६९५ और आगे) । इन दाशेनिकों का चित्त ज्ञानात्मक है, अनेक मनोवैज्ञानिकों 
का संस्कारात्सक' ॥ वस्तुतः भृतापेक्षया चित्त विषयी है, आत्सापेक्षया विषय । किन्तु चित्त के 
स्वरुप विचार में प्रसंगापत्ति दुनिवार है। 





संस्कृति और भारताीयता - 


हुए भी उनका यथार्थ बोध जभी सम्भव है जब उन्हे सार्थकता के अनुसार प्रवृत्तियों और युगों में 
सगृहीत कर लिया जाय । किन्तु जहाँ घटनाओ और तिथियो की सत्ता वास्तविक है, प्रवृत्तियों बौर 
युगों की काल्पनिक । युग-भेद दृष्टि-सापेक्ष होता है और सामाजिक और सास्क्ृतिक इतिहास में वह 
कभी अनिवार्ययता व्यवस्थित और आत्यन्तिक नहीं होता | ऐतिहासिक जीवन की जटिलताएँ व्यवस्था 
और नियम की माग को एक सीमित रूप में ही पूरा करती हैँ । अथवा यह कहना चाहिए कि इतिहास को 
सार्थक समप्टि के रूप मे ग्रहण करने के लिए यह आवश्यक है कि उसे बौद्धिक कल्पना से संवारा जाए 
अथवा उसका सारोदुग्रहण किया जाए। वास्तविक इतिहास के अनन्त तथ्यों में स एक सीमित अश ही 
इतिहासकारो को विदित होता है और उस विदित अश को भी पूरी तौर से समझना या समझाना अब 
तक किसी के लिए सम्भव नहीं हो सका है--शायद इसलिए कि अविदित अश अधिक है, शायद 
इसलिए कि साथंकता और समप्टि-सगति आदर्श सत्ताक गुण-हे न कि वास्तविक सत्ता के ।' जीवन- 
की सार्थक्ता एक आदश है जो कि यथार्थ या इतिहास में अशत ही चरिताथ होता है। 


संस्कृति और संस्कृतियाँ 


आचार-विचार, भाषा और धर्म, इनमे कितना पार्थक्य, एक समाज को दूसरे से पृथक इकाई 
बनाने के लिए पर्याप्त है, इसका कोई निश्चित उत्तर नहीं है। क्योंकि सामाजिक एकता और विभेद 
बस्तुगत' न होकर भावगत' होते है । सास्कृतिक विकास की विविध धाराएँ मानव प्रकृति की विविध 
सभावनाओं से उत्पन्न होती हे, किन्तु मानव-मात्न का चरम लक्ष्य एक ही है और सभी महत्त्वपूर्ण 
सास्कृतिक धाराएँ एक ही पारावार की ओर न्यूनाधिक माता में प्रवाहित रही हैं--नृणामे को गम्य- 
स्त्वर्मास पयसामर्णव इव' । 
विशिष्ट प्रजाति एवं प्रदेश का आश्रय लेकर सभ्यता का जन्म होता है और तदनुरूप प्रतीको 

और व्यवस्थाओ में प्राथमिक अभिव्यक्ति, किन्तु विकास के साथ ही वह अपनी परम्परा और स्व- 
निर्णीत लक्ष्य की अभीष्सा से अधिकाधिक सचालित होती है और उनके अनुरूप अपनी बाह्य परिस्थिति 
को मोड़ देनेका यत्न करती है । एक विशिष्ट समाज की जीवन-विधा के रूपमे जन्म लरूकर भी सस्क्ृति 
क्रमश अपने को एक आदर्श जीवन-विधा मे ढालना चाहती है। स्पष्ट ही उसकी जातीयता अथवा 
प्रादेशिकता उसकी आरम्भिक उपाधियाँ हे न कि उसके मार्भिक तत्व । दूसरे शब्दी में विभिन्न सस्क्ृतियाँ 
वास्तव में जीवन के विभिन्न आदर्श हे जो कि सभी अपने को परम मानते हूँ एवं विश्वजतीन और 
चिरन्तन होने का दावा करते है ।* सस्क्ृतियों के इतिहास उन्हें पृथक्‌ करते हे, उनके आदर्श उन्हें एक 
ही मानव-प्रकृति के विविव पक्षों से सयोजित | सच यह है कि ऐतिहासिक सभ्यताओ के अन्दर 
५ ऐतिहासिक बोधकी प्रक्रिया में एक अनिवार्य अनेकान्तिकता है। एको भावः सर्वथा येन ज्ञात: 

सर्वे भावाः सर्वथा तेन ज्ञाता: । इतिहास का आदर्श एक अप्राप्य स्वश्षता है जिसके प्रकाश- 
में सभी घटनाएँ सह हो जायें--700% 0077600/8 06४४ $0प6 एक/त077767' 

तु० 870 ४ 78 8 80000058, 8७0 ए्र6ए७/ 60098080, 48850 60 १९९800फए87 

798 0787 0ण080206 ० 8 एड 27006 ण॑ 6 7700 (78 8डफएण़/ए॒ 

780778479/ (पक्का 6 छ#9 ए एशॉड्श्रा।00 एा सी शक 4485 

पृ० २०) । 
९ तु० दिए उि्ाल्ताह, ?78&#878 ण॑ 0प076, ए० २३-२४। 
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स्वयं बहुत सास्क्ृतिक भेद देखा जा सकता है। प्रत्येक समाज की ऐतिहासिक परम्परा जटिल है 
और उसमे अनेक सास्कृतिक स्तर और दिशाएँ मिलती है। किसी सस्क्ृति की आभ्यन्तरिक एकता 
तथा अन्य सस्क्ृतियों से उसका पार्थक्य सर्वथा दृष्टि-सापेक्ष है। उदाहरण के लिए मध्यकालीन मुस्लिम 
सभ्यता की चर्चा मे भाषा की विविधता गौण होकर धर्म की एकता अधान हो जाती है। मध्यकालीन 
ईरानी और अरब सभ्यताओ की चर्चा में भाषा और वाहुमय का भेद प्रधान हो जाता है, धर्म की एकता 
गौण । 


भारतीयता का प्रश्न 


भारतीय सस्क्ृति की एकता पहिचानने के लिए भी यह आवश्यक है कि उसमें निरूपित जीवन के 
आदर्श की ओर ध्यान दिया जाय । चूँकि यह आदरश पारमाथिक है, यह किसी विशिष्ट व्यावहारिक 
व्यवस्था से आत्यन्तिक या स्थायी लगाव नहीं रखता। परमार्थ व्यवहार की अवस्था-विशेष नही है, 
अपितु उसकी परावृत्ति है जो कि वस्तुत मनोवृत्ति का भेद है। मन का वशीकार ही भारतीय सस्क्ृति- 
का मूल मत्र है। यही योग-विद्या है। मन के बदलने से व्यवहार और परमार्थ, ससार और निर्वाण का 
भेद हट जाता है, समस्त भेद-जगत्‌ ही मिथ्या हो जाता है। जिसने मनको जीत लिया वही सिद्ध 
है, जीवन्मुक्त है, महात्मा है। इस प्रकार का महात्मा ही समाज में सर्वाधिक आदर का पात्र है। 
प्रतापी राजा, धनी सेठ या चतुर शिल्पी से उसका स्थान ऊँचा है। यही भारतीय सस्क्ृति मे जीवन- 
का आदर्श है। भारतीय इतिहास के प्रत्येक युग मे ऐसे महापुरुष हुए हे जिनके जीवन में यह आदशे 
चरितार्थ हुआ और जिनका प्रभाव देशव्यापी था। यही भारतीय ससस्‍्क्ृति की एकता, वास्तविकता 
और जीवन्तता है। सृष्टि का सामथ्ये ही जीवन है और अपने आदर के अनुरूप पुरुषो को उत्पन्न करने- 
में समर्थ सस्क्ृति को जीवन्त ही कहा जायगा। 

प्राचीन यूनानी, चीती और अरब पयेवेक्षको ने भारत में अन्य देशो से विशिष्ट एक सभ्यता को 
फैला हुआ पाया । सस्कृत भाषा और वर्ण-व्यवस्था, इन दोनो में इस सभ्यता का बाहरी वेलक्षण्य 
प्रकटातम रूपसे सगृहीत था। प्रादेशिक, प्रजातीय और राजनीतिक भेद बहुत होते हुए भी भाषा 
और, धर्म की शिष्ट-परिगृहीत एक व्यापक और समान परम्परा के समक्ष गौण हो गए थे। तथापि, 
उस समय भी भारत की मौलिक एकता को इन बाहरी और अस्थिर तत्वों मे न खोजना चाहिए । 
यदि भाषा और सामाजिक संगठन भी भारतीय सस्क्ृति का मर्म प्रदशशत नहीं करते, अन्न-पान, 
वसन-भूषण आदि में उसका अन्वेषण शरीर-रचना में आत्म-दर्शन का प्रयास है। प्राचीन युगमें इत सभी 
दृष्टियो से भारत मे एक विशिष्ट सभ्यता का विकास हुआ था किन्तु अनिवाय ऐतिहासिक परिवतेनों से 
पिछली सहस्ताब्दी में यह सभ्यता अनेक अशो में रूपाग्तरित और विपरिवर्तित हुई । सस्थाओ के 
स्वाभाविक विकास और हछ्ास के अतिरिक्त विदेशी सभ्यताओं के भारत मे बलपूर्वक प्रवेश और अवस्थान 
ने विभिन्न मात्राओं मे सास्कृतिक प्रगति, सामाजिक समन्वय अथवा सहावस्थान, भौतिक सग्रथन, 
सास्कृतिक सकर और अन्ततः देश-हत्या को जन्म दिया । राजनीतिक पराजय और भौतिक दुरवस्था से 
तस्त होकर अनेक भारतीयो की आये धर्म में श्रद्धा विचलित हो गई और वे भूल गए कि धर्मों 
रक्षति रक्षित.. । इस प्रकार सभ्यता के अनिवार्य युग-परिवर्तत के साथ-साथ भारत की मूल सस्क्ृति भी 
सकठापन्न हो गई है। 

इस सूल संस्कृति के आधार पर नाना आये और द्रविड़, किरात और निषाद, यवन और 


संस्कृति और भारतीयता प्र 


शक, पहव और हण जातियो के सस्क्ृतियों से एक विशाल और उदार सभ्यता का जन्म हुआ था जिसमें 
असख्य विभेद अध्यात्म विद्या की सूक्ष्म परम्परा मे गुथे हुए थे-- सुत्रे मणिगणा इब”*। यह सभ्यता 
कोरी आदशंवादी या अव्यावहारिक नहीं थी। पर यह सच है कि पारमाथिक आदर्श का यथार्थ 
अनुसरण अति कठिन है और प्राय” सदा ही जनता में प्रचारित और स्वीकृत धर्म परमार्थ का साधन 
होने के स्थान पर केवल व्यवहार-सग्रह रह जाता है। फलत प्राचीन भारतीय सभ्यता के अन्दर भी 
असामजस्यथ और विरोध अनिवार्य थे, जिन्‍्हों ने क्रश बढ़ कर उसे एक अन्त संघर्ष प्रदान किया । 
जातिवाद और वर्ण-व्यवस्था के अन्तगंत वेषम्ध इस प्रक्रिया के उदाहरण हें। " 

धर्म समाज के लिए परम सत्य के रूप मे आविष्कृत हुआ था। सत्यस्य सत्यम्‌! । इसकी एक 
प्रगतिशील और उदार परम्परा सदा विद्यमान रही है जो उपनिषदों में और महाभारत में, बाद्धों में 
और सिद्धों में, सतो में और आधुनिक सुधारकों में अविच्छिन्न रूप से देखी जा सकती हैं। यही मूल 
संस्कृति की जीवन्त धारा है। दूसरी ओर स्मृतियों और पुराणों ने आये धर्म' को तात्कालिक प्रथाओ- 
के सग्रह से निश्चित संस्थागत रूप और देशगत सीमाएँ प्रदान की जिससे वह एक प्रकार का राष्ट्र 
धर्म! बन गया | बौद्ध धर्म के तिरोभाव से तथा आक्रमणकारी परधमं' के भय से, इस' वैदिक-पौराणिक 
परम्परा मे कट्टरता बढ गई और धर्म एक ऐसी समाज-व्यवस्था मे परिणत हो गया जिसके प्रयोग का 
क्षेत्र एक निर्दिष्ट ऐतिहासिक समाज मात्र था। इस प्रकार अपने आध्यात्मिक और परम लक्ष्य के 
सहारे नाना जातीय सस्कृतियो को आकती और यथोचित रूपसे आत्मसात्‌ करती हुई एक व्यापक 
और विकासशील सस्क्ृति के स्थान पर भारत में अशत एक सकीर्ण और कट्टरपथी सस्क्ृति का आविर्भाव 
हुआ जो कि जातीय होते हुए भी समुचित राष्ट्रीय चेतना से युक्त नहीं थी। 

भारतीय सस्क्षति की उपर्युक्त दो धाराओ में एक प्रगतिशील एवं विश्वजनीन किन्तु अपर्याप्त 
रूपसे व्यावहारिक रही है, दूसरी इसके विपरीत कट्टर, सकीर्ण, किन्तु व्यवहार-समर्थ । पहली अधिकतर 
निवृत्ति धर्म और सामान्य धर्म की परम्परा है, दूसरी अधिकतर प्रवृत्ति धर्म और वर्णाश्रम धर्म की । 
धर्म व्यवहार और परमार्थ के बीच का पुल है किन्तु यही धर्म की शाश्वत कठिनाई है कि वह एक 
तट से संलग्न होकर दूसरे को छोड़ने लगता है। आदशे और व्यवहार का सा्वंधिक असामंजस्य आदर्श के 
पारमाथिक होने पर असाध्य-सा होने लगता है। भारतीयता के मूल आदशे को ऐतिहासिक स्तर पर 
पृर्णत, चरितार्थ करने का प्रश्न अभी असमाहित है। किन्तु यह भारत की असफलता न होकर समस्त 
मानव इतिहास की है। 





 तु०, अ० म० गोपीनाथ कविराज, भारतीय संस्कृति और साधना । 
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मरहुत कला की घमे भावना 
डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल 


भरहुत का स्तूप प्राचीन भारतीय कला का महान्‌ तीर्थ है । वह किसी उदात्त मैस्तिप्क की समृद्ध 
कल्पना है। स्तूप की वेदिका और तोरण अलंकरणों के चित्र धामिक कथाओ के कोश ही बन गए हैं । 
उनकी उकेरी और सज में जितने विस्तृत अर्थ का समावेश कर दिया गया उसमें प्राचीन भारतीय 
धामिक और सांस्कृतिक जीवन का सुन्दर परिपूर्ण चित्र प्राप्त होता है। भरहुत और सांची के विशाल 
स्तूप प्राचीन भारतीय कला के दो तेजस्वी नेत्र हे । इन चक्षुओं की सहायता से सस्क्ृति की गहराइयो में 
जो अर्थ छिपा हआ था, उसका देखना हमारे लिए सुरुभ बन गया है। 

इन दोनों स्तूपों की भौगोलिक स्थिति जैसे भारतीय महाद्वीप का कलात्मक संयोजन सूचित 
करती है। पश्चिम में शूरसेन जनपद की राजधानी मथुरा से अवन्ति जनपद की राजधानी उज्जयिनी 
को जो मार्ग जाता था उसपर साँची स्तूप का निर्माण हुआ । पूर्व की ओर श्रावस्ती से कौशाम्बी होकर 
जो मार्ग चेदि-महाकोसल को जात। था उसी के महत्त्वपूर्ण भाग पर भरहुत का स्तूप बनाया गया। 
इस मार्ग का और भी महत्व था। नमंदा और शोण के उद्गम के स्थान मेंकला पर्वत के पश्चिमी ढलानो से 
आरम्भ होकर जो मार्ग पहले उत्तर की ओर आकर फिर पूर्व की और शोण नदी की घाटीमें होता हुआ 
पाटलिपुत्र से जा मिलता था, उसका भी महत्त्वपूर्ण पडाव भरहुत में था। यो किसी चतुर भूगोलवैत्ता 
और वास्तु विद्याचार्य ने भरहुत के स्तूप का स्थान निर्णय किया था। 

इस स्तूप की कई विशेषताएँ हे । भारतीय ऐतिहासिक कलाका यह सबसे प्राचीन 
प्रयत्न है, जो इतने विशाल रूपमे किया गया। इससे पूर्व अशोक की मौर्य कछा एक दूसरे धरातल 
पर थी। शुद्ध भारतीय लोक कला और धार्मिक कला का जैसा पूर्णरूप भरहुत के स्तूप में विकसित 
हुआ, वह कला के इतिहास की दृष्टि से विशेष अध्ययन की वस्तु है। भरहुत का स्तूप मौर्यकाल के अत 
और शूग कार के आरम्भ --दूसरी शती ईसवी पूर्व कौ रचना है । साँची का स्तृप उसके कुछ काल 
बाद का है । इस स्तूपकी दूसरी विशेषता यह है कि इसके द्वारा हम भारतीय स्तूष, तोरण और 
वेदिकाओ के समन्वित विकास का दश्शंत कर सकते है । किसी समय पूर्व युगमें मिट्टी या ईंटो के स्तूप 
होते थे। कालान्तर में वेदिका और तोरणों के निर्माण की प्रथा पड़ी । इस अवस्था तक पहुँचने में 
पर्याप्त समय छगा होगा । विकास की वे कडियाँ आज उपलब्ध नही है, पर स्तूप बुद्ध के समयसे 
ही बतते रंगे थे। उन स्तूपों से भरहुत के युय तक किस श्रकार नए नए वास्तु के अंग जोड़ने से स्तृप 
का स्वरूप अधिकाप्रिक उन्नत होता गया | इस विषय कीं सामग्री अब लुप्त हो गई है। भरहुत स्तूप 
में हम्म विकास की एक पूर्ण अवस्था का दर्शन पाते हें । 

भरहुत स्तृप के तोरण और वेदिकाओं की अन्य विशेषता यह है कि इनके निर्माता शिल्पियों ने 
अपने से पूर्वकालीन काष्ठ शिल्प शैली की विशेषताओं की अधिक से अधिक मात्रा में रक्षा की । वेंदिका 
स्तुम्मो को - देखकर ऐसा क़गताः है मानों काष्ठशिल्म नें. पत्थर का ववोंढा पहिने छिया है। अष्टास्त- 
स्तम्भो (पाली>अट्ठस खंभ) पर झूलनेवाली फूलमालाएँ ज्योंकी त्यों लकडी से पत्थर मे उतार दी गई. 


दर पँं० सुरतिनारायणसणि द्विपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थ 


है । उष्णीषो की गोल मुढेरों की पेदी मे छिदी हुई चुले काष्ठ शिल्प के ही अधिक अनुकूल थी। 
भरहुत के शिल्पियों ने चमत्कार करके दिखाया, जिसके काष्ठशिल्प की विशेषताओ और. मर्यादाओ को पत्थर 
में साकार कर दिया। यहाँ की बेदिका की यह भी विशेषता है कि न केवल तोरण बल्कि प्रत्येक 
वेदिकास्तम्भ उत्कीर्ण किया गया था। साची के वेदिकास्तम्भ नितान्‍त सादा हे, केवल तोरणो पर 
सजावट है। भरह॒ुत के कुशल शिल्पी अलकरण के धनी थे। हृदय की पूरी उमंग से उन्होने एक-एक 
वेदिकास्तम्भ, सूची और उष्णीष को सौन्दर्य विधान से लाद दिया है। यह सब कला की अभूतपूर्व 
सामग्री बन गई है। 

भरहुत के शिल्पी भारतीय लोकहृदय के अधिक सन्नचिकट थे । यह बात' कई प्रकार से प्रकट होती 
है । लोकधर्म के जो देवी-देवता थे, उनका अकन जैसा भरहुत के वेदिकास्तम्भो पर पाया जाता है, 
भारतीय कला मे अन्यत्र कही नहीं मिलता। यक्ष, यक्षी और नामों की मूत्तियाँ जैसे लोकधर्म की जीवित 
परम्परा से उठकर किसी नए धार्मिक आन्दोलन में सम्मिलित होने के लिए चली आ रही है। धार्मिक 
समन्वय का यह महत्त्वपूर्ण अध्याय था। इसका आरम्भ कब हुआ और किसने किया इस' प्रश्न की 
छानबीन अभी नहीं हुई है, किन्तु पाणिनि के युगमे भागवतो का धामिक आन्दोलन शुरू हो चुका था, 
जिसका उल्लेख उन्होंने वासुदेव की भक्ति करनेवाले वासुदेव के भक्तो' के रूप मे किया है । ऐसे ही 
उनके अभिन्न सखा अर्जुन के भक्त अर्जुनक भी पाणिनि के समय में थे। वासुदेव और अर्जुन दोनो का ही 
धामिक रूपान्तर नारायण और नर की कल्पना में पाया जाता है। नारायणीय धर्म महाभारत का महत्त्व- 
पूर्ण धामिक प्रकरण है। वह भागवतधमं की ही समृद्ध कल्पना थी। इसी का विकास चतुब्युंहात्मक 
पचरात्र धर्म के रूप में हुआ। भागवतो की सबसे बडी विशेषता देवताओ और धर्मों का समन्वय प्रस्तुत 
करना था। गीता के दसवें अध्याय में भागवतों का दृष्टिकोण अपने पूरे रूप में देखा ज। सकता है। 
अर्जुन ने प्रश्न किया कृष्ण, अपनी उन विभूतियों का वर्णन करो, जो विभूतियाँ या देवरूप लोक में 
व्याप्त हे -- 


वकक्‍्तुमहंस्यशेषेण.. दिव्या ह्यात्मविभूतय । 
याभिविभूतिभिलेोंकानिमास्त्व व्याप्य तिष्ठसि ॥! (गीता १०१६) 


उत्तरमें कृष्ण ने उन अनेक देवताओं का उल्लेख किया है, जिनकी छकोक में मान्यता और पूजा 
प्रचलित थी--जैसे सट्रों में मे शकर हूँ । यक्ष राक्षसो में कुबेर हूँ । पब॑तों मे मेरु हूँ । वृक्षों मे पीपल हूँ । 
नदियों में समुद्र हूँ । सेना वालों में स्कन्द हूँ । हाथियों में ऐरावत हूँ । अश्वों में उच्चै.श्रवा हूँ । गायों में 
कामधेनु हूँ । नागो मे अनन्त हूँ । सर्पो में वासुकि हूँ । पक्षियों में गरड हूँ । स्रोतों मे गंगा हैँ । जलचरों में 
मगर हूं। मृगो में सिंह हूँ। ये मेने थोडे से रूप बताए और भी बहुत से है, जिनका अन्त' नहीं 
है । उस समय लोक में वस्तुत: इन देवताओं की पूजा प्रचलित थी। सुत्तनिपात की “निहेस” नामक 
टीका में छोकधर्मों की एक अच्छी सूची पाई जाती है। उसमें इन देवताओं का ब्रत या भक्ति 
करनेवालो के नाम हैँ हस्ती, अश्व, गो, कुक्कुर, काक, वासुदेव, बलदेव, पृर्णभद्र, मणिभद्र, अग्नि, 
नाग, सुपर्ण, यक्ष, असुर, गन्धव, महाराज, चन्द्रमा, सूर्य, इन्द्र, ब्रह्म । “मिलिन्दपन्ह' में भी छोक 
धर्मों की एक सूची है, जिसमें पव॑त, चन्द्र, सूये, मणिभद्र, पूर्णभद्र के नाम है । इस प्रकार अनेक 
लोकदेवताओ को अपने साथ लेकर भागवंतधर्म आगे बढ़ा था। उसमे किसी का निराकरण नही 
किया गया । 
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अशोक के अभिलेखो से इस स्थिति पर महत्त्वपूर्ण प्रकाश पडता है। उसमें दो बातें उल्लेखनीय 
है । एक अशोक ने कहा है--धामिक-पूछताछ के लिए में लोक के सपर्क में आया हूँ। मेने जानपद 
जन का दर्शन किया है। पहले के राजा अपनी मौज के लिए जो विहास्यात्ना किया करते थे उसे 
छोड़कर मेने धर्मयात्रा की है । जनेसपर्क और घर्मयात्रा का जेसा फल होना चाहिए था वही हुआ । 
अशोक ने लिखा है-- 

अमिसा देवा मिसा कठा' (स०>अमिश्रा. देवा मिश्रा कृता ) | अशोक का यह वाक्य विद्वानों के 
लिए बडी उलझन का रहा है । इसका स्पष्ट अर्थ नहीं समझा जा सका । वस्तुतत. अशोक के 
कथन की जो पृष्ठभूमि थी, उसी में इस महत्त्वपूर्ण परिवर्तत को समझा जा सकता है। पहले जो देवता 
मिल हुए नही थे, वे अब मिल गए हे--इस कथन का सीधा और सरल अर्थ छेता होगा । ऊपर की 
सूची के लोकदेवता अपने अपने भक्तों मे मानें और पूज़े जाते थे, बौरो के लिए उनका कोई अस्तित्व 
और महत्व न था । मिलिन्दपन्ह में स्पष्ट लिखा है कि ये जी ब्रत या भक्तिपूजा के प्रकार हे वे अपने- 
अपने भवतों मे ही प्रचलित हे । जो जिसमे विश्वास करता हैं वह उसका रहस्य दुसरे से प्रकट नहीं 
करता । अपने गण में ही उसे छिपाकर रखता है (तेसतेस रहस्स तेसु तेसु गणेसु येव चरित अवसेसाना 
पिहित) । अब उस स्थिति में परिवर्तत हुआ । अशोक ने जनता से सीधा सपके स्थापित किया, उनसे 
धर्म-विषयक पूछताछ की (धम्मपलिपुछा) | उसका फल यह हुआ कि जानपदजन या छोक के जो 
धर्म देवता, भक्ति के प्रकार, भाव विभूतियाँ या त्रत थे (ये सब शब्द इस विषय के उल्लेखों में प्रयुक्त 
हुए है), और जो पहले एक दूसरे से अनमिल थे वे अब एक दूसरे से मिल गए। 

यह मिलता दो प्रकार से या दो क्षेत्रों में या दो धरातलों पर हुआ होगा । एक भागवर्तों- 
का जो आन्दोलन था उसमें लोक देवताओं का भगवान्‌ वासुदेव' कृष्ण के साथ मेल किया गया। जैसे 
रत्नों की माला में एक मध्यमणि के साथ बहुत से रत्न पिरो दिए जाते है, ऐसे ही यह सम्मेलन हुआ ! 
दूसरा मेल-जोल बौद्धध्म के साथ लछोकघर्म का हुआ । जैसे एक माला में बहुतसे फूल एक साथ मूंथे 
जाते हे, वैसे ही यह मिलना हुआ । अशोक का सकेत इसी महत्त्वपूर्ण धामिक घटना से है। यह कोई 
ऐसा वैसा परिवर्तन न था, बल्कि उसने लोगोंके जीवन को नए उत्साह और नई उमंग से भर दिया । 
अपने-अपने देवताओं को मानते हुए भी बुद्ध का महान्‌ प्रशान्त प्रफुल्लित व्यक्तित्व उनके लिए सुरलूभ 
हो गया। दोनों प्मों का सौरभ परस्पर मिल गया। यह बुद्ध के धर्म की विजय थी, 
लोकधरमम की भी कम विजय न थी । अशोक का वाक्य इस महत्वपूर्ण धार्मिक परिवर्तेत और समन्वय की 
ओर संकेत करने वाला अर्थगर्भित सूत्र है। 

इस परिवतंन का क्या परिणाम हुआ और उसका कैसा स्वरूप बना--यदि यह जानना चाहे 
भरहुत स्तृप के तोरण और वेदिका-स्तम्प्वों का दर्शन करें । अशोक का जो अभिप्राय है, वहीं यहाँ 
प्रत्यक्ष दिखाई पडता है। उसने जानपदजन के पास स्वयं पहुँचकर या अपने धर्ममहामात्नों को भेजकर 
जो धामिक चेतना उत्पन्न की थी, उसका सुफल भरहुत के वेदिकास्तम्भों पर अकित है । एक ओर 
बद्ध का उदात्त जीवन-चरित और दूसरी ओर लोक की अपनी भक्ति पूजा दोनो एक साथ मिल गए 
हैं । धर्म, नीति और भक्ति के मिलते से जीवन का जो कलात्मक रूप सभव होता है, वही भरहुत में 
प्रत्यक्ष है । 

बड़े-बडे यक्षों के राजा और नागों के सजा, देवता और अप्सराएँ, अपने समस्त वैभव, यौवन 
और सौन्दर्य, अलंकरण और उल्लास की छटा बिखेरते हुए बुद्ध के स्तूप में आकर विराजमान हुए । 
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उनकी ज्योति से वह स्तूष जो बुद्ध के निर्वाण का प्रतीक था जगमगा उठा एवं जीवन के सौन्दर्य से भर 
गया । जीवन की इस समृद्धि में बौद्धधर्म का दु खबाद कही वह गया। जो अभाव और निराकरण का 
पथ था वह कल्याण रूप के दर्शन मे बदल गया । बुद्ध का स्तृप छोकधर्मी-देवताओ का तीर्थस्थान बन गया। 
यही भरहुत स्‍्तृप का सच्चा स्वरूप है। उत्तरी तोरण के खम्भे पर कुबेर यक्ष (कुपिरों यखो) 
की मूत्ति उत्कीर्ण थी। उसके साथ अजकालक यक्ष और चन्दा यक्षिंणी की मूत्तियाँ मिली हे । कुबेर 
की पूजामे लोकधर्म की कितनी व्यापक मान्यता थी, उसके कितने बहुसख्यक सूत्र इस एक पूजा में 
एकत्र मिले हे, “इसके विवेचन का यह उपयुक्त स्थान नहीं है। प्राचीन मान्यता के अनुसार चार 
लोकपाल अपने गणों के साथ चार दिशाओ की रक्षा करते हे, यक्षो के स्वामी कुबेर उत्तर दिशा की, 
गन्धर्वों के स्वामी धृतराष्ट्र पृवं दिशाकी, कुम्भाण्डो के स्वामी विरूढक दक्षिण दिशा की ओर नागो के 
स्वामी विरूपाक्ष पश्चिम दिशा की । ये सब लोक्‌ धर्म के बिखरे हुए सूत्र थे । उनके एकसाथ बट जाने से 
जो मेखला बनी ब्राह्मणधर्म मे उससे अन्तत महादेव का रूप अलक्ृत हुआ । ये सब महाद्वेव के 
परिवार में खप गए। यही लकोकदेवताओं का भागवतो के मार्ग से हिन्दूधर्म में अन्तर्भाव हो जाना था। 
कुछ विष्णु के परिवार मे और कुछ महादेव के परिवार मे लीन हो गए। विष्णु भागवतों की भाति 
जगम भागवतों का भी प्राचीन काल मे अस्तिव था, जिसका पतजलि ने महाभाग्य मे उत्लेख किया 
है। भरहुत के स्तृप में चार तोरणो पर चार लोकपालो की मूत्तियाँ बताई गई। स्तूपसे ही इनका 
कोई विशेष सम्बन्ध न था। ये दिग्पाल देवता थे, दिशाओ की रक्षा से उनका सम्बन्ध थाऔर इसी 
प्रसण में चार तोरणो की रक्षा के लिए उनका रूप अकित किया गया। दक्षिण के तोरण पर विरूढक 
की काय-परिमाण मूत्ति उत्कीर्ण मिली है। उनके साथ गगित यक्ष और चत्रवाक नागराज की 
मृत्तियाँ पाई गई हैं । अजकारूक यक्ष, गगित यक्ष ये लोक में पूजित छुटभेए यक्ष थे। आदिपवं में 
स्थानीय देवता अजक का उल्लेख है, जिसकी पूजा से साल्व जनपद के राजा का जन्म हुआ (आदि 
पर्वे ६१११७) । सभव है यह कोई ऐसा यक्ष या देवता था जिसकी पूजा तन्तिपाल या गडरिए 
भेड बकरियो की रक्षा के लिए करते थे। सभापव की सूची में गगिता देवी का नाम आया है। 
उसी का पुरुष रूप गगित यक्ष रहा होगा। पश्चिम के फाटक पर विरूपाक्ष लोकपाल की मूत्ति मिली 
है। उसी ओर के वेदिका स्तम्भो पर सूचिलोम यक्ष और सुपवासों यक्ष की प्रतिमाएँ पाई गई हे । 
पूर्व तोरण के रक्षक लोकपाल धुृतराष्ट्र थे, पर वह खम्भा मिला नहीं। उधर की वेदिका पर सुदर्शना 
यक्षी की मृत्ति मिली है। इस प्रकार भरहुत मे छ. यक्ष और दो यक्षियो की प्रतिमाएँ वस्तुत प्राप्त 
हो गई है और भी न जाने यक्षो का कितना बडा परिवार बेदिका के उन खम्भो पर था जो अब खो 
गए हे । यक्षों के अतिरिक्त भरहुत मे तीन अत्यन्त सुन्दर स्त्री-मूत्तियाँ उत्कीर्ण हे, जिन्हे देवता कहा 
गया है। अकेला देवतापद कुछ विचित्र सा है, पर सुत्त निपात की सूची में बाईस देवताओ के नामो में 
देवदेवता की गिनती है। यही स्त्नीरूप में देवता' करके पूजे जाते थे। भरहुत मे सिरिमा देवता, 
महाकोकादेव्ता, चुलकोकादेवता. ये तीन मूरत्तियाँ मिली हे। सिरिमा श्रीलक्ष्मी (या लक्ष्मी) का 
प्राचीन नाम था। महाकोका, चुलकोका बडी और छोटी कोका नाम की देवियाँ थी | देवताओ मे 
भी छोटे और बडे इस प्रकार के विशेषण जोड़े जाते हे । लोकधर्म मे प्रायः ऐसा होता है | काशी में 
यक्ष पूजा की अवशिष्ट सामग्री का अध्ययन करते हुए इसी ढंग के दो नाम मिले । एक लहुराबीर अर्थात्‌ 
छोटा यक्ष और दूसरा उसकी स्पर्धा मे बुल्लाबीर यानी ,बडा,यक्ष (विपुल>विउल->बुल्ल ८ बड़ा) । 
पश्टिचमी तोरण.क्रा. देवता विरूपपक्ष त्रागो, करा अधिफ्ति' माना जाता ' ह। अतएवं भरहुत में बडेन्बडे 
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नागराज भी उपस्थित होकर बुद्ध की पूजा में योग देते हें । इनमे से नागराज एला पत्न और नागराज 
चक्रवाक की मूत्तियाँ मिली हे, जिनपर नाम अकित हैँ । नागराज एलापत्न बोधिवृक्ष के नीचे बोधिमण्ड 
पर भगवान्‌ बुद्ध की अदृश्यः उपस्थिति को हाथ जोडकर श्रद्धाजलि अपित कर रहा है । पूर्वतोरण के 
रक्षक धृतराष्ट्र गधवें और अप्सराओ के स्वामी हैं, अतएवं भरह॒त मे अप्सराजो का अकन भी पाया 
गया है। सुत्तनिषात की सूची में गन्धवे अप्सराओं की पूजा करनेवाले गन्धवंद्रतिक कहे गए हैं । 
गीता के विभति-योग में गन्धवों की पृजा का उनके राजा चित्ररथ के रूपमे नाम आया है। चित्नरथ से 
या धतराप्ट्र नाम भेद से छोकमान्यता मे कोई भेद नहीं पडता । भरहुत में मिश्रेकेशी, अलूम्बुषा, 
सुभवा और सुदर्शना इन अप्सराओ के नृत्य और गीत का सुन्दर अकन हुआ है। जिस समय बुद्ध ने 
यह निश्चय किया कि वे तुषितस्वर्ग से पृथिवी पर आकर जन्म लेगे देवताओं ने अपने हे को 
व्यक्त करने के लिए नत्य और गीत का आयोजन किया । इस दृश्य को भरहुत के लेखमे तीन विशेषण 
दिए गए हे साडक सम्मद दुर देवान'---ये तीनो पारिभाषिक शब्द हें । कनिघम ने लिखा था 
कि इनका अर्थ ज्ञात नहीं होता । स्टेनकोनों ने प्रथम शब्द साडक' की पहचान सट्टक से की 
है, जो यथार्थ है। सट्टक एक प्रकार का शुद्ध छोकनाट्य था, जिसमे बोलचाल की भाषा के माध्यम से 
नत्य और गीत की प्रधानता होती थी । दूसरा शब्द सम्मद है, जिसकी व्याख्या पाणिनि ने अपने एक 
सूत्रमे की है 'प्रमद सम्मदौ हर्ष! (३।२।६८), अर्थात्‌ सम्मंद हर्ष प्रधान उत्सव को कहते थे। तूयका 
अर्थ व॒ृदवाद्य है, अर्थात्‌ कई बाजो को एक साथ बजा कर लयात्मक सगीत उत्पन्न करना | भरहुत के 
इस दृश्य में कुछ गानेवाले हे, चार स्त्रियाँ नृत्य कर रही है, ढूंद वाद्य या तूर्य में वीणावादिनी, पाणि- 
बादन या ताल देनेवाली, मड्डक था हुडक बजानेवाली और मृदंग बजानेवाली मार्देगि की स्त्रियां 
अंकित की गई हें। नृत्य करती हुई चारो स्त्रियों के नाम दृश्यमें उत्कीर्ण हं---सुभगा अछरा, सुदसना 
अछरा, मिसकेसि अछरा, अलंबसा अछरा | अतएव यह माना जा सकता है कि इस दृश्य में देवताओं की 
ओर से उस अवसर पर जो तूये के साथ सट्टक का आयोजन किया गया था उसी का अंकन है। 
भरहुत के स्तृप मे जिन दृश्यों की कल्पना है, उनमें मानो उस रुमय का सारा संसार ही भा 
गया हैं। लोकदेवताओं के अतरिक्त जीवन के और जितने भी पक्ष थे उन सबका कलाम स्वागत 
किया गया है। मानव, पशु, पक्षी, वृक्ष, वनस्पति, राजा, प्रजा, तपस्वी, भिक्षु, आचार्य, शिष्य--इन 
सबका अंकन भरहुत शिल्प में यथास्थान हुआ है जिससे उस समय के समाज का परिपूर्ण चित्र हमारे 
सामने आ जाता है। सम्राट्‌ और राजा इस' उत्सवपूर्ण वातावरण में प्रजाओ के धरातछू पर आकर 
उत्साह और उमंग से भाग लेते हैँ । एक दृश्य में कोसल के राजा प्रसेनजितू बौर दूसरे में मगध के राजा 
अजातशत्रु अकित हें । वे राजपरिवार के साथ आकर बुद्ध के प्रति अपनी भवित भावना श्रकट करने के 
लिए बोधिमंड के सामने सिर झुकाकर प्रणाम करते हेँ। दृश्य का नाम है--“अजातशत्रु भगवतों 
बंदते ।” दूसरे दृश्य में कोसल के राजा प्रसेनजित्‌ की उस' पुण्यशाला का अकन है, जो उन्होंने भगवान्‌ 
बुद्धेक समादर के लिए श्रावस्ती में बतवाई थी। इसी पुषण्यशाल्ा के एक भाग में बुद्ध का घर्मचक्र 
स्थापित है जिस पर लिखा है--भगवतों घमचकम्‌ ।' धर्मंचक्र प्रतीकरूप मे बुद्ध की विद्यमानता सूचित 
करता है। राजा रथ पर चढकर आते हे और धमंचक्र को अपनी श्रद्धाजलि अपित करते हे । उस 
प्मय के जो धामिक भवनों का स्वरूप था उन्हीं का अकन पुष्यशारा एवं बोधिघर के रूप में हुआ था । 
बोधिघर बोधि या पीपल के वृक्ष का मन्दिर था। यह प्राचीन रुक्‍्ख पूजा या वृक्ष पूजा की 
परंपरा थी, जिसकी लोक में मान्यता थी । बुद्ध से भी पहले पीपल का वृक्ष पवित्त माना जाता था। 


१२ पं० सुरतिनारायण सणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्य 


अथवंवेद मे अश्वत्थ को देवसदन या देवों का निवास स्थान कहा गया है। पीपल के एक-एक पत्ते पर देवता 
बसते है । ऐसा छोक विश्वास अभी तक है। बुद्ध धर्म के साथ सिलकर उस पुरानी पीपछ पूजामे 
नया अर्थ भर गया। अब वह नए प्रसंग में पुरानी वृक्ष पूजा न रह कर बुद्ध के बोधि-व॒क्ष की पूजा 
मानी जाने छगी। धार्मिक भावना वही थी, केवल उसकी एक नयी व्याख्या हो गई। 

प्राचीन भारतीय लोकधर्म का क्षेत्र बहुत विस्तृत था। पूजा के उत्सव को मह कहते थे। 
लोग नृत्य गीतके साथ जिस देवता की पूजा करते वह उसी का मह कहलाता था। एक पुरानी 
सूची मे इनके नौम इस प्रकार हे--इन्द्रमह, स्कन्‍्दमह, रुद्रमह, मुकुन्दमह, वैश्ववणमह, नागमह, 
यक्षमह, भूतमह, स्तृपमह, चैत्यमह, वृक्षमह, गिरिमह, दरीमह, अगडमह, नदीमह, सरमह, सागरमह, 
(रायप्सेणीयसुत्त, कडिका १४८) । कुछ दूसरी सूचियों में और भी नाम हे जैसे--उद्यानमह, तडागमह, 
धनुमेंह, काममह, चन्ठ्रमह, ब्रह्ममह | महका तृत्पय देवता के स्थान में विशेष अवसर पर आयोजित 
मेले से था । इस प्रकार के मेले को प्राचीन शब्दावली मे यात्रा कहते थे। उसी से प्राकृत मे जत्त और 
आजकल का जात शब्द बना है। वृक्षी की पूजा के लिए भी उसी प्रकार की यात्राएँ या मह या मेले 
होते थे जैसे कि अन्य लोकधर्मी देवताओं के लिए | इन मेलो की उत्सव भावना समान थी । बौद्धधर्म 
के बोधिवृक्ष के पूजन या लोकधरमम के अतर्गत पीपल पूजने के मेले, दोनों में आनन्द उल्लास और भक्ति- 
भावना में कोई अन्तर नहीं आया । बौद्ध धर्म के अष्टागिक मार्म के निर्वाण प्रधान आदशे मे इन लछोक- 
धर्मीय पूजाओ के लिए स्थान था और न मेलो के लिए। किन्तु अशोक के समय तक जो धार्मिक 
क्रान्ति हो चुकी थी, उसमे लोकध्॒र्म और बौद्ध धर्म के बीच की खाई पाटी जा चुकी थी। उस दीवार के 
हट जाने से लोकधर्म की बहिया ने बौद्ध धर्म को छा लिया | इसका जो सामाजिक स्वरूप सम्भव था, 
वही भरहुत शिल्प की मूल प्रेरणा है। यहाँ जीवन के दुख.-सुख की ऊहापोह नही है और न तकंप्रधान 
बुद्धि का मार्ग है। यहाँ हृदय की सरल भावना है, सीधे सादे लोगो का सरल विश्वास है, जो 
तर्क नही करते, श्रद्धा करते हे । उस श्रद्धा के मृल मे उनके जीवून की प्रेरणा थी । न केवल वें स्वय 
बल्कि उनके स्त्रीपुत्रादि परिवार सभी के लिए इस प्रकार की पूजा और विश्वास जीवन का तथ्य 
था। लोकधर्म का यही स्वरूप होता है और सदा से रहा है। आज भी जो मेले लरूगते हे, देवताओ के 
लिए जो यात्राएँ होती है, उनमें भरहुत कला की वही भावना देखी जाती है। 

भरहुत का स्तूप शिल्प कला की दृष्टि से अत्यन्त भव्य है। उसके निर्माणकर्त्ताओं ने कला के 
क्षेत्रमें निःसदेह बहुत बड़ा साका किया । भरहुत की शिल्प सामग्री का, उसके तोरण और वेदिका स्तभो- 
का कलात्मक अध्ययन पृथक्‌ वस्तु है । यहाँ भरहुत स्तृप की धार्मिक भावना और मूल प्रेरणा की 
ओर ही ध्यान दिलाया गया है, जो भारतीय जीवन की परम्परा से सगत है और उसकी तथ्यात्मक 
व्याख्या करता है। जो स्तूप के निर्माता थे, उनकी दृष्टि मे भरहुत का कलात्मक रूप गौण था, उससे 
कही अधिक शक्तिशाली वह धामिक प्रेरणा थी, जिसने ऐसे स्तूप को जन्म दिया | स्तृप निर्माताओ के 
लिए शिल्प रचना के आदर्श का पृथक्‌ अस्तित्व न था। उन्हें उस समाज को अकित करना था 
जिसमें धर्म की ये नई उमगपूर्ण भावनाएँ और हर्षित प्रेरणा ओतप्रीत थी । भरहुत स्तृप शिल्प की भाषा- 
में लिखा हुआ उनके जीवन का जो महाकाव्य बना, वह आज भी है। 


भारतीय इतिहास में कालिदास और विक्रमादित्य 
डॉ० राजबली पाण्डेय 


इतिहास में महापुरुषों का संयोग 

इतिहास में यह बहुधा देखा गया है कि महत्त्वपूर्ण युगों का सम्बन्ध एक से अधिक ऐसे प्रभाव- 
शाली व्यक्तियों के साथ रहता है जिनके जीवन के विभिन्न क्षेत्रों की उपलब्धियाँ विशेष उल्लेखनीय होती 
हैँ । भारतीय परम्परा ऐसे ही सन्दर्भ में कालिदास और विक्रमादित्य को, जिनमें एक विचार-सम्पन्न थे 
और दूसरे कर्मसम्पन्न, भारतीय इतिहास की एक ऐसी सक्रामक स्थिति, ईसा पूर्व प्रथम शती मे छा रखती 
है जब कि एक महान्‌ युग भीषण सकट की पृष्ठभूमि में प्रारम्भ हो रहा था। कालिदास और विकमा- 
दित्य का संयोग इतिहास मे कोई अनूठी बात नहीं हैं। वह एक ऐसे प्रतिष्ठित युगल-सयोगो की उस 
परम्परा में से एक है जिन्होंने भारतीय इतिहास को अपनी उपस्थिति से गौरवान्वित किया है । उदाहरण के 
लिए, वैदिक साहित्य जो कि भारतीय सस्कृति और साहित्य का श्रोत है, उसके द्रष्टा वैदिक युग के 
उन महान्‌ शासको से सम्बन्धित हे, जिन में मनु, मान्धाता, ययाति इत्यादि आते हे, जो स्वयं भी कई 
वैदिक ऋचाओं के रचयिता हे । यह भारतीय इतिहास के प्रथम युग में हुआ जो सत्ययुग' या कृतयुग के 
नामे से जाना जाता है। इसके बाद त्रेतायुग में सस्कृत के आदि कवि वाल्मीकि और पृथ्वी पर ईश्वर- 
के सब अवतारों मे श्रेष्ठ राम दोनों ही विख्यात हुए | इसके पश्चात्‌ द्वापर में सवेतोमुखी-प्रतिभा-सम्पन्न 
व्यास, जिन्होंने वेदों को वर्गीकृत और सम्पादित किया और महाभारत और पुराणों की रचना की । 
वे भी महाभारत के प्रमुख पात कौरव और पाण्डव से ही नहीं वरन्‌ क्कण से भी सबद्ध थे जो उस 
दन्द् और उलझनमय युग में जो किसी तरह अपनी जटिल समस्याओं का निदान प्राप्त करना चाहता 
था, उसके निर्देशक आत्मा थे ॥ 
भारतीय इतिहास में संऋान्ति 

ईसा के पूव॑ की प्रथम शती वैसे किसी युग का अन्त नही थी किन्तु फिर भी भारतीय इतिहास का 
वह बडा ही कठिन समय था। परम्परा विरोधी मौर्य-साम्राज्य का विशार्ष ढाचा ढह गया था, 
जिसके फलस्वरूप एक राजनैतिक विघटन प्रारम्भ हो गया था। वह धर्मे-निष्ठाहीन इस अर्थ में था 
कि वह परम्परागत सघ-साम्राज्य से च्युत हो गया था और उसके स्थान पर उसने एकात्मक शासन- 
का स्वरूप, केन्द्रीकरण और निर्देयता से अन्य राज्यो को अपने राज्य में मिलाने की नीति को ग्रहण कर लिया 
था। बौद्ध और जैन धर्म ने देश की घामिक और दाशेनिक परम्पराओ को हिला दिया था और यद्यपि 
ये धर्म इस यूग में क्षीणप्राय थे किन्तु फिर भी इनका वैदिक प्रतिक्रान्ति के साथ, जो शग्रो के द्वारा 
पोषित हो रही थी और जो कि भारतीय सामाजिक जीवन का पुननिमाण और पुनर्गठन करना चाहती 
थी, कोई सुखद सामजस्यथ नहीं था। साहित्य में विविध-धर्म सुधारकों ने अपने कठोर अनुशासनबद्ध 


१ बल्मीक प्रभवेत रामनृपतिव्यसित धर्मात्मजः । 
व्यास्यत: किल कालिदास कविना ओविक्रसाकोनृपः ॥ सुभाषित 
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और नैतिक व्यवहार से भारतीय साहित्य के शिल्प और उसकी शैली तथा कथ्य को परिवर्तित कर दिया 
था। पालि और प्राक्नत के प्रारम्भिक आन्दोलनों ने इसमें सन्देह नहीं कि भाषा के इस माध्यम को लोक- 
प्रिय बनाया किन्तु इसके साथ ही प्राकृत से साहित्य का वैभव और उसकी अभिव्यजना छिन्न-भिन्न 
हो गई, विशुद्ध साहित्य एक बडी सीमा तक अकिचित और उपेक्षित हुआ । सबसे कठिन परिस्थिति 
उस समय उत्पन्न हुई जब भारत पर शको का प्रथम आक््मण हुआ जो अपने विस्तार और 
परिणाम में उन सभी आतक्रमणों से, जो इसके पहिलले पारसीको, यवनो, बारिव्तयो और पह्वो के हुए 
थे, कही अधिक भयकर था। शको ने पक्वो को वैसे ही सकट मे डाल रखा था और वे पूरे पूर्वीय 
यूरोप पर धावा बोल रहे थे। बोलन दरें के मार्ग से ये छोग अपनी दक्षिण-पूर्व की विस्तार नीति के 
आधार पर टिड्डी-दछ की भाति भारत की पश्चिमी सीमा पर मँडरा रहे थे। ज्वालामुखी की 
लावा की तरह फैलती हुई इस जाति ने भारत की जितनी अधिक भूमि अपने अधिकार मे कर छी थी 
उतनी किसी विदेशी आक्रमण के फलस्वरूप पहले नहीं हुई थी । इसने भारत के उत्त र-पश्चिमी प्रान्तो के 
लिए ही खतरा उत्पन्न नहीं किया, जिनको लेकर इसके पूर्व के आक्रमणकारी सन्तुष्ट हो गए थे, 
किन्तु इससे मध्य भारत और पूरे पश्चिमी भारत को सकट उत्पन्न हो गया था। इसका उद्देश्य 
सम्पूर्ण भारत प्रायद्वीप को अपने अधिकार मे करने का था। प्राय. बहुत से भारत के इतिहासकार इस 
सकट को इतिहास में या बहुत घटाकर दिखाते हे या इसकी बिलकुल ही उपेक्षा कर देते हे या 
वे इससे अनभिज्ञ हे अथवा वे भारतीय परम्पराओ के प्रति जो विश्व-इतिहास में शको के आतक से 
सम्बन्धित हे, उपेक्षा का रख अपनाए हुए हे । सबद्ध तथ्यों का उचित सश्लेषण अवश्य ही इस युग के 
इस उल्लेखनीय सत्य को स्थापित कर सकेगा । इस तरह की सकटकालीन स्थिति किसी भी राष्ट्र के 
अस्तित्व, सतकंता, पौरुष, पुनर्स्थापन और सृजनात्मक शक्ति के लिए चुनौती होती है। वह उसकी 
सारी रुृप्त और प्रकट भौतिक और आध्यात्मिक शक्तियो को उभार कर ऊपर लू आ देती है। वैसे 
किसी प्रतिभा के लिए आवश्यक नहीं कि वह किसी विशेष ऐतिहासिक या भौतिक परिस्थितियों में 
बधकर ही आये, पर परिस्थितियों के ज्वालामुखी की रावा से उबर भूमि महान्‌ विभूतियों के पलल्‍लवित 
होने के लिए विशेष सार्थक सिद्ध होती है । वे युग की चुनौती को स्वीकार करते हे और परिस्थितियो को 
सुचारु रूप से सचालित करते हुए इतिहास पर छा जाते हे । भारतीय इतिहास के इसी सन्दर्भ मे कालि- 
दास और विक्रमादित्य भारतीय दृश्य-पटल पर इस गम्भीर घड़ी मे प्रकट होते हे । 
परित्राता और स्रष्ठा 

भारतीय इतिहास की इन दो विभूतियो, कालिदास और विक्रमादित्य, को परित्राता और रूष्टा 
होने का गौरव प्राप्त है। ये एक ओर आच्तरिक पतन और अधोगति तथा दूसरी ओर से विदेशी 
सकट के बीच परित्नाता बनकर आए । उन्होंने सास्कृतिक और राजनैतिक भीषण विनाश को दूर 
कर परिस्थिति को वश में किया | सुधारवादियों के शुद्धिवाद का साहित्य के शिल्प और कथ्य पर 
अनिष्टकारी प्रभाव पडा था। यहाँ तक कि रामायण और महाभारत जैसी महान्‌ रचनाएँ भी इस 
शुद्धतावादी प्रभाव से अछती न रही । कालिदास के प्रार्दभाव ने साहित्यिक सृष्टि मे शिल्प, कथ्य और शैली- 
के क्षेत्र में एक नये युग का श्रीगणेश किया । साहित्य, मे नव स्फूति आ गई । भाषा में प्राजलता, लालित्य 
और अभिव्यजना का प्रादुर्भाव हुआ । कालिदास की रचनाओ मे जो जीवन का वर्णन हुआ है वह पूर्ण 
और सर्वांगीण है। जैसा कि पहले कहा गया है कालिदास केवल साहित्य के ही परित्नाता नही थे 
वे राजनैतिक और सामाजिक जीवन के भी स्रष्टां थे | उन्होंने विदेशी आक्रमण के विरुद्ध केवल जागृति 
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ही नहीं फैलायी किन्तु छोगो के हृदय मे उन्होंने स्वाधीनता, प्रतिकार और पुनर्स्थापन की भावनामयी 
स्फति उत्पन्न की । उनके नाटक मालविकास्निमित्र'ं में विदेशी बाझ्ती यवन पृष्यमित्र शग के हारा 
पराजित होते हे और वे सिन्धु तट के उस' पार खदेड दिए जाते हे। विकमोवेशी में चित्रित पुरूरवा- 
का विक्रम तत्कालीन सैन्य शक्तिके लिए साहित्यिक प्रेरणा है। कुमारसभव में देवों और असुरो के 
बीच युद्ध और कुमार कार्तिकेय का जन्म एक ऐसे मनोवैज्ञानिक प्रतीक की कल्पना है जिससे देशके 
भयकर से भयकर शत्रु को पूर्ण रूप से समाप्त करने की ओर सकेत मिलता है। रघुवश में रधु की 
पारसीको और हृणों को हराकर विश्वविजय, आक्रमणकारियों के विरुद्ध देश के तैयार करने का प्रयत्न 
है । सामाजिक मान्यताओ के क्षेत्र में कालिदास साहित्य में मानवी मूल्यों के सरक्षक थे । धर्म (जी4न' को 
नियमित करनेके सिद्धान्त), अर्थ (जीवन के भौतिक साधन) काम (उचित इच्छाओं की पूति), 
और मोक्ष (सभी सासारिक बन्धनों से मुक्ति) तथा वर्णाक्षम धर्म का पान उनके साहित्य के विषय 
हे । ये मूल्य और सामाजिक पद्धतियाँ जहाँ एक ओर जैन और बौद्ध मतवादों से विछिन्न हुई थी, 
वहाँ वे दूसरी ओर यवनों और शकों द्वारा भी नष्ट-क्रष्ट की गई थी। पर जैसे कि पहले कहा 
गया है कालिदास केवल परित्राता ही नही थे वे एक बहुमुखी प्रतिभासम्पन्न रूष्टा भी थे। उनकी 
भूमिका कंवछ एक प्राचीनता की ओर अपनी रक्षा के लिए लौट जानेवाले प्राचीनता-सेवी की भूनिका 
नही थी। देश की परम्परा के अनुकूल उन्होंने जीवन को एक नवीन गति और स्फूर्ति प्रदान की । 
जहाँ कही भी परिस्थितिवश उन्हें अपने कलात्मक विकास के लिए नवीनता की आवश्यकता हुई उन्होंने 
प्रपरा और नीति को छोडने में कोई हिचक नहीं दिखाई । 

विक्रमादित्य कमंशील, व्यावहारिक और राजनीति के क्षेत्र में कालिदास के प्रतिरूप हें। वे 
भारतीय इतिहास में उसः समय पदापंण करते हे जब पश्चिमी भारत और मध्यभारत शको द्वारा 
विजित और पददलित हो चुका था। छोग बड़ी ही कठिन परिस्थिति में थे। पूरा देश एक भयावह 
विपत्ति के द्रार पर खडा हुआ था। प्रभावाकचरित के अनुसार वित्रमादित्य ने एक परित्वाता का कार्य 
किया । थोडे ही समय में शक-वश को उखाड कर राजा विक्रमादित्य एक़ सार्वभौम सम्राट की तरह 
सामने आए। स्वर्णपुरुष के उदय से उन्होंने जीवन की सभी महान्‌ उपलब्धियाँ प्राप्त की। देश को 
अव्यवस्था से मुक्त कर उन्होंने अपना एक नया युग प्रारम्भ किया | इस युगका प्रारस्भिक सजन 
सद्गुणो की शक्तियों के उदय का प्रतीक है। यह काल कृतयुग (सत्ययुग, सत्य और आनन्द का समय) 
उचित ही कहा गया है। राष्ट्र विफलता और हीनत्व की भावना से मुक्त हो, अपनी सुप्तावस्था को 
छोडकर, नव स्फूर्त और नव सृजन-शक्ति छेकर उठ खड़ा हुआ ।* 





* सम्पूर्ण रघुबंश एक सुव्यवस्थित और सोहेश्य जीवन का प्रतोक है। 
” ई पुराणमित्येबव न साधु सर्वे न चापि काव्य नवसित्यवद्यस्‌ । 
* सल्तः परीक््यान्यतरद्मजन्ते सृढ़ः परप्रत्ययनेय बुद्धिः ॥ (सालविकास्निमित्र 
शकानां वंशमुच्छेच कालेन कियताइपि हि। 
राजा श्रीविक्रमादित्य: सार्वध्ोमोपमो$भवत्‌ ॥॥ 
स॒ चोन्नतमहासिद्धिः सौवणंपुरुषोदयात्‌ । 
मेदिनीसन॒णां कृत्वाइचीकरद्‌ वत्सरं निजस्‌ ॥। (प्रभावकचरित, ४.६०-६५ ) 
+ कलिः शयानो भवति संजिहानस्तु हापरः। 
उत्तिष्ठसत्रेता भवति कृत सम्प्धते चरन्‌ ॥ (ऐत०ब्रा०-७-१५४) 
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मानवीय प्रयत्नों ने इतिहास के प्रवाह और प्रगतिगामीपन की घारणाओ को'झुठछहा दिया और 
यह सिद्ध कर दिया कि मानव किस तरह विपरीत परिस्थितियों में भी नयी आशा और नये सफलरूू 
जीवन की स्थापना कर सकता है। इस युग का प्रारम्भ सयोग से मालव गणतत्न की स्थापना के साथ 
हुआ । इसके पश्चात्‌ विक्रमादित्य के प्रयत्नो से देश मे सघात्मक राज्यप्रणाल्ती की नीव पड़ी जो अपने 
राजस्यशासन, न्यायपद्धति और सामाजिक अनुशासन के लिए विख्यात है और जिसके कारण देश मे 
शान्ति और सुख का साम्राज्य फैल गया। 
युगसाव और नवयुंग 
ईसा पूर्व की प्रथम शती इस अर्थ में महत्वपूर्ण है कि उसने भारत मे एक नये युग का सूत्नपात 
किया वह केवल एक काल की नई तिथि के श्रीगणेश के रूपमे ही महत्त्वपूर्ण नहीं है अपितु वह 
इसलिए महत्त्वपूर्ण है कि उसका सम्बन्ध उस युग के सृत्रपात से है जिस युग में राष्ट्रीय महत्त्व की बड़ी- 
बड़ी घटनाएँ घटी । इस काल की कुछ उपलब्धियाँ इस प्रकार हे-- 
१. शको की पराजय और एक बडे राजनीतिक सकटका निवारण । 
, मालवगण की स्थापना और गणराज्य की परम्परा का' पुनरुत्थान । 
, भारत की राजनीतिक सुरक्षा अगले एक सौ पेतीस वर्ष (ईसा पूर्व ५७ वर्ष से ईसा पश्चात्‌ 
७८ वर्ष तक) के लिए । है 
४. बाह्य आक्रमण के विरुद्ध विक्रमादित्य के नेतृत्व मे सगठित स्वाधीनता-युद्ध-राष्ट्रीय स्वाधीनता- 
का चिरकालीन प्रतीक । 
५. साहित्य परम्परा मे महाकाव्य और नाटक की नयी परम्परा का श्रीगणेश जो प्राचीन सस्क्ृत 
काव्य और महाकाव्य से भिन्न और नवीन थी। 
६ जनसाधारण के लिए लोकप्रिय साहित्य का जन्म जो धामिक, शास्त्रीय और नैतिक साहित्य से 
भिन्न था। 
ऐतिहासिकों द्वारा भारतीय परम्पराओं का खण्डन 


किसी भी भारतीय परम्परा को इतनी निर्देयता के साथ मिटाने का प्रयत्न नहीं किया गया 
जितना कि ईसा के प्रथम शती पूर्व के कालिदास और विक्रादित्य की ऐतिहासिकता को । यूरोप के महान्‌ 
प्राच्य विशेषज्ञों ने ईसा के पूर्व प्रथम शती में विक्रमादित्य के अस्तित्व को नहीं माना है और कालिदास 
को खीचकर गृप्तकाल अर्थात्‌ ४थी और (वीं शती तक घसीटा है। कुछ भारतीय इतिहासकार 
यूरोपीय विशेषज्ञों से भी आगे है | वे कालिदास और विक्रमादित्य के अस्तित्व को ईसा से पूर्व प्रथम 
शती मे नही मानते हे । वे एक बडी ही करुण चेष्टा करते हे। इस भारतीय परम्परा को खण्डित 
करने की । डॉ० 'डी० आर० भण्डारकर इन इतिहासकारो के नेता थे | पाठ्यपुस्तको के रचयिताओ के 
पास न सामग्री है और न साहस कि वे इस नवीन भिध्यावादका प्रतिवाद कर सके। वे दूसरो के 
प्रचारित मतो का ही अनुगमन करते हे। इस सन्दर्भ में संस्कृत साहित्य के नवीतम इतिहास ग्रन्थ मे 
डॉ० एस० एन० दासगृप्त और डॉ० एस० के० डे ने लिखा है इतना कहना पर्याप्त है कि 
६३४ ई० के ऐहोले शिलालेखों मे कालिदास का महान्‌ कवि के रूप में उल्लेख है, वे सम्भवतः 
अश्वघोष के ग्रन्थो को जानते हैं और वे काव्यशैली सें अधिक संस्कार सम्पन्न हे । इसलिए उनका काछ 


६ आओमालवगणात्ता ते भ्रशस्ते कृतसशिते। (सन्दसोर अभिलेख) । 


हि ५ 4 । 
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निर्धारण मोटे रूप“से दूसरी से छठवी शती के बोच में कर लिया जाता है। कालिदास के ग्रन्थों से ज्ञात 
होता है कि वे एक सुसस्क्ृत और नागर सस्कारो के व्यक्ति थे, जिनके पास पर्याप्त समय था और जो 
विक्रमादित्य की उदारता की छाया में सुखपूर्वक जीवन-यापन करते थे। इसलिए अस्वाभाविक नहीं 
कि उतका सम्बन्ध द्वितीय चन्द्रगुप्त (३८० ई० पु० से ४१३ ई० तक) से रहा हो जिनकी पदवी 
विक्रमादित्य थी और जिनका यूग सम्पन्नता और शक्तिमत्ता का युग था ।” 

कालिदास के काल-निर्धारण में सबसे बडी कठिनाई तथाकथित वस्तुवादी (पॉजिटिविस्ट) 
इतिहासकारो का भारतीय परम्परा के प्रति दृष्टिकोण है। परम्परा के महत्त्व के लिए ओल्डेनबर्ग की इस 
उक्ति को उद्धृत करता समीचीन होगा--अनेक विस्तुत शोधों में एक बड़ी भूछ यह हुईं है कि 
प्राचीन स्पष्ट परम्परा का उन्होंने स्पशें मात्र किया है जबकि उन परम्पराओं को सामने रखकर 
विषय का विधिवत्‌ विवेचन करके यह देखना था, कि क्‍या हम कोई बात उसके विरोध में रख 
सकते है ।* । 

वास्तव में इतिहास के प्रति अन्याय है कि कारू-मान्य परम्पराओं को उनके विरुद्ध निश्चित 
तश्यो के विना अस्वीकृत कर दिया जाता हैं। भारतीय साहित्य की कोई परम्परा कालिदास को गुप्त- 
काल मे नहीं मानती और न उनका किसी गुप्त शासक से सम्बन्ध स्वीकार करती है। ट्वितीय चन्द्र 
गुप्त (विक्रमादित्य) को इतना उच्च स्थान आधृनिक इतिहासकारों ने ही दिया हैं। उनकी परम्परा- 
च्यूत राजनैतिक और सैनिक नीति तथा राज्यो की निर्मम विजय के कारण उन्हे कभी भी भारतीय 
परम्परा में उच्च स्थान नहीं दिया गया। पुराणों में केवल प्रथम चन्द्रगुप्त का उल्लेख है। एक राष्ट्रकूट 
शिलालुख मे अकित यह मत चब्द्रगुप्त विक्रमादित्य के यशके लिए बहुत घातक है: 

“उस दीन और नीच मनुष्य ने अपने भाई रामगुप्त की हत्या करके उसके राज्य तथा रानी 
को हड़प लिया। गृप्तवश का यह्‌ रत्व छाख का दान देकर करोड़ देने का ढोग करता था ।/ चन्द्र- 
गुप्त की एक पदवी 'साहसाक' भी थी। दुसरे राष्ट्रकूट शिलारुख में उसके सम्बन्ध में छिखा है : 

'राष्ट्रकूट राज अमोघवर्ष साहसाक की तरह समर्थ होकर भी अपयश का भागी नही था। 
उसने कभी अपने अग्नज के प्रति करता नहीं बरती। अपने भाई की पत्नी को छीन कर उसने कभी 
अपकीति नही पाई। उसने कभी पिशाच की तरह पवित्नता और सदाचरण का त्याग नहीं किया और 
कभी निर्मम होकर क्रूर व्यवहार नहीं क्रिया।* 

गृप्तकाल के अभिलेख जो उस काल के राज्यमान महत्त्वपूर्ण कवि हरिषेण और वत्सभट्टि का 
उल्लेख करते हे, कालिदास का तनिक भी सकेत नहीं करते । कालिदास का सम्बन्ध विशेष रूप से 





० संस्कृत साहित्य का इतिहास, पृष्ठ १२४॥। 
4 इंडियन ऐष्टिक्चेरी, जिल्‍द १०, पृष्ठ २१७ । 
* हत्वा अआतरमेव राज्यसहरद्ेवीश्च दीनस्तथा । 
लक्ष कोटिमलेंखयत्‌ किल कलौ दाता स गुप्तान्वयः ॥॥ एपि० इंडि०, जिल्द २८, पु० रेडेंद ॥ 
९० सामथ्येंसति$निन्दित्स प्रविहिता नेंवाग्रजें ऋ्रता 
बन्ध॒स्त्रीममनादिभिः: कुचरितेरावजित॑ नायशः ॥। 
शौचाचारपराइमुर्ख न च भिया पैशाचमद्भीकृतम्‌ । 
त्यागेनासम साहसश्च भुवने यः साहसाड्छो$भवत्‌ ॥। -एपि० इंडि०, जिल्द ७, पृष्ठ ३६१ 


पद पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-ग्रन्थ 


उज्जयिनी से है । उज्जयिनी में गुप्त सम्राटो का कोई भी अभिलूंख प्राप्त नही हुआ । उनका घनिष्ठ 
सम्बन्ध विदिशा और दशपुर से था, परन्तु उज्जयिनी से नहीं। गुप्तकाल के सम्पूर्ण आलेखो में 
कही भी ऐसा सकेत नही है जिससे कालिदास का सम्बन्ध किसी भी गुप्तशासक से सिद्ध हो। 
गुप्तशासको का विक्रम-सवत्‌ से भी कोई सम्बन्ध नहीं है । उनका अपना सवत्‌ था गृप्तकार' जो 
उनके साम्राज्य के पतन के बाद समाप्त हो गया। विक्रम-सवत्‌ एक राष्ट्रीय प्रतीक के रूप में बाद मे 
भी चलता रहा। 


परम्परा की पुनस्थापना 


कालिदास-सम्बन्धी परम्परा को बिना तकंसम्मत और पर्याप्त आधार के आधुनिक इतिहासकारो 
और उत्साही अध्येताओ ने विकृृत कर दिया। यदि कालिदास सम्बन्धी परम्परागत मान्यताओं का 
उनके मौलिक रूप में अध्ययत्त किया जाय और उन्हें तत्कालीन साहित्यिक और पुरातत्त्वीय प्रमाणों से 
सम्बद्ध करके देखा जाय, ज्ञात होगा कि इनका दुढ आधार है । तब कालिदास और विक्रम दोनो- 
का काल प्रथम शती ईसापूर्व सिद्ध होगा। यही परम्परागत विश्वास भी है। ब्राह्मण तथा जेन 
कथा-साहित्यो तथा प्रबन्धों का सहानुभूतिपु्वंक अध्ययन आवश्यक है | इनसे प्राप्त घटनाओ, चरित्रो 
और कालक्रम को अस्वीकार नहीं किया जा सकता । इन्हे ऐतिहासिक परिप्रेक्ष्य मे ग्रहण करना चाहिए । 
इनके समर्थन के लिए निकटस्थ तत्कालीन पुरातत्त्वीय सामग्री तथा इतिहास की गवेषणा करनी चाहिए। 

अन्तरग प्रमाणो के अनुसार भी कालिदास का काल प्रथम शती ईसापूर्व ही बैठता है। कालिदास- 
के नाठकों में से केबल मालाविकाम्निमित्र मे ही स्पष्ट ऐतिहासिक कथा है, जिसके चरित्र हे पुष्यमित्र, 
शुग, उसका पुत्र अग्निमित्र, मालव राजकुमारी मालविका और अग्निमित्र का पुत्र बसुमित्र । पुष्यमित्र का 
सर्वेमान्य काल १८५ ईसा पूर्व है। कालिदास के युग में इन व्यक्तियो और उनसे सम्बद्ध घटनाओ की 
स्मृति ताजी थी। इसलिए कालिदास इन घटनाओ के बहुत काल बाद नहीं हो सकते । 

वे विदिशा, विदर्भ'और मालवा से विशेष रूप से सम्बद्ध हे । विक्रमादित्य की परम्परागत 'राज- 
धानी होने के अतिरिक्त भी उज्जयिनी पर कालिदास ने विशेष ध्यान दिया है। वे मेघ से मार्ग बदककर 
उज्जयिनी जाने के लिए कहते हे, जिससे वह महाकाल की पूजा मे भाग लेकर जीवन का उद्देश्य प्राप्त 
करे ।* तत्कालीन सब प्रमाण कालिदास का कार प्रथम शती ईसा पूर्व मानते हे और विक्रमादित्य से 
सम्बन्ध जोडते हे। 

हमारे देश की साहित्यिक परम्पस कालिदास को सस्क्ृत साहित्य में एक विशिष्ट गौरव पर 
अधिष्ठित करती है। वे सर्वश्रेष्य कवि और नाटककार माने जाते हे । प्राचीनकाल मे जब कवियों की 
गणना होने छगी कालिदास कनिष्ठिका अगुली से ग्रिने गए। गणना सबसे छोटी अगुली से आरम्भ- 
की जाती है अर्थात्‌ कालिदास प्रथम गिने गए। दूसरी अगुली का नाम अनामिका अब तक सार्थक 
हो रहा है, क्योकि अभी तक कालिदास की बराबरी का दूसरा कवि नहीं मिला ।*' 

सस्क्ृत साहित्य में अनेक प्रस्थान पाये जाते हे । प्रथम वैदिक साहित्य है जो भारतीय जीवन 
और साहित्य का अक्षय स्रोत है। भारतीय साहित्यिक प्रतिभा की वैदिक साहित्य में प्रथम उद्भावना 





४ बक्रः पन्‍था यदि भवतः प्रस्थितस्योत्तरारणम्‌ ।--समेंघदूत, १.२७ । 
! पुरा कवीनां गणनाप्रसंगे कनिष्टिकाधिष्ठितकालिदासः । 
अद्यापि तत्तुल्यकवे्‌रसावाद्‌ अतासिका सा्थवती बसूत्र ।॥। 
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हुई। दूसरा युग 'रामायण-महाभारत का है। इन महाकाव्यों ने साहित्य-सुजन का आदर्श रूप प्रस्तुत 
किया और असख्य, अक्षय तथा प्रचुर सामग्री भविष्य के लिए प्रदान की। महाभारतकार का दावा 
है कि जो यहाँ है वह अन्यत्न भी ग्राप्य है, पर जो यहाँ नहीं है, वह अन्यत्न प्राप्य नही है।रे 
तृतीय युगमान कालिदास ने स्थापित किया जिन्होंने ललित काव्य की शैली को पूर्णता प्रदान की । 
उन्होंने वेदिक सस्क्ृत का सस्कार करके उसे कोमल काव्य की अभिव्यक्ति के योग्य बनाया, उसकी 
शब्द-शक्ति को सम्पन्न किया, काव्य की मान्यताएँ निर्मित की और नवीन काव्य-सौन्दर्य का विकास 
किया जिसकी समता आज भी नहीं है। कालिदास अभी भी सस्क्त साहित्य-गगन के मार्य-दर्शक 
नक्षत्र हे और सम्पूर्ण भारतीय साहित्य रचना को निर्देशित करते हे । जहाँ तक विक्रमादित्य का सम्बन्ध 
है वे भी उसी बराबरी का स्थान भारतीय परम्परा और इतिहास में रखते हे । इस लोकप्रियता 
का रहस्य यह है कि उन्होंने भारतीय राजनीति और सस्कृति के रगमच पर बड़ी ही प्रभावकभूमि- 
की सृष्टि की । लोकजीवन बडी सहजता से इतिहास की केन्द्रीय श्षारा को आत्मसातू कर लेता है परल्तु 
सहायक छोटी-मोटी घाराओं को छोड़ देता है। विक्रमादित्य एक महान्‌ सैनिक और राजनैतिक 
व्यक्तित्व वाले पुरुष थे। छठवी शती ईसापूर्व से, जब भारत पर ईरानी आक्रमण हुआ, अब तक 
भारतीय इतिहास की मुख्य समस्या विदेशी आक्रमण और उनका जनता द्वारा प्रतिरोध रही है। 
यह इतिहास का स्थापित तथ्य है कि यहाँ विदेशी आक्राताओ को जनता के सशक्त प्रतिरोधो का साभना 
करना पड़ा और जनता ने कभी उनकी राजनीति, धर्म और सस्क्ृति की प्रभूता स्वीकार नही की । 
ईसापूर्व प्रथम शी में बर्बर शको ने बोलन दरें से आकर भारत पर विकट आक्रमण किया | विक्रमा- 
दित्य ने राष्ट्रीय पैमाने पर उनका सगठित सामना किया और उन्हें खदेड दिया। ईसापूर्व. चौथी 
शती में मालव जनता ने सिकन्दर के नेतृत्व में आए यूनानियो का विरोध किया परन्तु उनकी पराजय 
हुई और उन्हें पंजाब छोडना पड़ा । इस बार विक्रमादित्य के नेतृत्व में उन्होंने शको को खदेड कर मालव- 
गण की पुन.स्थापता की और क्ृत-सवत्‌ चराया। 

विक्रमादित्य की महत्ता का दूसरा कारण उनका प्रशासनिक आदर्श था। वह जनता की सेवा के 
आदर्श से प्रेरित होकर कठिन श्रम करते थे ॥१* विक्रमादित्य का प्रशासनिक आदर्श अभिज्ञान शाकुन्तलम्‌- 
में दुष्यन्त के इस चित्र से प्रकट होता है: 

तुम व्यक्तिगत सुख की अवहेलना करके प्रजा के हित की चिन्ता करते रहते हो। प्रत्येक 
शासक के लिए यही उचित मार्ग है। वृक्ष स्वयं कडी घृष सहकर अपनी छाया में आए प्राणियों को 
शीतल्‍रूता देता है ॥+ 

कथा-सरितृसागर में विक्रमादित्य के आदर्श का उल्लेंख इन शब्दों में किया गया है: 

बह पितृहीनो का पिता था, पीड़ितो का रक्षक था, वह प्रजा के लिए क्या नहीं था ?/६ 





' यदिहास्ति तदन्यत्न यज्नेहास्ति न तत्ववचित्‌ । 


४ अविश्वामों5यं छोकतस्‍्त्राधिकारः ।--अभिज्ञानशाकुन्तल, ५ ॥ 
(५ स्वसुखनिरभिलाषः खिट्से लोकहेतोः 
प्रतिदिनसथवा ते वृत्तिरेवं विधेव । 
अनुसवति हि मूद्धं ना पादपस्तीव्रमुष्णं 
शस्यति परितापं छायया संश्चितानाम्‌ ॥ अभिज्ञान० ॥ 
९९ स्‌ पिता पितृहीनावामबन्धूनां स बात्घवः। 
अनवायानाञ्च नाथः स+ प्रजानां कः स नाभवत्‌ ॥--कथा० १८-१-६९६ ॥ 
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विक्रमादित्य द्वारा कछा और सस्क्नति का सँरक्षण सर्व विदित है। विर्क्रमादित्य पदवीधारी 
अन्य परवर्ती सम्राटों की राजसभा में उच्चकोटि के कवियो और कलाकारों की काफी संख्या होती 
थी। बड़े-बड़े कवि' नाट्यकार, दाशनिक, ज्योतिविद, चिकित्सक और कलाकार उज्जयिनी में एकत्रित 
होते थे। विक्रमादित्य की राजसभा में कवियो और कलाकारो के मदंन्य कालिदास थे। उज्जयिनी 
के सास्क्ृतिक केन्द्र से सस्कृति की किरणे विकीर्ण होकर दूरस्थ ग्रामो तक पहुँचती थी, और वे देश की 
साहित्यिक परम्परा से परिचित होते रहते थे ।** 

विक्रमादित्य का बहमुखी और विरल व्यक्तित्व था। उनमे राजनैतिक, सासक्ृतिक और मानवी 
गुगो का अद्भुत समन्वय था। उनके व्यक्तित्व मे इन्ही विभिन्न शवितमती धाराओ के समाहार के 
कारण ही भारतीय शासको में वे विशिष्ट स्थान रखते हे । प्रजा की दृष्टि मे उसका स्थान राम और 
कृष्ण के बाद ही है। चन्द्रगुप्त मौर्य, अशोक, क़निष्क, समुद्रगुप्त और ह्वितीय चन्द्रगप्त तक तथाकथित 
ऐतिहासिक शासक इतिहासकारो की उपलब्धिमात्र है। उन्हे भारतीय जनता ने पूरी तरहसे भुला 
दिया है। परन्तु उसने विक्रमादित्य की स्मृति को अभी तक सहेजकर रखा है। वे देश के महापुरुषों मे 
आदर और प्रशसा के साथ गिने जाते है। 

पृथ्वी के भोगो को भोगनेवाले विक्रमादित्य ने वह दिया, जो किसी अन्य ने नहीं दिया, और 
उन्होने वें उपलब्धियाँ प्राप्त की जो दूसरे नहीं कर सके ।४ 

जैसा कि तवीन इतिहासकार मानते है, विक्रमादित्य कोई लछोक-कल्पना की सृष्टि नही है 
किन्तु एक ऐतिहासिक व्यक्ति हे । उनके विरक गुणो और हृत्यो के कारण उनके सम्बन्ध में कथाएं 
बनी और वे अनुकरणीय आदर्श बन गए। आरम्भ में विक्रमादित्य एक शासक का व्यक्तिगत नाम था 
परन्तु आगे चकछ कर वह एक पदवी बन गया। जो भारतीय शासक महान्‌ कार्य करता था, विशेषकर 
के विदेशी आक्रान्ताओ को परास्त करता था, वह ही विक्रमादित्य की पदवी धारण करता था। भारत मे 
इस पदवी को धारण करनेवाले शासकों की एक बड़ी सख्या है। इनमे प्रथम समुद्रगुप्त जिन्होंने 
शक-मुरुण्डो से समर्पण कराथा । फिर विक्रमादित्य पदवी की एक हूम्बी परम्परा चली जिसमे अन्तिम 
हेमचन्द विक्रमादित्य था, जिसने १५५५ में पानीपत मे मुगल आक्रमणकारियों का सामना किया । 
विक्रमादित्य की पदवी सदा छोक-तत्न, स्वाधीनता, निर्भयता की प्रेरणादायती तथा सदगण और सस्कार 
का प्रतीक रहेगी। किसी भी देश की सर्वेश्रेष्ठ उपलब्धि यह है कि वह अपने राजनैतिक अस्तित्व 
और स्वाधीनता को अक्षुण्ण रखे तथा जीवन-मूल्यो की रक्षा और विकास करे। किसी राजनैतिक 
सुरक्षा से सम्पन्न देश में ही सास्कृतिक और नैतिक मूल्यों को पूर्ण अभिव्यक्ति मिलती है ॥* विक्रमादित्य 
राजनेंतिक शक्ति और स्वाधीनता के प्रतीक हैँ और कालिदास सौन्दर्यगत तथा सामाजिक मूल्यों के। 
ये दोनो संयुकत रूप से युगो से भारतीय जनता को प्रेरणा दे रहे हे और देते रहेंगे । 


7 प्राप्यावस्तीनुदयन्कथाकोबिदग्रामवृद्धान । सेघदूत १.३० 

४ तत्कृतं यज्ञ केनापि तद्गत्तं यज्न केनचित्‌। 
तत्साधितमसाध्यंज्न्च विक्रमाकेन भूभुजा ॥। 

* शस्त्रेण रक्षिते राष्ट्र शास्त्र-चर्चा प्रवर्तते ॥ 


भारतीय चित्रकला : उद्भव और विकास 
वाचस्पति गेरोला 


भारतीय चित्रकला का अपना इतिहास है, अपनी क्रमबद्ध परम्परा है । यह इतिहास अपने 
अतीत में जितना उज्ज्वल एवं गौरवशाली रहा है, अपने वर्तमान में भी वह उतना ही श्लाध्य तथा 
प्रशसनीय है। भारतीय कलानुराग की इस महान्‌ एवं चिरन्तन परम्परा के अध्ययन-अनुशीलन के 
लिए अब तक जो दृष्टिकोण अपनाया गया है वह नसमाद्रणीय होता हुआ भी प्राय: एकागी है, 
क्योंकि उसमें जो अन्तईंप्टि निहित है उसका आधार पश्चिम के भान-मूल्य है। कला-विषयक 
जो विपुल एवं मौलिक सामग्री भारतीय साहित्य में सुरक्षित है उसके आधार पर ही भारतीय कला के 
विविध रूपो का वास्तविक मृल्य आँका एवं स्थापित किया जा सका है। 

धर्मनिष्ठ और अध्यात्मप्रवण भारतीय जीवनमे कला को एक विराट अन्तश्चेतना के रूप में 
स्वीकार किया गया है। जरायुज, अण्डज, स्वेदद और उद्भज जितनी भी सृष्टि रचना है उसके मल 
में यही अन्तस्‌ धारा सा्वभौमिक प्रेरणा के रूप में अबव तक एक जैसी गभीर एवं अजञ्न गति 
से प्रवाहित होती हुई चछी आ रही है। यह विराद सृष्टिकका अपनी अनादि अनन्त और 
शास्वत सत्तामे प्रतिष्ठित है । यह आनन्दमय सत्ता सोलह कलाओ द्वारा उद्भाषित है । यह 
पृथिवी, अतरिक्ष, चु-लोक, समुद्र, अग्नि, सृष्टि और विद्युत्‌ उसः आयतनवान्‌ कलारूप विश्वात्मा के ही 
अश है। 

कलामय परमेश्वर की इस कलात्मक सृष्टि के मूल में जो सौन्दर्य॑तत्त्व अनुस्यूत हे उसकी उपलब्धि 
ही साधक कछाकार का चरम लक्ष्य रहा है। सौन्दये दीक्षा की इसी जिज्ञासा से वैदिक ऋषि उषादेवी 
तथा रात्षिदेवी के सुसपन्न उज्ज्वल स्वरूप को निहारने और उन वृहती मही नक्‍तोषसा की सुशिल्पे 
सुरचनाम्‌' के लिए आतुर हो उठे थे। 

वस्तुत' सौन्दर्य की जिज्ञासा ही कला के जन्म का हेतु रही है । वहीं कछाकार का सत्य है 
और उसी को पाने के लिए वह विभिन्न माध्यमों एवं साधनों से अपने इष्ट रूक्ष्य को प्राप्त करता 
आया है । कलाकार की ही नही, कवि की प्रेरणा का केल्विन्दु भी सौन्दर्य ही रहा है। इसी- 
लिए हमारे काव्यशास्त्रियो ने सरस एवं रमणीय रचना को काव्य नाम दिया। कलाकार और कवि, 
दोनों ही सौन्दर्य के अन्वेषी होते हे। उनके मार्ग भिन्च-सिनत्न हे; किन्तु लक्ष्य एक ही है। कवि के 
लक्ष्य का माध्यम है भाषा और कलाकार के लरूक्ष्य का माध्यम है रूप । 

वैदिक ऋषि नक्‍तोषसा में जिस उज्ज्वल दीप्ति को देखकर विद्धलू हो उठे थे, वह रूप की ही 
आराधना थी। जिस विशेष गुण के समावेश से किसी आक्ृति में सौन्दर्य की अभिव्यक्ति होती है उसी 
गुणविशेष का नास रूप” है। रूप अनन्त हैं। उसे किसी सीमा या परिधि में नहीं बाँधा जा सकता 
है । रूप की पहचान के दो माध्यम हे : एक तो आँखों के द्वारा और दूसरा आत्मा के द्वारा। दृष्टि के 
द्वारा हम किसी रूम्बी, छोटी, चौरस, ग्रोल, सफेद या काली वस्तु को पहचानते हे । किन्तु उस वस्तु- 
के भीतर जो व्यापक सौन्दर्य अनन्त अलुंकृति और अपरिमित माधुयें सच्नचिहित है उसको हम देखकर 
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नही, अनुमान कर, चिन्तन कर आत्मा के द्वारा अनुभव कर सकते हे। इस नाना रूप जगत्‌ को 
भिन्न-भिन्न प्रकार से देखता और इस भिन्नता को एक ही अखण्ड वस्तु में सन्निविष्ट करके देखना-- 
य दोनों बाते दृष्टि और आत्मा के सहयोग पर निर्भर हे । रूप से पहला परिचय दृष्टि का होता है 
और तदनन्‍तर वह आत्मा का विषय होता है। ॥॒ 

किसी भी कलाकृति मे रूप की आराधना जितनी स्वाभाविक और गहरी होगी वह कलाकृति 
उतनी ही उत्कृष्ट और स्थायी होती है। किसी भी बस्तु के वाह्याभ्यन्तर सौन्दर्य का साक्षात्कार 
करने के लिए रूपकी साधना सर्वोपरि है। इसीलिए हमारे प्राचीन कलाचार्यो ने चित्रकला के षड गो का 
वर्णन करते समय रूप को प्रमुख स्थान दिया है। 

रूप का सम्बन्ध रुचि से है। रुचि हमारे अन्तस्‌ की चिरन्तन दीप्ति है, जिसके आलोक मे हम 
रूप' में सुन्दर और असुन्दर' का आधान करते हं, यही सुरुचि कल्ागत सौन्दर्य है। 

भारतीय चित्रकला मे इन रूपभेदों की सृक्ष्मता को बडे कौशल से दर्शाया गया है। पश्चिम के 
कला-समीक्षक विद्वानों को भारतीय कलाकृतियों को देखकर उनमे जो रेखातिशयता का भ्रम हुआ है 
उसका कारण इन्ही रूपभेदों की निजी विधा थी, जिससे पश्चिम के करा समीक्षक अपरिचित थे । 


रूप के अनन्तर कलागत सौदर्यंवीक्षा के लिए हमारे कलाचार्यों ने प्रमाण भी एक साधन 
माना है। प्रमाण चित्रविद्या का वह साधन है, ज्सिके द्वारा कलावस्तु के विविध पक्षो का सहज ज्ञान 
प्रात किया जा सकता है। लछौकिक पदार्थों के मान (तौल) का निर्धारण करने के लिए जिस प्रकार 
तुला (तराज ) की आवश्यकता होती है उसी प्रकार चित्रकला में किसी भी चित्र की सीमा, स्वरूप, 
और आयतन और इयत्ता आदि विषयो के समुचित समावेश के लिए प्रमाण की अपेक्षा होती है । 
किसी कलाकृति में आकाश की अनन्तता और सागर की अतलर गहराई का वास्तविक भावबोध अकित 
करने के लिए कलाकार जिस साधन का उपयोग करता है उसी को हमारे कलाचार्यों ने प्रमाण की सज्ञा 
दी है। वस्तुरूप के गोचर होते ही प्रमातृचेतन्‍्य से अन्तःकरणवृत्ति उत्पन्न होकर प्रमेय या वस्तुरूप 
पर अधिकार कर लेती है; अन्त.करण प्रमेय, जो वस्तुरूप है, उसमें सगतः होकर तदाकार 
परिणत होता है; अर्थात्‌ मन वस्तुरूप को धारण करता है और वस्तुरूप मनोमथ हो जाता है। यह 
प्रमा हमारे अन्त करण का ऐसा मापदण्ड है, जिससे हम सीमित और अनन्त दोनो प्रकार की वस्तुओं को 
माप सकते हे । प्रमा से केवल समीप और दूरी का ही बोध नहीं होता, अपितु किस वस्तु को कितना 
दिशाने से उसमें सौन्दर्योन्‍्कर्ष होता है--इसका भी निश्चय कराती है। ताजमहल के निर्माता शिल्पियो 
ने उसके ग्म्बज को न जाने कैसी परिणति दी है कि किसी भी दर्शक को वह सहज हो मुग्ध कर छेती 
है । ताज अपने बहुमूल्य होते के कारण सुन्दर नहीं है, अपितु उसकी परिमिति ने ही उसको श्रेष्ठ 
और सुन्दर बनाया है। 

रूप और प्रमाण के अनन्तर किसी कलाकृति मे सौन्दर्य या सुरुचि के उत्कर्ष के लिए जिस विशेष 
गूण की आवश्यकता होती है उसको भाव कहते है आकृति की भगिमा को; उसेके स्वभाव, मनोभाव 
एवं उसकी व्यग्यात्मक प्रक्रिया को। विभावजनित चित्तवत्ति का नाम भाव है। निविकार चित्त 
में प्रथम विक्रिया की उत्पत्ति भाव के ही द्वारा होती है। भिन्न-भिन्न भावों की अभिव्यजना से 
मन में विभिन्न विकारों का जन्म होता है । भाव एक प्रक्रिया है, जिसके लक्षण कायिक धर्मों 
द्वारा अभिव्यक्त होते हैं । मनमे जिस रस का जो भाव पैदा होता है उसी के अनुसार शरीर में 
भी परिवत्तन के लक्षण प्रकट होते है। 
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भाव साधंना के द्वारा कलाकार अपनी वृत्ति में विविधता का समावेश करता है। मनोविज्ञान 
हमें बताता हैं कि विविधता की प्रत्रिया से वस्नुगत सौन्दर्य मे परिवर्तन होता है, जिससे आनन्दानुभृति- 
का तारतन्य वना रहता है। चित्र में यह विविधता कभी परस्पर विरोधी तत्त्वों तथा वर्णों के 
समावेश और कभी वक्ता के काइण उत्पन्न होती है। गौरवर्ण मुख पर श्यामवर्ण अलवं--इस प्रकार 
के विरोधी भाव सौन्दय के ही पोषक होते हे । 

भाव का कार्य रूप को भगिमा देना है। इस भगिमा को व्यजनावत्ति के द्वारा अभिव्यक्त किया 
जाता है। कोयल के सुरीले कठ में किसका आह्वान है; हृदय के भीतर धेंसी किसकी वेंदना वसन्‍्त- 
की सारी खुशहाली को विषाद के वातावरण में डुबोी रही है--ये बाते चित्त में भाव-भगिमा द्वारा ही 
दर्शित की जा सकती हूँ । 

भाव को जब लावण्य का सहयोग प्राप्त होता है कलराकृति अपने अनुपम सौन्दर्य में गमक 
उठती है। भाव अन्तस्‌ सौन्दर्य का अभिव्यजक है और लावण्य वाह्य सौन्दर्य का । लावण्य का संस्पर्श 
पाकर निर्जीव कलाकृति भी सप्राण हो जाती है । कभी कभी भाव वी दुरूहता के कारण जब कलाक्ृति 
में रुक्षता आ जाती है लावण्य ही उसका परिमार्जत करता हैं। छावण्य भाव का उत्कर्षक है। 
भाव की भमिमा को लावण्य की दीप्ति उभारती और प्रकाशित करती है। 

किसी कलाक्ृति में सौन्दर्य के उत्कर्ष के लिए अनिवाये गुण है सादुश्या । सादृश्य ही सुव्यवस्था का 

आधार है। सुव्यवस्थित ढग से रखी हुई कोई भी वस्तु देखने में अच्छी लगती है। किसी रूप के भाव 
को, आकार को किसी दूसरे रूप की सहायता से प्रकट करना सादृश्य का कार्य है। किन्तु सादुश्य 
दिखाते समय सदृश वस्तु की आक्ृति के साथ-साथ उसकी प्रकृति तथा उसके गृण-धर्मों का सामजस्य 
दिखाना भी आवश्यक होता हैं। उदाहरण के लिए वेणी से सर्प का सादृश्य इसलिए स्थापित किया 
जाता है कि उसमें केवल आक्ृति-समानता है, धर्म समानता नहीं। सिर से लटकना साँप का धर्म नहीं 
है और इसी प्रकार मार्ग में पड़ी रहकर साँप का भय दिखाना वेणी का धर्म नही है । चित्र चाहें कल्पना- 
प्रसृूत हो या वास्तविक, किन्तु दर्शक यदि उसको पहचानने में भूल नहीं करता या किसी प्रकार की 
हिविधा में नही पड़ता वही चित्र सादृश्य की दृष्टि से शुद्ध कहा जायगा। 

हमारे प्राचीन कलाचार्यों ने किसी कलाकृति की सर्वांगीणता के लिए व्णिकाशय भी एक साधन 
स्वीकार किया है। नाना वर्णों की सम्मिलित भगिमा से चित्र में जो रस-भाव का समन्वय होता है उसी- 
को वर्णिकाभंग कहते हें । किस स्थान पर किस रंग का प्रयोग करना चाहिए तथा किस रग के साथ 
किसका संयोजन होना चाहिए--इसका निश्चय वर्णिकाभय के द्वारा ही किया जाता है। वर्णों के 
विभेद से ही वस्तुओं की विभिन्नता व्यक्त होती है । कछा में संयोजन, सघटन, अन्विति इसी के अपर नाम 
हैं। चित्र में रगों का संयोजन चित्र की सुव्यवस्था का द्योतक है। इसी प्रकार विषय के अनुसार अन॒कूछ 
वातावरण और उचित भूमिका उसकी अन्विति है। केवल फूछों का रंग दिखा देना ही वर्णिकाभग 
नही है, साथ ही उनके सौरभ को भी दिखाना होगा। इसी प्रकार सूर्य की किरणो का रग चित्तित 
कर देना ही पर्याप्त नही है, दिखाना यह होगा कि प्रातः, मध्याकह्न और सायकारू को उसके उत्ताप- 
का स्पर्श क्‍या होता है। यही वर्णिकाभंग की विशेषता है। 


कला का ध्येय और उपयोगिता 
इस देश के अन्तर्द्रष्टा कलाकारो ने कला को करा के लिए नही, उसको लछोकमंगलू और नैतिक 


र््‌ड पं० सुरतिनारायण सणि द्विपाठी अभिनन्‍दत-प्रन्थ 


अभ्युत्थान का साधन स्वीकार किया | जो कलछा साधक की भोगदबुद्धि में उलझाये वह वास्तविक कला 
नही, जिससे परमानन्द की उपलब्धि होती है वही श्रेष्ठ करा है। 

इसी महान्‌ कलाध्येय के साक्ष्य सिन्धु घाटी, लोथल, मिर्जापुर, पटना, काठियावाड, उदयगिरि, 
महावलीपुरम्‌ू, विध्य, पचनद, तमिलनाड, नागार्जुनीकोण्ड, हछज्जेन, कौशाम्बी, चन्द्रकेतुगढ 
और राजधाट आदि प्रागैतिहासिक स्थानों की खुदाइयो मे प्राप्त हुए हे। सिन्धु की चित्रमय मुद्राएँ, 
हडप्पा तथा मोहेनजोदडो की कॉस्यमयी तन्वगी नतंकियाँ, छोथलू के रग-विरगे मनके, विध्य पहाडियो की 
मृण्मयी मूतियाँ, सिहनपुर, तथा जोगीसारा की चित्रयुक्त चट्टाने और इसी प्रकार तमिलनाड, आस्श्र, 
उड़ीसा, होशगाबाद, पजाब, उत्तर प्रदेश तथा नर्मदा उपत्यका आदि स्थानों से उपलब्ध वस्त्रो, पाषाणो, 
मृत्तिका पात्नों पर अकित पशुओ, पक्षियों, मनुष्यों और कृमि कीठो की आक्ृतियाँ इस देश के पुरातन 
जन-जीवन की कलाप्रियता के सजीव प्रमगरण हे"। इस उपलब्ध कला-सामग्री को देखकर सहज ही यह 
जानने को मिलता है कि इस देश मे सौद्धर्यवीक्षा और कलानुराग की जो अजख्र धारा अतीत की कई 
शताब्दियो पूर्व प्रवाहित हुई थी वह अनेक केन्द्रों का निर्माण करती हुई निरन्तर गति से आगे बहती रही । 

यह कलाधारा कभी तो अन्त.सलिला सरस्वती की भाति अदृश्य, अगोचर रूप मे अपनी सम्पूर्ण 
थाती और परम्परा को समेठे हुए आगे बढती रही और कभी भागीरथी की उत्तुग तरगो की 
तरह गिरि-पर्वंत पथों की वेणी बनकर इस भारत धरा को अलकृृतत करती हुई अपनी सुषमा 
को बिल्वेरती गयी । उसने हमे कई पावन तीर्थ दिए । अजन्ता, एलोरा, एलिफे ण्टा, जोगीसारा, बाघ, 
बादामी, सित्तनवासर आदि कलातीर्थ आज भी हमें अपने उज्ज्वल अतीत मे ले जाकर सहसा उसमें 
समाहित कर लेते हे । वस्तुतः वे स्वतनामधन्य कलाकार वन्दनीय थे, जिनके भौतिक शरीर तो 
काल की असख्य पर्तो में विलीन हो गये; किन्तु जिनका महान्‌ कृतित्व आज भी इस देश के कला- 
गौरव को अमर बनाये हुए है। 

जिस युग में देश के ओर-छोर तक इन कलातीर्थों का निर्माण हुआ वह युग सास्क्ृतिक बौद्धिक 
और धामिक अभ्युदय की दृष्टि से अपने चरम उत्कर्ष पर था। साहित्य और कला की जो विपुल 
विरासत आज हमे उपलब्ध है उसके सचय और सरक्षण का सम्पूर्ण श्रेय इसी युग को है। बडे-बडे 
कला सस्थानों और विद्या निकेतनों का निर्माण कर यहाँ के जनजीवन में कछानुराग और विद्याप्रेम की 
ज्योति जलाकर राष्ट्र की बौद्धिक तथा सांस्कृतिक उच्चति की दिशा में इस युग का उल्लेखनीय योग रहा 
है। कला का उद्देश्य न॒ तो कोरा बौद्धिक व्यायाम ही हुआ करता था और न वह विलासिता का 
साधन मात्र ही समझी जाती थी। लोकजीवन के लिए वह मगलविधायिनी थी और पारमाथिक 
दृष्टि से श्रेयप्राप्ति का साधन । 

देश के वृहद्‌ विद्या केन्द्रो में कला को अध्ययन का अनिवाये भग समझा जाता था। साधारण 
व्यक्ति की कौन' कहे, एक युवराज को विशेष योग्यता का माप-दण्ड भी कला को ही स्वीकार किया गया 
था। कला को कुरूधर्म के रूपमें मान्यता प्राप्त थी और एक साधा रण नागरिक को भी अपने कुलधर्म पर 
इतना स्वाभिमान था कि नि शक होकर वह अपने राजा से यह कह सकता था अस्माक चाय कुरूधर्म: 
शिल्पज्ञस्य कन्या दातव्या नाशिल्पज्ञस्येति । 

यह कला-परम्परा अपने नये परिवेशों के साथ निरन्तर आगे बढती गयी। धर्म, राजनीति, 
लोकरुचि और परिस्थितियो के प्रभाव से उसकी अन्तश्चेतना का स्वरूप नित नये रूप में सामने आया। 
प्राच्रीन भारत में कछा का जो उद्देश्य और महत्व था, मध्ययुगीन भारत मे उसकी मान्ताएँ सर्वथा 
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बदल गयी । कला को श्गार, शौर्य और पराभव का प्रतीक मानकर एक ओर मृगलो ने और दूसरी 
ओर राजपूतो ने उसका प्रवर्तेत किया। इस युग मे कला ने देश की विपम धार्मिक परिस्थितियों और 
विपदग्रस्त राजनीतिक वातावरण में समन्वय स्थापित करके एक जीवनदायिनी शक्ति के रूप मे समाज को 
उत्साहित और प्रेरित किया। उसने सामाजिक जीवन में नवोत्साह का स्फूरण करके राष्ट्र की मर्यादा 
बनाये रखने में महत्त्वपूर्ण योग दिया । धर्म और शासन के विषाक्त वातावरण का उपशमन करके कला 
ने इस' देश की सास्कृतिक थाती को तो आगे बढाया ही, साथ ही उसकी रक्षा भी की। 

मध्ययूग कला-निर्माण की दृष्टि से बहुत उच्चत रहा | इस युग में कला ही साहित्य और धर्म- 
का केन्द्रविन्दु बती रही । समाज ने अपनी धामिक प्रवृत्तियों को कला के माध्यम से प्रस्तुत करने मे 
विशेष रुचि दर्णित की। इसी प्रकार संस्कृत, हिन्दी और इरानी कथा, काव्य, इतिहास तथा आत्मचरित' 
विषयक बहुसख्यक कृतियों के दुष्टान्त चित्र उतारे शये । इस प्रकार की बहुमल्य सचित्न पुस्तके आज 
भी देश-विदेश के स्ग्रहालयो, कलासस्थाश्री और व्यक्तियों के पयूस पर्याप्त रूप में सुरक्षित हूँ । 

कला की यह प्राचीन और मध्ययूगीन विरासत आधुनिक पीढी को जिस रूपमें उपलब्ध हई 
उसने उसको युग की परिस्थितियों तथा अभीष्साओं के अनुरूप नयी शिल्प-विद्या, नवीन विषय-वस्तु 
एवं नये मान-मूल्यों के अनुसार ग्रहण करके कला के इतिहास में नये युग का सूत्रपात किया । कला की 
इस महान्‌ परम्परा का वर्तमान युग के अनुरूप अभिनवीकरण करने वाले ख्यातनाम कलाचार्यों एव 
कलाकारों मे राजा रविवर्मा, अलाग्री नायडू, अवनीन्द्रना५ ठाकुर, नन्दलाल वसु, यामिनीराय, शैलोज 
मुकर्जी, रामकिकर, अमुताग्नेरगिल आदि का नाम' मुख्य है, इन यशस्वी एवं युगविधायक कछाचार्यों 
ते स्वयं जो काय्यें किया उसका विशिष्ट महत्त्व है । उन्होंने जिन सैकड़ो प्रतिभाशाली कलाकारों को 
तैयार किया उसका कम महत्व नहीं हैं। इन सामयिक कलाकारों ने न केवल परम्परा को अभिनव 
रूप दिया, अपितु उसमें आज के व्यापक दृष्टिकोण का भी समन्वय किया । 

आज कला को अन्तर्राष्ट्रीय सम्मान प्राप्त है। आज देश और क्षेत्र की सीमाओं में बांधकर कला 
के वास्तविक महत्व को नहीं आँका जा सकता । विश्व की उन्नत कला-शैलियो की पृष्ठभूमि में जो 
व्यापक दृष्टि और विशिष्ट विद्या का सन्निवेश है उसकी समीक्षा-परीक्षा किये बिना आज कला के 
घरातल को ऊंचा नहीं किया जा सकता | आज की कलाकृतियो में निहित सकेतात्मक सूध्म दृष्टि, जो 
कि वस्तु और विषय के बाह्य रूप की अपेक्षा उसके अन्तस्‌ में अन्तनिहित है, उसे तभी ग्रहण किया 
जा सकता है, जब अध्ययन तथा अभ्यास दोनो पर्याप्त रूप में विद्यमान हो। 
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१८वी शताब्दी के अन्तिम चरण में प्राय. १७८० के रूगभग शाहजादा जवान्दर बख्त अपने 
पिता शाह आलम द्वितीय के कुद्ध होने पर दिल्ली से लखनऊ भाग आये और वहाँ से काशी पधारे 
जो उस समय मोहम्मदाबाद के नाम से विश्यात थी। यहाँ शिवाले पर उनके रहने का प्रबन्ध 
हुआ । इनके साथ दिल्ली से बहुत से, परिवार आये थे । इन्ही के लश्कर में उस्ताद लालजी मल्ल 
भी थे। ये मुगल शैली के अच्छे चित्रकार थे और मुगल कारखाने मे काम कर चुके थे। इस 
कारण उस शैली के कयडे से पूरे परिचित थे। इन्होने तात्कालिक काशी की चित्र शेली को एक 
दूसरा मोड़ दिया । इस समय तक जो चित्र काशी में बनते थे उन पर राजपूत कला का प्रभाव 
दृष्टिगोचर होता है। उसी भाति के रग, वही रूप, वही वेषभूषा, वही प्रमाण, वही गति, वही भाव 
का अंकन इनमें भी दिखाई देता है। अब उस्ताद के आगमन के पश्चात्‌ चित्रो के अकित करने के 
हेतु नेपाली और कालपी के कागजो का व्यवहार होने छगा और उनको घोटा से चिकना करके 
तूलिका से रेखाओ द्वारा तरह देना, बुत बाँधना या आकार अंकित करना प्रारम्भ हुआ | इसी के 
साथ-साथ पुराने चरवो से खाका झाड़ना और इसके आधार पर चित्र बनाने के कार्य का भी श्री- 
गणेश हुआ । उस्ताद जी स्याह कलम से शबीह आंकने के पश्चात्‌ चित्रों पर फिर घोटा लगाते थे, 
तत्पश्चात्‌ एक हलके सफेदे का अस्तर देते थे और सुच्ची तिपाई के हेतु आबरग का व्यवहार करते 
थे । यह आबरग काजल, प्योरी तथा गूलाली को मिला कर बनाते थे इसके अनन्तर रग भरते थे। 
रंग के भरने मे रग की प्रत्येक तह हलके रग से ऊलूगाई जाती थी जिसमें चिप्पड़ न उखड़े । इन 
रगो को उनके शिष्यगण बड़ी सावधानी से बनाते थे। इनको खूब पीस कर पानी में छाना जाता था 
और पानी से रग निकाला जाता था फिर इसमें बबूल की गोद मिला कर इसे अगली से मथा 
जाता था। मुगल कालीन चित्रकारो ने राग के स्वभाव की भाति रंगो के स्वभाव को भी निश्चित 
कर दिया था। इसी कारण ये इच्छित वातावरण उत्पन्न करने के हेतु कभी शोख, कभी चटक 
और कभी बदरग रग लगाते थे । इस कार्य के पश्चात्‌ फिर चित्र की घोटाई होती थी । उस्ताद 
जी खोलाई का काम करते थे और परदाज करके रगो को मिलाते थे। अन्तिम रेखायें और विन्‍्दु 
उस समय लगाते थे जब वसलीगर को चित्र देना होता था । कभी-कभी वसली पर चित्र चढाने 
के पश्चात्‌ भी अन्तिम रेखाएँ दी जाती थीं । 

इन्ही उस्ताद छालजी मल्‍ल के साथ कुछ वसलीगर भी दिल्‍ली से आये थे। ये दफ्ती तैयार 
करते थे जिस पर चित्र चिपकाये जाते थे । इसे बनाने के हेतु ये पुराने कागजो की तह छेई बना कर 
जमाते थे और उस पर फिर ये एक सादा कागज चिपकाते थे। हलेई ये आरारोट या इमली के बीज 
से बनाते थे। लेई लगाने के पश्चात्‌ ये दफ्ती को घोंटते थे और फिर उस पर बेल, बूटे, शिकार- 
गाह इत्यादि रंगों से या सोने का तबक छिड़क कर बनाते थे। जब बसली तैयार हो जाती थी, 
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उस पर चित्र चिंपकाया जाता था। चित्र के चारो ओर की रेखाएँ पहिले ही बना ली जाती थी 
और उसी के भीतर चित्र रहता था। वसली पर की कारीगरी चित्र से मोटी रहती थी जिसमें चित्र 
की ही ओर ध्यान आकर्षित हो ।- रग भी चित्र से हलके रखे जाते थे। मुगल काल में वसली 
इतनी सुन्दर बनने लग गयी थी कि चित्र को भी कभी-कभी दबा लेती थी। यों प्रायः वसलीगर 
अपनी कारीगरी का परिचय देते हुए भी इस' बात का थ्यान रखते थे कि हाशियें से चित्र दब न 
जाय । मृगलकाल में वसलीगरों की अपनी एक श्रेणी बन' गयी थी। ये प्राय. चित्रकारों के साथ 
ही एक दरबार से दूसरे दरबार में जाते थे। * 

तूलिका या कलम बाँधने का या बनाने का ढंग भी उस्ताद जी का अपना था। ये प्राय. 
बछिये के दुमः के बालक या काली बिल्ली के बाल या गिलहरी के दुम के काले बाल अपनी कलम के 
लिए चुना करते थे। ये कहते थे कि तूलिका के हेतु वे ही बार काम में आ सकते हे जो पानी 
में डालने के पश्चात्‌ छितरा न जाये और मुलायम भी हों | इन बालों को एकत्रित करके कबृतर 
के पख की डण्डी में पिरों दिया करते थे फिर उसे तागे से बाँध देते थे। इस काम को ये अपनी 
भाषा में परगजा में कलम उतारना कहते थे। इनके करूमों की अनी या नोंक बडी बारीक या 
पतली रहती थी। इसके पश्चात्‌ ये उस पर की डण्डी को काटकर किलिक की कलम की बेंट 
लगाकर अपनी तुलिका तैयार करते थे । 

रगों का व्यवहार करते-करते इतके विविध दोष-गुणों का इनको पूरा परिचय हो गया था । 
व्णिका भग द्वारा किस प्रकार के रो से किस प्रकार के ऋतुओ का वैचित््य तथा भावो की उत्पत्ति 
इत्यादि दिखाया जाता है इसका उन्हे पूरा ज्ञान था। ये सफेद रग के हेतु जस्ते का ही सफेदा 
व्यवहार करते थे, सीसे का सफेदा नही लगाते थे; क्योकि ये कहते थे वह कुछ दिन में काला पडने 
लगता है। काला रग भी ये काजल ही से तैयार करते थे । छाहू रंग ये कई प्रकार के छगाते थे । 
इनके हेतु ये गेरू, हिरौजी सिन्दूर, इगुर, कृमदाना व्यवहार करते थे। पीछा रग ये रामरज, सारेरेवन 
और हडताल से बनाते थे। हरे रंग के हेतु ये हरा माठा तथा जंगाल" लगाते थे। गहरा हरा रग 
हडताल और नीरू को मिला कर तैयार करते थे । नीला रंग प्रायः नील से ही बनाया जाता था, 
कभी-कभी मूल्यवान चित्रो के हेतु छाजवर्द या लजबदें के खोटे संग जमुनिया को पीस कर तैयार 
किया जाता था। इस प्रकार के मूल्यवान्‌ पत्थरों से बनाये हुए नीले रग में कुछ न कुछ नीछ 
मिलाया जाता था। बेगनी रग नील और इंगुर मिला कर, कलछौट बैगनी काजल तथा हिरौंजी 
मिलाकर, सोन जद पियुरी और हिरौंजी मिलाकर, नारंगी रंग पियुरी और इंगूर मिलाकर, फाकतई 
रंग या कबूतर के शरीर का रंग कागज में सफेदी मिला कर उत्पन्न किया जाता था। ये सोना 
ओर चाँदी का भी व्यवहार अपने चित्रों में करते थे। इन धातुओं के रंग बनाने के हेतु ये इनके 
तबक को शहद में हल करते थे और सोनाकारी के समय सहरेंस का भी व्यवहार करते थे। चाँदी 
बहुत कम व्यवहार की जाती थी । रमों के जमाने केहेतु सभी रणों में बबूल की गोंद व्यवहार होती 
थी परन्तु सफेदा और पियुरी में घऊ पेड की गोंद को मिलाया जाता था। दूसरे रगों में इसे मिलाने 
से रग लढ़िया जाता है ऐसा ये कहते थे। इन्ही रंगों में से पारदर्शी वस्धों का भी चित्रण बड़े 
ढंग से करते थे । 

मुगल कालीन चित्रों की कुछ अपनी परम्पराये थी जिनका उस्ताद जी भी पालन करते थे। 
ये पेड पत्ती और शबीह में आकार को प्रधानता देते थे और जाकार सादृश्य छाने का प्रयत्न भी 


हि 
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करते थे परन्तु पाश्चात्य चित्रो की भाति ये न परछाई दिखाते थे न प्रत्येक वस्तु पर पडते हुए 
अजोरा अधेरा अकित करते थे। ये मनुष्य के शरीर, चेहरे तथा वृक्ष, पर्वत इत्यादि के आकार ओर 
मोटाई की पोल बडे बारीकी से दिखाते थे परन्तु भाव सादृश्य या व्यग का इनके चित्रों मे अभाव 
रहता था। लावण्य की मात्रा अधिक करके ये चित्र को आकित क्वना देते थे परन्तु बहुत-सी बात 
एक साथ दर्शाने की उत्कंठा में भाव-भंगिमा इनके चित्रों मे खो जाती थी। इन चित्रों को देखकर 
ऐसा आभास होता है कि चित्र॒कार ऊँची खिडकी पर से सामने पथ पर का दृश्य देख रहा है पाश्चात्य 
चित्रकारो की भाति सामने से नहीं । हमारे शास्त्रो मे मृत्तियों के नाप के प्रमाण दिये गये 
थे |! इन्होने भी कैडे के प्रमाण निश्चित कर रखे थे । यह परम्परा भारतीय थी। इनके यहाँ 
कद के हिसाब से शरीर की ऊंचाई यदि आठ अगृल मान ली जाय, चेहरो का विस्तार एक 
अगुल रखा जाता था, छाती दूसरे अगूल पर बनाई जाती थी, नाभि तीसरे अगुरू पर, लिंग चौथे 
पर, जॉघ पॉाँचवे पर, घुटने छठवे पर, पैर का जोड सातवें पर और पैर आठवे पर दिखाये जाते 
थे। सुमेर के कलाकारो की भाति ये शरीर से कही अधिक चेहरे को सही-सही बनाने पर (मुगल 
चित्रकारो की परम्परा के अनुसार) जोर दिया करते थे । प्रायः उस्ताद जी को एकचश्मी या डेढ 
चश्मी चेहरा बनाना अच्छा रूगता था। इनकी रेखाये कठोर, कोमल, अति कोमल स्वाभावानुसार 
अपने आप बनती थी। 


कम्पनी कालीन कला 


१८वी शताब्दी मे ही ईस्ट इण्डिया कम्पनी का प्रभुत्त भारत मे काशी तक फैल गया था। 
काशी में भी इनके अफसर नियुक्त हो गये थे ४ इनमें बहुत से अपने साथ चित्नित चीनी के 
बत्तंन और हाथी दाँत के चित्र इग्लिस्तान से भारत ले आए थे । इन्हे ये अपने मित्रों को तथा भारतीय 
राजे महाराजाओं को उपहार में दिया करते थे क्योकि उस प्रकार के न चीन के बतेंन और न 
हाथीदाँत के चित्र यहाँ बनते थे। इस काल में इग्लिस्तान के उच्च तथा मध्यम वर्ग के स्त्री पुरुषो 
में अपनी छवि अकवाने की प्रथा बहुत चल पडी थी। इस प्रकार के चित्र प्राय. मोटे कपडों पर, 
कागज पर, हड्डी पर, तथा हाथी दाँत पर बना करते थे। इस काल के अंग्रेजी कलाकारो में रोमने, 
रेतालड, रेमन गेन्सबरों इत्यादि बडे विख्यात थे। कलाकार रिचर्ड कोज़्बे (१७४२-१५२१) के 
समय में तो यह मनोवृत्ति अपनी चरम सीमा पर पहुँच गयी थी । जब भारत में अग्रेज रहने हछगे, 
स्वभावत उनकी यह इच्छा हुई कि उनके स्वदेश के चित्रकार यहाँ आकर कुछ चित्र बनायें । 
ऐसे ही अग्रेजों के आग्रह पर कोज़वे के शिष्य' जॉन स्मार्ट (१७४०-१८११), जो अपने समय के 
उत्कृष्ट कलाकार थे, डायना हिल के साथ भारत आये और यहाँ इन लोगो ने अग्रेजो के चित्र 
कागज पर, कैनवेस पर और हाथी दॉत' पर बनाये। इनकी क्ृतियाँ पाश्चात्य कला की प्रतीक 
थी । इनसे ही भारतीयों ने भी हाथी-दाँत पर चित्र बनाना सीखा और उन्हीं की चित्रकारी की 


९ विष्णु धर्मोत्तर पुराण - ३. ४१. ३ । 
* बनारस गज्जेटियर - पृष्ठ २०४५-२०७ । 
३ सिल्ड्रेड आचर, पदना पेंटिग-पष्ठ १५॥ 


काशी के हाथी दाँत के जित्न २६ 


पद्धति अपनाई जैसे चित्त बनाकर उस पर बारनिश करना परन्तु इन्होंने न अपने रंगों में वारनिश 
मिलाया न तैल रगो का व्यवहार किया। 

इस' काल में भारतीय कागज उतने सफेद नहीं होते थे जितने चीनी के बतेन या हाथी 
दाँत के टुकड़े इस कारण १८वीं और १६वीं शताब्दी में राजा महाराजाओ ने मूल्यवान चित्र हाथी 
दाँत पर ही बनवाने प्रारम्भ किये । दिल्‍ली, लखनऊ, पटना और मुशिदाबाद में इस प्रकार की चित्र- 
कारी के केन्द्र बन गये। भारतीय चित्रकार छोटे-छोटे चित्रों के बनाने में बडे कशल थे इस कारण 
हाथीदाँत की चित्ब॒कला को अपनाने में इन्हें कोई कठिनाई नहीं हुई। यो हाथीदाँत पर खोदाई 
करके चित्र उत्कीर्ण करना तथा उस पर स्थान-स्थान पर रग लगाना भारतीय जानते थे जैसा हाथी 
दाँत के फलक पर उत्कीर्ण चित्नो से जो बम्बई के प्रिस आँव वेल्स म्यूजियम में सगृहीत है पता चलता है 
और जैसा बेगराम से प्राप्त हाथीदाँत के फलको से ज्ञात होता है परन्तु सादे हाथीदाँत की तख्ती 
प्र रंग से चित्र बनाना भारतीयों ने सम्भवत. पाश्चात्य फिरगियो से ही सीखा । 


तकनीक 


उस्ताद जी के शिष्यों ने काशी में जब हाथी दाँत पर चित्र बनाना प्रारम्भ किया, उन्होने 
अपनी ही चित्रण विधि अपनाई और अपने ही रगो का व्यवहार किया। ये चित्र बनाने के हेतु 
ऐसे ही हाथीदाँत की तख्ती व्यवहार करते थे जिसमे पारदर्शिता बहुत अधिक न हो जो बीच से 
फटी न हो और जिसमे रेखाये न दिखाई पड़ती हो आधे सूत से एक सूत मोटी तख्ती पर ही 
चित्र बनाते थे। इस' प्रकार की बड़ी तछ्ती न मिलने के कारण छोटे ही चित्र बनाये जाते थे। 
जब कोई बडा चित्र बनाना ही पड़ता था हाथी दाँत के दो बराबर तस्तियो के किनारों पर खोल 
बनाकर उनको सहरेस से जोड़ देते थे। परन्तु इस प्रकार जोड़ी हुईं तस्तियाँ कुछ दिन में ऋतु के 
प्रभाव से खुलकर अलग हो जाती थी। तख्ती का आकार निर्धारित करके उसके कोने या गोलाई 
आरी से बराबर करा लकी जाती थी। तख्ती को समतल्‍र करने के हेतु उसे पत्थर से माँजा जाता 
था और फिर उसे समुद्रफेन से चिकना किया जाता था । इस प्रकार तख्ती तैयार हो जाने पर 
उसे दबा कर रखा जाता था जिसमें वह टेढी न हो जाय | 

इस प्रकार की तख्ती पर सर्वप्रथम सीसे की पेसिक से या वर्तिका से रेखाएँ अकित की जाती 
थी फिर इन रेखाओ को लिखती से पक्‍की किया जाता था । हाथीदाँत की तख्ती पर सफेदा लगाने 
की आवश्यकता नहीं पड़ती थी। कभी-कभी रेखाये चरवे पर खीच कर उससे तख्ती पर उतारी 
जाती थी। इस कार्य में रेखाओं पर महीन सूई से छेद बनाये जाते थे और उस पर सखा काला 
रग भुरका जाता था जिससे नीचे तख्ती पर रेखाएँ बन जाती थी। उनको पक्की करने के पश्चात्‌ 
रंग की हलकी परतें लगाई जाती थी | रंग रूगाने के समय रीठे का पानी व्यवहार किया जाता था, 
इस हेतु रीठे को पानी भिगो दिया जाता था और जब वह पानी में फूल जाता था उसी 


ऐसा ही एक चित्र वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय के संग्रहालय में सुरक्षित है, सं०५६४५ । 
* मोतीचन्द्र : एंश्येंग्ट इण्डियन आइवरीज्ञ, प्रिस ऑफ वेल्स, स्युजियम बुलेटिन पृष्ठ : ३७। 
*$ हाकिन : नूवेलरिसेश जा बेंग्राम, पृष्ठ १४। 
” सोतोचन्द्र: दि टेकनीक आऑँव भोशरू पेंटिगयु० पी० हिस्टारिकल सोसाइटी जनंलू, 
पृष्ठ १४-१६ । 


३० पं० सुरतिनहरायण भणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थ 


पानी को कूंची से उठा कर रग में मिला लेते थे क्‍योंकि यो पानी का रंग हाथीदात* पर ठहरता नही। 
विलायत में हाथी दाँत पर चित्रकारी के हेतु तैल रगो के साथ वारनिश भिलाई जाती थी परन्तु 
भारतीयों ने यह ढंग नहीं अपनाया। चित्र का कुछ भाग बिना रगे छोड़ा जाता था जिसमे नीचे 
का हाथीदाँत दिखाई देता रहे । इससे चित्र की आभा बढती थी परन्तु कागज पर चित्रकारी 
करते समय इस कार के भारतीय चित्रकार कागज को कभी सादा नहीं छोडते थे। इस प्रकार से 
हाथीदाँत की तख्ती के कुछ भाग को सादा छोडना इन्होने विछायत वालों से ही सीखा। रंग में 
सफेदा भी बहुत क॑म मिलाया जाता था। छवि बन जाने पर परदाज करके उसे पूरा किया जाता था। 

इस कार के हाथी दाँत पर बने चित्नो में प्रायः विशिष्ट पुरुषों की आक्ृतियाँ तथा 
ऐतिहासिक इमारते ही दिखाई देती हे । इनके आकने का ढंग भारतीय होने पर भी बहुत कुछ 
पाश्चात्य ही था क्योकि इनमे आकार सादृश्य, की प्रधानता: दृष्टिगोचर होती है। चेहरे अब एक 
चश्मी और डेढ चश्मी के अतिरिक्त पौने दो चश्मी और पूरे दो चश्मी के भी बनने हरे उसमे 
पोल के अतिरिक्त पाश्चात्य चित्र शैली की नकरू पर अब कुछ छायातप या साया और उजाला 
भी दिखाया जाने लगा । आकार जिसमे सादृश्य पूरा उभड़ आये। चित्रों में राजपूत काल 
की गति के स्थान पर मृगर कालीन स्तब्धता दिखायी जाने रूंगी तथा भाव के स्थान पर 
कला का कौशल। गये चेहरे और हाथो पर रग बहुत हलका रूगाया जाता था जिसमे नीचे के हाथी- 
दाँत की झलक मिलती रहे । आबदारी या चमक उत्पन्न करने के हेतु जैसे केश की चिकनाई दिखाने 
को या सिल्क के कपडो की परते दिखाने को हलका गोद का घोल बनाकर रग लगाने के पश्चात्‌ 
स्थान-स्थान पर हलके हाथ से लगाया जाता था। रगो को बहुत चटक करके नही दिखाया जाता था 
अन्यथा वे रग चित्र के और रंगों से मिलते-जुलते न होकर अलग दिखाई देने रूगते थे। इस 
घोल को बडी सावधानी से लगाया जाता था जिसमे यह चित्र के और भागों में न फैले । हाथी 
दाँत के काशी के चित्रकार अपने मुगलकाछीन रग ही व्यवहार करते थे और उसी प्रकार की कूची 
भी बनाते थे । इनको इन्होने पाश्चात्य चित्रकारों से नहीं लिया। शैली में पाश्चात्य तथा प्राच्य 
का सम्मिश्रण होना प्रारम्भ हो गया है। 

प्रारम्भिक कारू के चित्रों का एक बडा सुन्दर उदाहरण वाराणसेय सस्क्ृत विश्वविद्यालय के 
सग्रहालय में उपस्थित है। इसकी शैली मुगलकालीन शैली से बहुत कुछ मिलती हुई है। इसमे दो 
सखियाँ या श्रसादिकायें अकित हेँ । एक के हाथ में मदिरा की सुराही है और दूसरे के हाथ में 
मदिरा का प्याला। चेहरे एक चश्मी हुँ और वेष-भूषा सभी मुगलकालीन हे । चित्रकारी करके 
इस पर रंगो की रक्षा के हेतु वारनिश भी लगायी गयी है, वारनिश का व्यवहार यह सिद्ध करता 
है कि कलाकारों ने पाश्चात्य शैली को अपनाना प्रारम्भ ही किया था (चित्र १) । दूसरा उदाहरण 
है एक दुर्गा के चित्र का। यह चित्र कागड़ा शैठी पर आधारित है परन्तु हाथी दाँत पर बना है 
इसमे देवी को रुद्र पर आसीन दिखाया गया है। देवी के वस्त्न लाल है। इस पर कोई वारनिश 
नही है। यह चित्र भी वाराणसेय सस्क्ृत विश्वविद्यालय के सग्रहालय में संगृहीत है (चित्र २) । 
तीसरा उदाहरण एक महरट्ट्रा सरदार के चित्र का है कदाचित्‌ यहाँ बालाजी राव पेशवा को अकित 
करने का प्रयत्न किया गया है । इसमें दूर पर माधोराव का धरहरा तथा उसके पास की मस्जिद 
भी अकित है। बाला जी ने एक मन्दिर इसी मस्जिद के पास बनवाई थी इस कारण हो सकता है 
है कि उन्ही की यह छवि हो । यह चित्र स्याह कलम में अकित है परन्तु चेहरे के पोल की बारीकी 
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काशी के हाथी दाँत के चित्र रेप्‌ 


देखने लायक है (चित्र ३) । इसी युग का एक और उदाहरण एक फिरंगी का चित्र है। सम्भव है 
कि यह किसी बड़े फौजी अफसर का हो क्योंकि इसे फौजी नीछझा कोट पहिने दिखाया गया है। 
इसमें चेहरे का रग बनाने में बड़ी कारीगरी से काम॑ लिया गया है बिल्कुल अंग्रेजो के रग से रंग 
मिला दिया गया है कपडे पर छाया और आलोक दिखाने का भी प्रयत्न किया गया है। (चित्र 
४) एक और चित्र एक अधेड़ अग्रेज पादरी का है। इसके काले कोट पर गोद छगा कर चमकाने 
का भी प्रयत्त किया गया है जिससे यह ज्ञात हो कि यह कोट काले साटन का है। इसके चेहरे 
में पोल दिखाने का सफल प्रयत्न किया गया है (चित्र ५) । ये दोनों चित्र भारतीय चित्रकारों की 
कला के नमूने हे क्योकि इनमें पाश्चात्य और प्राच्य शैलियों का मिश्रण दिखाई देता है। ओठों की 
लाली इसका प्रत्यक्ष प्रमाण है । ऐसे और बहुत से चित्र काशी नरेश के संग्रहालय में तथा काशी के 
एक प्राचीन चौंखम्वा के वसु घराने में सुरक्षित हूँ । 

काशी के एक सिक्‍खी ग्वाल ने उस्ताद छालजी मल्ले से मुगलकालीन चित्रकला के भेद उनकी 
सेवा करके प्राप्त कर लिए थे। इन्ही के वशज उस्ताद रामप्रसाद थे* ये पटना शैली के उत्कृष्ट 
चित्रकार श्री ईश्वरी प्रसाद के समकालीन थे। रायकृष्णदास जी के संरक्षण में १९१५-४२ के बीच 
अनेक चित्र बनाये। ये प्रायः मुगलशैली के ही चित्र बनाते थे परन्तु पाश्चात्य चित्र शैली से भी 
पूर्णल्पेण परिचित थे ।* इनकी कृतियों में हाथी दाँत पर एक राधाकृष्ण का चित्र" तथा एक महादेव 
का चित्र बहुत अच्छे बन पडे । राधाक्षष्ण की जोडी इन्होने वृन्दावन के कुज मे दिखाने का प्रयत्न किया है 
सयोग का ऐसा सुन्दर चित्रण कम दिखाई देता है। इस चित्र में राधा का आत्मसमर्पण स्पष्ट दृष्टि- 
गोचर होता है । महादेव के चित्र में भगवान्‌ हिमालय की गोद में बाघम्बर पर पद्मासन में बैठे 
दिखाये गये हे । ये ध्यान में मग्न है और इनके सारे शरीर से आभा की किरणें प्रस्फृटित होती 
हुईं दिखाई पडती हे । शान्ति इनके मुख से ठपक रही है। पीछे हिमालय की हिमाच्छादित चोटियाँ 
दिखाई देती हे जो चारो ओर के वातावरण को शीतलता प्रदान कर रही हैं। इनके बाईं ओर गड़ा 
हुआ तिशूछ जिसके सहारे एक मुण्ड लटक रहा है शान्ति की घोषणा कर रहा है (चित्र ६) | 

हाथीदाँत पर अच्छे चित्न बनाना कठिन है तथा कायज की अपेक्षा श्रमसाध्य भी । हाथीदाँत की 
तख्ती भी उतनी अच्छी नहीं मिलती । इन कारणों से भी इस कार्य से चित्रकार विमुख होते जारहे हे । 
यो इस करा का अपना स्थान है। रग के नीचे की हाथीदाँत की तख्ती जो रगो में एक छोच 
उत्पन्न करती है उससे इन चित्रों में एक विशेष आभा दृष्टिगोचर होती है। आधुनिक चित्रकला में जो 
अमूर्त शैली को प्रश्नय' देती है---इस' माध्यम का कोई स्थान नहीं है क्योंकि आज हम वैज्ञानिक जगतु 
की आराधना में रूगरे हे जिसमें न अन्तर आत्मा की रसानभूति के दर्शन कराने की आवश्यकता है 
और न कला के कौशल के प्रदर्शित करने की । आज एक कण से रेगिस्तान बनता है पानी के एक 
, बूँद से समुद्र बनता है। इस चित्र कला की भाषा ही दूसरी है, इसका कौशल ही दूसरा हैं जिसका 

हाथी दाँत की चित्रकारी से कोई सम्बन्ध नहीं है। वह अब एक अतीत की वस्तु हो गयी । 


* रायकृष्णदास : भारत कौ चित्रकला, पृष्ठ :१०३। 
* इनके तेल मिश्चित रंगों से कंनक्स पर बनाये हुए चित्र लेखक के पास हें। 
!? रामगकहृष्णदास जी के निजी संग्रह में ॥ 


मथुरा कला में मांगलिक चिह्न 
नीलकण्ठ पुरुषोत्तम जोशी 


भारते की कलाकृृतियो मे प्रतीक चिह्नो का महत्त्वपूर्ण स्थान है। ये चित्र विशेष प्रकार की 
आक्ृतियाँ होती हे जिनके अपने निश्चित अर्थ स्थिर किये गये है । इनमे कुछ का सम्बन्ध देवताओं 
से तथा कुछ का सप्रदाय विशेष से होता है। कुछ चिह्न केवल मागल्य के द्योतक होते है, और कई 
सप्रदायो मे समान रूप से चलते हे । न्याचीन भारत के तीन प्रमूख मत अर्थात्‌ ब्राह्मण, बौद्ध और 
जैन अपने-अपने ग्रन्थों मे इन मगल 'चिह्नो की विस्तुत तालिकाएँ देते हे । मथुरा से तीनो मतो की 
प्रतिमाएँ मिली हे। इनमे से प्रारम्भिक काछू की मूत्तियो पर अनेक रूपों से मागलिक चिह्नो का 
अकन किया गया है। इनमें से कुछ रूपो का समकालीन साहित्य में भी वर्णन मिलता है। प्रस्तुत 
लेख में मागलिक चिह्नो के इन्ही विविध रूपो का विवरण देने की जेष्टा की जा रही है। 


कला में मांगलिक चिक्नो की परम्परा 


कला में मागलिक चिद्नों के दर्शव हमे मौ्य कारू से मिलने रूगते हे । साची की शुगकालीन 
कला में एक स्थान पर मगलमालाएँ दिखलाई पड़ती हे । इनमे से एक माला में ग्यारह और दूसरी 
में तेरह चिह्न बने हे ।! मथुरा की कलाकृतियों को देखने पर ऐसा लगता है कि कुषाणकाल में आठ 
मागलिक चिह्न विशेष प्रिय हो गये थे। इनका सम्मिलित नामअष्ट मगर चल पडा । कुषाण 
काल से ही आठ मागलिक चिक्नो वाली माला अप्टमगलक नाम से पहिचानी जाने छूगी थी 
निश्चित रूप से सातवी शताब्दि तक यह अलंकार प्रचलित रहा क्योकि महाकवि बाण ने भी इसका 
उल्लेख किया है ।' अब प्रश्न यह है कि ये आठ मागलछिक चिह्न कौन-कौन से थे। इसके विषय में 
कई मतभेद हे । 

ईसवी सन्‌ की प्रारम्भिक शताब्दियो के एक लोकप्रिय बौद्ध ग्रन्थ 'ललितविस्तर' में विशेष 
अवसरो पर मगर चिह्नलो की कई सूचियाँ गिनाई गई हे । उदाहरणार्थ भगवान्‌ बुद्ध की हथेलियो पर 
शख, ध्वज, मीन, कलश, स्वस्तिक, अकुश व चक्र इन सात चिह्नो के बने होने का वर्णन मिलता 
है एक दूसरी सूची में यह सख्या तेरह है। ये चिहक्त निम्नाकित हें! :--गधोदक से भरा हुआ 
पूर्णकुभ, मयूर, हस्तक या मोरछल, ताल वृक्षक, गधोंदक से पूर्ण भ्ंगार या झारी, विचित्र पडलक 
या कसल के आकार का पुश्पपात्न, अ्रलम्बनमाल। या द्वार्मध्य मे लटकने वाली माला, रत्व-रत्वभद्गा- 


* सार्शल : सान्यूमेण्टस व सांची, प्लेट ३७१ 

+ अंगविज्जा, अष्टमंगलूक, पुष्ठ १६३ ॥ 

१ बासुदेवशरण अग्रवाल : हर्षचरित्र का एक अध्ययन, ५,१२० । 
* रूलित विस्तर, अध्याय २१, पृष्ठ : मिथिला विद्यापीठ प्रकाशन । 
* बही अध्याय ७, पुष्ठ + ७१ 


३ सथुरा कला में सांगलिक चिह्क ३३ 


लकार, भद्रासन, घण्टा लिये हुए ब्राह्मण, हाथी, घोडे, रथ और पैदल सिपाही । इसी प्रकार जैनो के 
एक प्रसिद्ध ग्रन्थ रायपसेणिय सुत्त में मगल चिह्नोकी तालिकाएँ मिलती हे । वहाँ इन्हे मगलभित्ति- 
चित्र कहा गया है इनमे मुख्यतया निम्नाकित चिह्नो की गणना की गई है--रस्वस्तिक, श्रीवत्स, 
ननन्‍्धयावते, एक पात्र को दढूंढकर रखा हुआ दूसरा पात्र या वद्धंमानक, भ्रद्वासन, करूश, मत्स्य और 
दर्पण ।* ब्राह्मण धर्म के ग्रन्थ भी इस बात में पिछडे हुए नहीं हें। इस प्रसंग में एक उदाहरण 
पर्याप्त होगा । स्कदपुराण में पार्वती के विवाह के अवसर पर अकित मगर चिह्नो की एक 
लम्बी सूची मिलती है जिसमें सिह, हस, मोर, नाग, घोडे, म॒ृग, द्वारपाल घुडसवार, चामर, 
हाथी, फूलों की माला, फूछ को हाथ में लिये हुए पुरुष, पताकाएँ, महालक्ष्मी, रथ, नदी, बेल, ऋषि, 
लोकपाल, सुवर्ण, कलश, रभा या केले का वृक्ष, मायामय अर्थात्‌ काल्पनिक बैल, नाग आदि वस्तुओं 
की गणना कराई गई है। इनमें से कितने ही चिहक्त “आज भी द्वारों पर अकित किये जाते है। 

साहित्य मे प्रचुरता से उपलब्ध होने वाले ये मंगल ,चिक्न कला में व्शिषतया मथुरा की 
कुषाणकालीन ईसवी सन्‌ की प्रथम से तृतीय शत्ती तक की कला में बहुलुता से दिखाई पड़ते हें । 
अध्ययन की सुगमता के लिए इन्हें निम्नाकित वर्गों मे बॉठा जा सकता है -- 


१. महापुरुषों के शरीर पर अकित मगरू चिह्न, 

२. आभूषणों में प्रयुवत मगलरूचिह्न; 

३. पवित्रता एवं महत्ता के द्योतक मागलिक चिह्न । 
महापुरुषों के शरीर पर अंकित मांगलिक चिह्न 


आचार्य तथा देवताओ के पुरुषोत्तम होने का संकेत करने वाले चिह्न मुख्यतया मागलिक 
चिह्न ही हे | प्रथम बुद्ध मूत्ति को ले। यह प्रसिद्ध ही है कि भगवान्‌ बुद्ध की प्रथम प्रतिमा 
कुषाणकाल में और वह भी मथुरा में बनी। उसके निर्माण के सिद्धान्त भी समकालीन साहित्य के 
आधार पर ही स्थिर किये गये थे। 'ललितिविस्तर' और “दिव्यावदान' नामक ग्रन्थो मे जो उस' समय 
निश्चित ही विद्यमान रहे, बृद्ध के शरीर पर अकित चिह्नो का वर्णन मिलता है। उनकी हथेलियो 
पर अंकित चिह्नों को हम गिना चुके हे । दिव्यावदान में इनकी हथेलियो को चक्र, स्वस्तिक और 
नन्यावर्त से युक्त बतलाया है।* मथुरा से प्राप्त बुद्ध और बोधिसत्व की मूत्तियों की हथेलियों पर 
चक्र अवश्य बना रहता है (चित्र १) । साथ ही साथ उगलियो के अन्तिम पर्वो पर भी मगल चिह्न बने रहते 
हुँ । उदाहरणार्थ कटरा केशवदेव से मिली हुई सुप्रसिद्ध बुद्ध प्रतिमा में अगूठे पर ्विरत्न' और बाकी 
सभी उगलियो पर स्वस्तिक बने हे (चित्र २)४/। एक दूसरी समकालीन मूत्ति की उगलियो पर 
स्वस्तिक, श्रीवत्स तथा मीन ये चिह्न विद्यमान हें (चित्र ३)/। इस मूत्ति की शेष उंगलियाँ 
टूटी और घिसी होने के कारण अन्य चिक्नो के विषय में कुछ नहीं कहा जा सकता। 


+ रायपसेणियसुत्त, कण्डिका ६६, पृष्ठ १४५। 

? स्कन्‍्दपुराणः अध्याय २४, श्लोक ६-३० 

£ जोशी, नीलकण्ठ पुरुषोत्तम : “हमारी हारालंकरण की प्राचीन परम्परा, आज दिनांक १-१२-६२ 
वाराणसी । 

* दिव्यावदान, ३ मैत्नेयावदान, पृष्ठ ३४॥। 

९ सथुरा संग्रहालय, मत्तिसंडया ए---१ । 

४ बही, मूतिसंख्या १८८॥। 


झ४ड पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-पग्रन्थ 


इन मूर्तियों के पैरों के तलुओं पर हाथों के समान त्विरत्त और चक्र अवंश्य बने रहते हें । 
लखनऊ संग्रहालय में प्रदर्शित एक बोधिसत्व प्रतिमा के पैरों पर चक्र के साथ श्रीवत्स चिह्न भी बंना 
है। तीसरा चिह्न जो कदाचित्‌ तिरत्न रहा हो, अब अस्पष्ठ हो गया है। इसी प्रकार पैरों की 
उंगलियों के अन्तिम पर्वों पर कहीं-कहीं स्वस्तिक' तथा कहीं ह््वस्तिक के साथ अन्य चिह्न भी 
विद्यमान रहते हैं (चित्र ३) ।* क्‍ 


कह १लमय्माअ्तशनणण 


चित्र-१ चित्र-४ 





बुद्ध मृतियों के समान कुषाणकालीन माथुरी कला की जन तीथकरों की प्रतिमाओं पर भी 
मंगलचिह्नों के दर्शन होते हैँ । इन मूर्तियों की एक विशेषता उनके वक्षस्थलू के मध्य में बना हुआ 
श्रीवत्स का चिह्न है। स्थान, काल और कलाकार के भेद से इस चित्र की कई प्रकार की आक्ृतियाँ 
मिलती हैँ। तीर्थंकरों की हथेलियों पर चक्र तथा परों के तलओं पर व्रविरत्न और चक्र इस 
काल में अपरिहाय रूप से मिलते हें। जहाँ तक उंगलियों पर बने हुए चिक्नों का सम्बन्ध है. 
बौद्ध मतियों की अपेक्षा तीर्थंकर प्रतिमाओं में ये चिह्न कम मिलते हें । राजकीय संग्रहालय, 


.. लखनऊ के पुरातस्वविभाग में प्रदर्शित तीर्थंकर प्रतिमाओं में केवल तीन ही ऐसी हैं जिनके 


: पैर की उंगलियों पर मंगल चिह्न दिखाई पड़ते हें। इनमें एक प्रतिमा (जे-१६) में हाथ 
के अंगठे पर विरत्न और मध्यमिका पर स्वस्तिक बना है । दूसरी (जें-१७) पर अंगूठे का 
त्विरत्तन अस्पष्ट है पर शेष चिक्त घिसे या टूटे हों। तीसरी प्रतिमा (जे-१०) के हाथों पर चिह्नों 


* रूखनऊ संग्रहालय, मरतिसंख्या बी १८। 
_* वही, मूतिसंख्या बी २॥ सु 
. ४ सथुरा संग्रहालय, मूतिसंडया ए--२४ । हा 


सथुरा कला सें मांगलिक चिह्न डे 


के धूमिल अवशेष भर विद्यमान हैं। प्रथम उल्लेखित दोनो मूर्तियाँ क्रश सन्‌ १२३ ३ १२६ में 
स्थापित हुई थी । 

तीर्थंकर प्रतिमाओ में पाश्वेनाथ की मूर्तियाँ विशेष प्रकार की होती हैँ । उनके मस्तक पर 
सर्पफणा बनी होती है जिसमे बहुन्ना सात सर्पेमुख बने रहते हे । कृषाणकालीन पाश्व॑नाथ की मूर्तियों मे 
सपंमुखो पर ऊपर की ओर मागलिक चित्त भी बनाये जाते थे। इस पडति का सबसे सुन्दर 
उदाहरण मथुरा रुग्रहाकय कौ एक प्रतिमा है जिसमें श्रीवत्स, पूर्णकृभ, स्वस्तिक, मत्स्य, त्रिरत्न तथा 
शरावसपुट या वर्धमभान के दर्शन होते हे ॥४ 

इस कला के छोक धर्म को एक प्रधान अग नाय पूजन था। विशेषतया मथुरा 
नाग्रपूजा के अनेक प्रमाण मिलते हे। यहाँ पर नागो की दो प्रकार की मतियाँ बनी--एक 
वे जो शुद्ध नाग रूप में थी और दूसरी वे जो नराकार थी पर उनके मस्तक पर सर्पफणा बनाई 
जाती थी। इन मूर्तियों में प्रथम प्रकार की नाग मूर्तियों मे-कभी कभी मगर चिक्तों का उपयोग 
किया गया है। उदाहरणार्थ मथुरा सग्रहालय की एक नाग मूत्ति की फणा पर (सख्या ४०-२८८६) 
तिवतुंछ॒ व 'हनीसिकिल' चिह्न बने हे । इसी प्रकार समकालीन पुरुषाकार नाग भूतियों में विशेषतया 


“ 2 
डे >कख हट 


चित्र-५ 


सकर्षण या बलराम की मूर्तियों में देवता के मस्तक को आवृत करनेवाली सर्प फणाएँ मागलिक 
चिह्दो से अलंकृत हे । यहाँ हमें स्वस्तिक, श्रीवत्स आदि चिह्नो के दर्शन होते हे। (चित्र ४) ४४ 
आशभूषणों में प्रयुक्त मंगल चिह्न 

ललितविस्तर मे कुमार सिद्धार्थ के मस्तक के केशो का वर्णन करते समय बुद्ध ज्योतिषी 
असित द्वारा बालक के केश कलाप पर श्रीवत्स, स्वस्तिक, और नन्‍्यावते चिह्नो के होने की बात 
कही गई है।” मूतिकला में इस तथ्य का प्रत्यक्षदर्शन बुद्ध और बोधिसत्व की प्रतिमाओं में नहीं 
होता पर शुगकालीन मिट्टी की प्राचीन स्त्री मूर्तियों में अवश्य होता है ।* इनके खूब सजे सजाये 
केश संभार मे एक ओर या दोनों ओर श्रीवत्स, चक्र, अकुश आदि दिखलाई पड़ते हे । स्पष्ट है कि 
ये आभूषण विशेष ही होगे। 

भरहुत, साची व मथुरा की कला कृतियों में रमणियो की शरीर यष्टि पर ऐसे कितने ही 


 श्थुरा संग्रहालय, मूर्तिसंखया बी ६९ लूखनऊ संग्रहालय, मू्तिसंख्या जे ३६। 
६ भ्थुरा संग्रहालय, मूतिसंड्या १४-१५, ४३९६। 

४४ हूलितविस्तर, अध्याय ७, पृष्ठ ७५॥ 

९४ सथुरा संग्रहालय । 


३६ पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिनन्‍्दन-्रत्थ 


आभूषण दिखलाई पडते हे जिनमें अभिप्रायों के रूप मे मगर चिह्नो का प्रयोग हुआ है। इनके 
कण्ठाभरणों मे बलय एवं ककणों के सिरो पर, मेखलाओ के कुदों पर तथा कठुलों में व्विरत्न का खूब 
प्रयोग हुआ है। 


् 


पावित््य के द्योतक चिह्न 


कभी वस्तुओं को मगलमयी बनाने के लिए अथवा उनकी महत्ता और प्रभाव को बढाने के 
लिए उनमे मगल चिह्न जोड दिये जाते थे। उदाहरणार्थ साची की कलाक्ृतियों मे तलवारों के 
कोशों पर अलूकरण के रूप में त्विरत्न का उपयोग हुआ है।” «इसी प्रकार पात्रों के अककरणों के 
लिए मांगलिक चिह्लो का उपयोग होता था। राजघाट, वाराणसी की खुदाई में एक ऐसा पात्- 
खण्ड मिला है, जिस पर बड़े ही सुन्दर ठग से मागलिक चिह्न बनाये गये हे। मथुरा सग्रहाल्य में 
भूतेश्वर से प्राप्त एक यक्षी की मूर्ति के हाथ में जो आसव-घट दिखल्‍ाया गया है उस पर त्विरत्न 
और पचदल के दशशन होते हें । 


वास्तु कछा ने भी मागलिक चिह्नो को प्रश्नय दिया । अशोक की मौर्यकालीन कृतियों से 
आज तक अभिप्रायो के रूप मे मागलिक चिह्न व्यवहत हुए हे । जहाँ तक माथुरी करा का सम्बन्ध 
है, उस प्रकार के चिह्न सर्वेप्रथम हमे यहाँ से मिले हुए महाक्षत्रप के लेखाकित स्तभशीर्ष पर दिख- 
लाई पडते हे। यहाँ हमे त्विरत्न के दर्शन होते हे । हार-स्तभ या साधारण स्तभो पर मागलिक 
चिक्लो का अकन कुषाण कार की लोक प्रिय पद्धति थी। अबतक ऐसे कितने ही लेखाकित चिह्नो के 
नीचे वाले भाग या कुभ मिले हे जिन पर तििरत्न, स्वस्तिक, शख और श्रीवत्स बने हे । यहाँ पर 
इन्हें पुष्ममालाओं के अलकरणों में बडी चतुरता से पिरोया गया है। इनके अतिरिक्‍त पूजनार्थ बचे 
हुए खंभो या चेत्यस्तभों पर ये चिह्न अवश्य ही दिखलाई पडते हे। मथुरा की एक कलाक्ृति में 
जिसे आयागपट्टर नाम से पहचाना जाता है चक्र और त्िरत्न से अकित चैत्यस्तभ दिखलाये गये 
हैं । घरो की छतो पर लगे शिखरो को भी त्विरत्न से अंकित करने की पद्धति मथुरा करा 
कृतियों में दिखलाई पड़ती है ।* 


खभो के अतिरिक्त इंटो को भी इन अलकरणों से शोभित किया जाता था। मथुरा के 
पुरातत्त्व सग्रहालय में ऐसी कई ईंटे सुरक्षित है (जन पर बडे ही सुन्दर ढग से स्वस्तिक, त्विरत्न, 


पूर्णकृभ, श्रीवत्स आदि चिह्न उकेरे गये हे |” कुछ विद्वानों का अनुमान है कि कभी ये ईटे मथुरा 
के कृषाणकालीन राजप्रासादों की शोभा बढाती होगी । 


पूर्णकृंभ और उससे ऊपर आनेवाली कमललरता एक बहुत ही लोक प्रिय भागलिक चिह्न 


९* स्थुरा संग्रहालय ॥ 
 कनिघस : भिलसा, टोपस्‌, प्लेट ३३, फिगसे २,३ | 
ह सधुरा संग्रहालय, मूतिसंड्या ११,१५१। 
 अथुरा संग्रहालय, मूतिसंख्या पी--२३ । 
3 रूखनऊ संग्रहालय, मूतिसंसया बी--१०८। 
3 भथुरा संग्रहालय, मूर्तिसंख्या फयू० २।२४--वही, सूतिसंख्या १७--१४३४३। 
5 बही, मूतिसंख्या--क्रीवत्स--१८-१४६४; चऋ--१८--१४६६; त्िरत्त--१८--१४छ४ ॥ 


सथ्‌रा कला में मांगलिक चिह्न ३७ 


रहा है। अग्निपुरण के अनुसार यह अभिप्राय स्वय श्री लक्ष्मी का प्रतीक है। इसके उपयोग का 
इतिहास शुगकाल से प्रारम्भ होता है और आज तक अक्षुण्ण रूप से चला आता है। माथुरी कला के 
हार-स्तभों पर इसके भी उदाहरण प्राप्त होते हे ।+ 
ऊपर गिनाये गये स्थलों के अतिरिक्त अन्यत्न भी मागलिक चिह्नो का प्रयोग हुआ है जिसमें 

सबसे अधिक उल्लेखनीय वे विशाल छत्न हें जो कभी बुद्ध और बोधिसत्व प्रतिमाओ की शोभा 
बढ़ाते थे। इन पाषाण छक्ो पर मागलिक चिह्नो की पातें सजाई गई हे । सारनाथ (वाराणसी) के 
सग्रहालय मे रखा हुआ बोधिसत्व का विशाल छत्र जो मथुरा कला की ही देन है, स्पष्ट और भव्य 
आकार के मागलिक चिहक्नो से अच्छृत है। मथुरा के सग्रहालय मे ऐसा ही एक वर्गाकार खण्डित 
छत्र है।” उस पर स्वस्तिक, पडकक या कमर के आकार का पुष्पपात्र, एव लड़डओ से भरा 
पूर्ण पात्र भी स्पष्ट रूप से विद्यमान है। इस प्रकार, के मंगल भित्ति-चित्रो से युक्त छत्नो का वर्णन 
रायपसेणिय' सुत्त मे मिलता है।“ 

यहाँ कनिष्ठिका पर शख उसके बाद क्रम से श्रीवत्स, मीन यग्म व स्वस्तिक बने हें। 
अंगूठा दट गया है इसलिए उस पर का चिह्न अजात है। कदाचित्‌ वह त्विरत्त रहा हो जैसा कि 
हाथो के अंगूठो पर दिखाई पड़ता है। 

इस प्रकार यह स्पष्ट हो जाता है कि ईसवी सन्‌ की प्रारम्भिक शताब्दियों में भी समाज में 
मागलिक चिक्नो का कितना बोल बाला था। प्रस्तुत लेख में केवल मथुरा की सामग्री पर वह भी 
मुख्यत. क्रुषाणकालीन सामग्री पर विचार किया गया है: भरहुत, साची, अम्रावती, गोली, अजता 
नागार्जुनीकोडा आवि स्थानो की प्राचीन कला इस विषय पर बहत अधिक प्रकाश डालती है। 
विशेषतयां समकालीन साहित्य के साथ किया गया इस सामग्री का अध्ययन सजीव और सागोपाग 
चित्र उपस्थित करेगा। 


5 बही, मूतिसंख्या ५७४४४७॥ 
7 बही, मूतिसंख्या २७४४। 
4 रायपसेणिय सुत्त, कण्डिका १०६, ५--१७८--६ । 


सैन्धव स्थापत्य 


प्रथ्वीकुमार अग्रवाल 


सिन्धू की घाटी मे ताम्रप्रस्तरयुगीन सभ्यता के अवशेषों की खोज से भारतीय सस्क्ृति 
साथ ही कला, के इतिहास' मे एक नया रोचक अध्याथ जुडा। यद्यपि प्रागैतिहासिक सस्क्ृति के 
अवशेष सारे भारत में बिखरे हे, किन्तु “सेधव सभ्यता की सामग्री का प्रासाण्य और रूबी परम्परा 
मिलती है। सिंध के लरकाना जिले में लरकाना से २५ मीर दूर दक्षिण की ओर स्थित' मोहेजोदड़ो 
(सिंधी, मोया-जो-दडो, अर्थात्‌ मृतकों का टीला) नामक दूह के ऊपरी हिस्से पर दूसरी-तीसरी शती 
ईसवी के एक बोद्धस्तूप तथा बिहार की खुदाई के दौरान १९२२ में श्री राखारूदास' वद्योपाध्याय' को 
बौद्ध-वास्तु के नीचे कुछ ऐसे अवशेष मिले, जिनके प्रागैतिहासिक स्वरूप को उन्होंने तत्काल पहचानते 
हुए छोगो का ध्यान उस ओर खीचा। प्राय एक वर्ष पूर्व १६९२१ में भारतीय पुरातत्त्व विभाग की 
ओर से पजाब के मॉनन्‍्टगोमरी जिले में हडप्पा में भी खुदाई की गई थी। हड़प्पा के खण्डहरो से 
पशु-आकइृतियों तथा अज्ञात लिपि में लिखे लेख युक्त टिकरे सर अलेग्ज़ेन्डर कनिघम' को सन्‌ १८६१ 
में मिले थे और उनके बाद भी प्राय. पाए जाते रहे थे। उनकी अत्यन्त प्राचीन तिथि के बारे में 
प्राय विचार प्रकट किया जाता था। हडप्पा, जिसकी पहचान ऋग्वेद के हरियूपिया' से असम्भाव्य' 
नही जान पडती तथा मोहेंजोदड़ों के क्रमिक तथा व्यवस्थित उत्खनन से जिस सभ्यता का स्वरूप 
सामने आया वह समय की, दृष्टि से मिश्र और सुमेर की प्रागैतिहासिक सभ्यताओं के समकक्ष और 
विस्तार तथा कलासाधना की दृष्टि से कही बढी-चढ़ी थी। 

बलूचिस्तान तथा सिंध प्रदेशों के विस्तृत पुरातात्त्विक सर्वेक्षण और केन्द्रित उत्वनन से इस सभ्यता 
से सबद्ध साठ से भी ऊपर अन्य स्थल सामने आए, जहाँ से अनेक महत्त्वपूर्ण अवशेष प्राप्त हुए। 
यद्यपि इनमें से अनेक छोटे पहाडी कस्बो तथा गाँवों से अधिक नही हे, किन्तु उनमे हडप्पा-मोहेजोदडो 
की सुसंस्कृत नागरिक सभ्यता का छिट-पुट उत्फलन रोचक और महत्वपूर्ण है। स्वतत्नता प्राप्ति के 
बाद भारतीय पुरातत्त्व-विभाग की बीकानेर में घग्घर की शुष्क तलहटी मे २५ से अधिक और नीचे 
सौराष्ट्र में उतर कर (रगपुर-लोथलर आदि) समकक्ष स्थलों की उत्साहवर्धक शोध तथा खुदाई से 
हड़प्पा-सभ्यता का जितना देशगत विस्तार सामने आया है, वह मिस्र में नील नदी के किनारे तथा 
दजला-फरात नदियो के काँठे की सभ्यताओ से कही अधिक है। 


हडप्पा और मोहेजोदडो सिधुधाटी की प्रागैतिहासिक ताम्रप्रस्तरयुगीन सभ्यता के दो प्रमुख नगर 
केन्द्र थे, जिनमें पहला पजाब के मॉन्‍्टगोमरी जिले में रावी की एक प्राचीन धारा पर बसा स्थान है, 
और जो इस सभ्यता के प्रसार का उत्तरी केद्ध था। मोहेजोदड़ो सिंध में इस सभ्यता की पश्चिमी 
रजधानी थी । इसका फैलाव शिमला की पहाड़ियो के निचले हिस्से मे बसे रूपड़ से लेकर अरबसागर 
_(महोदथि) के किनारे सुटकागनडोर तक था । इतना ही नही खुदाई में पूरब की ओर इसका विस्तार 


सेन्धव स्थापत्य. ' ३६ 


मेरठ जिले मे उखलीना तथा दक्षिण की ओर काठियावाड में रगपुर, लोथल, सोमनाथ, (जिला हालार) 
आदि तथा आगे नमंदा तथा ताप्ती के मुहाने के पास खम्भात की खाड़ी तक पाया गया है। रूपड़ 
से लेकर सुटकागनडोर और हडप्पा से लेकर भगतराव तक की दूरी १००० मीरू से भी अधिक है 
और प्रसार के विस्तृत प्रदेश की दृष्टि से सिन्धु सभ्यता मित्र की नील घाटी की सभ्यता से तुलूनीय 
है, जिसका अधिकतम विस्तार ५०० मील से कम ही है। 

इतने विस्तृत अवशेषों के बावजूद भी सेधव सभ्यता की तिथि के सम्बन्ध में कोई निश्चित 
सर्वमान्य मत नही प्रतिपादित हो सेका है। समय-निर्णय का मुख्य आधार मेसोफेटामिया के पूर्वे- 
तिहासिक नगरों से ईसा पूर्व की तीक्षरी' सहस्राब्दी के परवर्ती भाग और दूसरी सहसख्राब्दी के प्रारम्भिक 
भाग में भारत से ज्ञात होने वाले सम्पर्क का समुचित निर्णय रहा है। श्री गेड महोदय ने १६३२ 
में ब्रिटिश संग्रहालय में सगृहीत विशेषत्‌॒ ऊर से प्राप्त सिधुशछी की सीलो की ओर विद्वानों का 
ध्यान आकर्षित करते हुए इसे विचार का विषय बनाया । “किश, सूसा, रूघश, उम्मा, तल्‍्लअस्मर से 
प्राप्त आठ तथा दो-अजात-उद्गम वाली पूर्वसूचित सीलों के साथ-साथ ऊर की तथा ३ अन्य ज्ञात 
सीले मिल कर २६ या ३० की एक प्रभावशाली अध्ययन-सामग्री प्रस्तुत करती हे । इनमें से कम 
से कम १२ ऐसी हे, जिनके सम्बन्ध में पुरातात्विक तिथिक्रम' का साक्ष्य प्राप्त है और जिनमे से 
७ अक्कद राजा सारगोन के काल की हे, जिसका समय २४०० ई० पू० निश्चित किया जाता है। 
एक पूर्वसारगोन कारू तथा ४ सागोरन परवर्ती मानी गईं हे । अतः सिन्धुसभ्यता का समकक्ष समय 
२५०० ई० पू० के आसपास रखा जाना कठिन नही, जिसका प्रसार १५०० ई० पूर्व तक है। 
इसकी पुष्टि में श्री हछ्वीलर ने हडप्पा की एक विषमकोणसमचतुर्भुजाकार सीरू तथा चनहुदडो की 
हडप्पा-परवर्ती काल की एक सील की ओर ध्यान दिलाया है, जिस पर बनी हुई गिद्धाकृति सुसा 
(ल० २४०० ई० पू०) तथा उत्तरी सीरिया के तल्लब्बक (ल० २१०० ई० पू०) में मिलने वाले 
अंकनों की भाति है। इसके अतिरिक्‍्त' उन्होंने सिन्धु तथा मेसोपोटामी सभ्यताओ में परस्पर तुलूनीय 
हड्डी, मिद्ठी, धातु की वस्तुओं के उदाहरण दिए है, जितके लिए द्रष्टव्य, “उनकी पुस्तक 'सिन्धु सभ्यता 
(दि इडस' सिविलिज़ेशन, पृष्ठ ०४ से आगे) । 

यह निष्कर्ष निश्चय ही सिन्धू्‌ सभ्यता को, जिसने भारतीय इतिहास' तथा कला की प्राचीनता 
को २००० वर्ष पूर्व पहुँचाया, विश्व की प्रागैतिहासिक सभ्यताओं के तिथि-तारतम्य में निर्दिष्ट 
स्थान देता है। किन्तु सिन्धु सभ्यता के अपने महान्‌ विस्तार के अन्तरग क्रम के लिए दुसरा दृष्टि- 
कोण ही सहायक है। विद्वानों ने वेदिक सभ्यता में सिन्धु सभ्यता के सूत्रों को ढूँढ़ा है और नि सदेह 
वह अध्ययन काफी शोध-पूर्ण होते हुए वैदिक सभ्यता को समवर्ती पुरातात्त्विक अवशेष और सिन्धु 
अवशेषों को समकालीन (?) भाषा प्रदान करता है। किन्तु प्राय. यह मान्यता है कि ये भिन्न-भिन्न 
सस्क्ृतियों के द्योतक हे अर्थात्‌ आये एवं अनायें। कभी-कभी सिन्धु सभ्यता के विध्वस' का श्रेय 
वैदिक आर्यो को ही दिया जाता है। 

हडप्पा और मोहेंजोदड़ो उत्तम नगर-विन्यास के नमूने हे और ऐसा लगता है कि दोनों का 
निर्माण दुर्ग था पुर के रूप में हुआ था और वे दो बडे नगर-केखद्रों के रूप में बसे थे। इनकी भूमिस्थ 
रूपरेखा में प्राय समानता है। इनमे से प्रत्येक का विस्तार मोटे तौर पर रूगभग ३ मीरू से अधिक 
और एक जैसा था। एक रावी के दक्षिण तथा दूसरा सिन्धु के पश्चिमी किनारे पर बसा होने पर 
भी दोनो नगरों का सामान्य रूप उत्तर से दक्षिण की ओर ही मिला है | दोनो ही नगरों में किले- 


४० पं० सुरतिनारायण सणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थ 


बन्दी या परकोटे का प्रमाण है। यह दुर्ग था गढी समानान्तर चतुर्भुज आकार में निचले शहर से 
हटकर पश्चिम की ओर है। (४००-५०० गज उत्तर-दक्षिण तथा २००-३०० गज ॒पूर्व-पश्चिम, 
और अधिकतम वर्तमाव ऊँचाई ४०) । सभवत इसमे राजकीय या शासनिक सत्ता का निवास 
था और जिसके उपयोग के लिए विशाल आकार वाले भवनो के अवशेष प्राय इसी के भीतर मिले 
है। यह किलेबन्दी मोहेजोदडो मे नगर के ही, जिसका सूत्रमापत की दृष्टि से मुख्य सडके विभिन्न 
खण्डो को घेरती हुई वर्गीकरण करती हे, एक वर्ग में है। हडप्पा मे भी ऐसी ही रूपरेखा अनुमित 
है। स्पष्ट है कि इनका निर्माण पहले से सोची-समझी और अभ्यस्त योजना प्रणाली पर हुआ था, 
जिसका फल सडको की सुव्यवस्थित रचना और उनपर मकानो»की योजना में और भी प्रशसनीय 
है। कालीबगा मे प्राप्त ऐसी ही समानान्तर विन्यास-प्रणली एक और उदाहरण जोडती है। इसमे 
सन्देह नही कि सिन्धुधाटी के अवशेषों से जो पुर का ढाचा सामने आया है वह नगर-विन्यास की 
कला का चमत्कारी नमूना है और समकीलीन सभ्यताओं में अपना जोड नहीं रखता। 
यद्यपि हडप्पा अवशेषो को वर्षो तक ईट के खोजियो ने पहले ही इस बुरी तरह उधेड दिया 
था कि वहाँ की खुदाई में व्यवस्थित सामग्री का अभाव रहा, किन्तु मोहेजोदडों में तगर-मापन की 
श्रेष्ता और सुसगठित' योजना का पूरा चित्र प्राप्त होता है। हडप्पा की अपेक्षा मोहेजोदडों छोटा 
नगर था, फिर भी इसका क्षेत्र एक वर्ग मील से अधिक है। सम्भव है यह आकार में और बडा 
रहा हो, जिसके फैलाव के चिह्न सिन्धु के बालू के नीचे दबे जान पडते हे। यह मार्क की बात है 
कि हडप्पा से प्राप्त कुछ परवर्ती वस्तुओ के अतिरिक्त दोनो नगरों के अवशेष प्राय एक-से है । 
मोहेजोदडो मे २० से लेकर ७० फुट ऊँचे दृहों की खुदाई में पानी की सतह तक अवशेषो की ७ 
तहे मिली है, जिनमे ऊपर की तीन परतें उत्तर युग, बीच की तीन मध्ययुग और अन्तिम सातवी 
पूर्वे युग की हैं । समय के दौरान सिन्धु की तलहटी के स्तर में २० फट या अधिक ऊँचाई आ जाने 
के कारण यह सम्भव नहीं हो सका कि सातवी परत के नीचे सभ्यता के प्राचीनतम स्तर तक पहुँचा 
जा सके। यह एक सामान्य धारणा है कि हडप्पा का समय कुछ पुराना है यद्यपि इसके लिए 
हमारे पास साक्ष्य का अभाव है। सम्भवत. अन्तिम विध्वस के पूर्व इन विभिन्न स्तरों में नगर के 
कई बार बाढ या किन्‍्हीं आकस्मिक कारणों से तात्कालिक उच्छेद की लगभग आठ सौ वर्षों की कहानी 
छिपी हुई है फिर भी यह एक शलाघ्य तथ्य है कि वास्तुविद्याचायों ने पहली बार जो समझे-बूझे 
नगर विन्यास की आधार शिला रख दी थी, उसके प्रति निर्माताओं की श्रद्धा ज्यों की त्यो बाद में 
भी बनी रही। उस व्यवस्था का उल्लंघन नहीं किया गया और घरो आदि के निर्माण में सडको- 
वीथियो को दबाकर उसका रूप आद्यत नहीं बिगड़ा। फिर भी, अन्तिम काल में इस नियम के 
प्रति उपेक्षा के उदाहरण इसके अपवाद हैं । 
मोहेजोदडो के अवशेषों से ज्ञात होता है कि सारे नगर में सडको का जारू-सा बिछा था। 
महापथों और पथो के निर्धारित सयोजन के कारण शहर अनेक मुहल्लो में विभक्‍त था। सड़के 
बिलकुल सीधी और एक दूसरे को समकोण पर काटती हे। हवा का रुख दक्षिण और पश्चिम 
से उत्तर और पूर्व की ओर होने से सडको का विन्यास यथावत्‌ किया गया था। मुख्य राजमार्ग जो, 
उत्तर से दक्षिण को है, ३३ फुट तक चौड़ा पाया गया है। उस पर कई गाडियाँ एक साथ चल 
सकती हे । पूर्व से आने वाला दूसरा महापथ उसे नगर के दक्षिणी भाग की ओर हट कर काठता है जहाँ 
एक प्रशस्त चतुष्पणथ था जो किसी भी आधुनिक महानगर के चौराहे से तुलनीय है। अन्य सड़कें 
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कम चौड़ी और १६ से ९” तक है, जिन्हें ४ तक की गलियाँ मिलाती थीं । यद्यपि सड़कों पर 
ईंटों के विछाने की प्रथा नहीं थी, किन्तु बीच में बहने वाली नालियाँ पक्‍की बनती थीं और उनकी 


सफाई का भरपूर ध्यान रक्‍्खा जाता, था। बँठे हुए वर्गाकार और आयत मुहल्लों का एक स्वतन्त्र॒. 


अस्तित्व सार्वजनिक कुएँ तथा निजी जरू-प्रणाली से स्पष्ट है। 

उचित स्थलों पर कड़ेदान की भी व्यवस्था है। सर्वोपरि नालियों का सुन्दर प्रबन्ध है 
जो नागरिकों की स्वास्थ्यप्रियता का प्रमाण है । ये सब जगह ईंटों के पटाव से चने-मिट्टी की सहायता 
से पक्‍की बनी हें। चौड़ी नालियों के ढकने में बड़ी ईंटें अथवा पत्थरों का प्रयोग है। बड़े नाले 
२ तक गहरे तथा छोटी नालियाँ #' से १८ तक गहरी पाई गई है। द 

वीथियों और गलियों के किनारे तरतीववार दोनों ओर मकान बनाए गए थे। दर्शक भवन- 
निर्माण कला की सादगी और प्रांजलता से चौंक उठता है। मकान कहीं भी आगे निकल्‍रू कर रास्ता 
नहीं छेंकते । चौराहे के मोड़ों पर बने भवनों के कोने घिंसे हुए मिले हूँ । अनुमान है कि या 
भारवाही पशुओं की रगड़ से घिसे होंगे या इसका ध्यान रख कर मलतः ऐसे ही बनाए जाते थे । 
भवनों के प्रवेश-द्वार सेंकरी गलियों की ओर खलते हैँ । यह व्यवस्था एकान्त तथा सुरक्षा के ध्यान 
से की जाती थी। ये आपस में सठे बने हैं, पर कभी-कभी दो मकानों के बीच फुट-भर की जगह 
छोड़ी गई है। इन सँकरी गलियों की परम्परा हमारे देश में अनजानी नहीं है। आज भी प्राचीन 
नगरों में यह देखा जा सकता है कि विशाल भवनों के स्नानागार प्राय: गलियों या मार्गों की तरफ 
ही होते हें। भवनों की दीवारें इतनी शक्तिशाली और मोटी होती थीं कि वे दो या तीन तीन 
छतों का बोझ वहन कर सकती थीं । दीवारों में समचतुर्भज अथवा चतुर्भजाकार छिद्र स्पष्ट व्यक्त 
. करते हैं कि छतों के निर्माण के लिए धरनें तथा बल्लियों का प्रयोग किया जाता था, जिन पर 
. सरकन्‍डे फैला कर मिट्टी की मोटी तह बिछा दी जाती थी | ऊपरी मंजिल पर चढ़ने के लिए सीढ़ियाँ 
भी मिली हैं, किन्तु वे १५” ऊँची और केवल ५” ही चौड़ी है। सिंध निवासी सोपानश्रेणी के 
अतिरिक्त लकड़ी की सीढ़ी भी काम में लाते रहे होंगे । यद्यपि मकानों की छत कहीं भी अवशिष्ट 
नहीं मिली, किन्तु वह और ऊपरी मंजिल रूकड़ी की बनती रही होंगी । 
औसतन मकान ३० ><८ २७' के होते थे और विशेष भवन इसके प्रायः दुगने । यह महत्त्वपूर्ण 
बात हैं कि सिन्धु-सभ्यता के भवनों में आंगन एक प्रमुख तत्त्व था, जिसके तीन ओर कक्षों का 
निर्माण होता था और एक तरफ प्रवेश मार्ग था। यह विशेषता आजतक भारतीप परम्परा के भवनों 
के लिए सही उतरती है, जहाँ रोशनी धप तथा खली हवा का घरों में प्रबन्ध स्वास्थ्य के लिए 
अत्यावश्यक है। आंगन के तीन ओर बने हुए कमरों में रसोई, स्तानागार भी सम्मिलित हैं । किन्‍्हीं 
घरों में शौचालय का अस्तित्व भी ज्ञात होता है। साधारण परिवार के दो कक्षों के मकान से 
लेकर विशालतम भवनों में तीस कक्ष तक दृष्टिगत हुए है । 

प्रकाश की व्यवस्था दरवाजों से ही की जाती थी । परन्तु कतिपय साक्ष्य जालीदार वातायनों 
. के भी अवश्य हेँं। यद्यपि लकड़ी से बने किवाड़ों का कोई अतिस्त्व नहीं मिला है, किन्तु यह कहना 
सम्भव नहीं कि सिन्धु घाटी के निवासी गूहों में सुरक्षा का ऐसा साधन नहीं प्रयुक्त करते थे। 
औसतन द्वार ३-४” चौड़ा तथा दुगना ऊंचा है। विशारू भवनों के द्वार अपवाद स्वरूप हें। 
उदाहरणत: २७-१०” चौड़े द्वार के अवशेष प्राप्य हैं। इन्हें बन्द करने का तरीका ब्योंडे से रहा. 
होगा जो कि आजतक प्राचीन भारतीय घरों में देखा जाता है। द 
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भोजन बनाने के लिए सैन्धव निवासी आगन का प्रयोग करते रहे होगे । रसोई के लिए 
एक कक्ष भी लिया जा सकता था। विशाल इमारतो में एक कक्ष में पाकशाला ज्ञात होती है, 
जिसमे चल्हों के लिए ईटों की नालियाँ बना देते थे। उनमे ईंधन लगाते थे। एक विशाल भवन 
में दीर्घाकार तदूर भट्टी का अवशेष प्राप्त होता है, जो इस बात को स्पष्ट रूप से बताता 
है कि सिन्धु के छोग भी मैसोपोटामिया के वासियों की भाति भट्टियो का प्रयोग करते थे। आज- 
तक पश्चिमी भारत तथा पजाब में इसका प्रचलन है। किन्ही अनुमित रसोइयो मे जमीन में गड़े 
मृत्पात्न मिलते हे, जो गनन्‍दे पानी के लिए रहे होंगे । 

बडी सडको की ओर, ईटों से चिनी हुई भीते १८ की# मिली हे, जबकि गलियो मे उनकी 
ऊँचाई २५ तक निकाली गई है। कारण सभवत सिन्धु प्रदेश मे घनघोर वर्षा का होना था, जिसने खुली 
सड़कों को और अधिक क्षति पहुँचाई होगी ५ जैसा कि ऊपर कहा गया है, ये दीवारे इतनी मोटी हें 
कि इन पर ऊपरी मंजिलों की व्यवस्था बहुत सुचारु हो सकती थी। चिनाई का ढग एकदम सीधा 
था। बाहरी ओर भित्तियाँ बिलकुल सादी है और भीतर भी सुधालेप या पलस्तर बिरले ही है। 
कमरो के फर्श मिट्टी कूट कर कच्चे ही बने थे। 

इसके विपरीत स्नानागार, जो कि प्राय. प्रत्येक घर मे पाया गया है, पक्‍के गच वाले थे, 
जिसकी जूडाई तथा गारे-चूनें की लिपाई ऐसी है कि एक बून्द पात्ती भी नहीं रिस सकता। कही- 
कही सेलखडी या खक्खड चूने का प्रयोग भी मिलता है। फर्श एक तरफ को ढालुआँ रक्‍्खा जाता 
था। ये स्नानागार प्राय जनपथों की ओर होते थे। इसका कारण स्पष्ट है। इससे स्तान आदि 
में प्रयुक्त जल सरलता से स्नानकक्ष से बाहर किया जा सकता था। कतिपय' अवशेषो मे प्राप्त 
सडास या शौचागार का स्थान प्राय: स्तानकक्ष तथा गली की ओर की दीवार के बीच मे ज्ञात 
होता है। इसमे भी चौरस पक्‍के फर्श का अस्तित्व था । 


इसके जोड़ की “्रणाली व्यवस्था” है। गन्‍्दे पानी के निकास के लिए समुचित प्रबन्ध दृष्टि- 
गोचर होता है। ऊपरी मजिले से वर्षा तथा स्तानागार आदि के पानी के गिरने के लिए पवक्‍के 
परनाले हे, जो नीचे की घर के भीतर से आते वाली छोटी मोरियो के साथ मिल कर एक नाली 
द्वारा मुहल्ले के नाले से जुडे थे। नालियो और मोरियो की ईंटे भी इस प्रकार बिछाई जाती थी 
कि उनमें पानी मरने की सभावना न रहे। वस्तुत घर के पानी के निकास की इतनी वैज्ञानिक 
व्यवस्था तत्कालीन सभ्यताओ में क्या बाद की १८वीं सदी तक की ससार की किसी नगरी 
में भी अलभ्य है। सफाई की दृष्टि से ढकी नालियो की सामयिक सफाई के लिए पृवनिश्चित 
प्रबन्ध था। वर्षा तथा घर की मोरियों से आया गनन्‍्दा जल सीधा सड़क की नालियों मे नही जा 
मिलता था अपितु पहले मोरी घर से निकल कर एक गढ़ढ़े या गते में गिरती थी और फिर जरूू 
मार्ग के प्रमुख नालों से मिलता था। इससे कूडा-करकट जाकर गड़्ढों में बैठ जाता था, जिनकी 
सफाई नियमित रूप से सम्भव थी। फलत' बिना किसी अवरोध के प्रमुख प्रणाली कार्यरत रहती थी । 
बड़ी तथा हरम्बी नालियों की सफाई के लिए मैनहोल' भी हैं, जो ढकक्‍कनों से ढके रहते थे। 
सीमान्तों पर नगर का गन्‍्दा पानी जाने के लिए विशाल नाले ढाई फुट चौड़े तथा ४ से ५ फुट 
ऊँचे हे, जिनको ढकते के लिए घोड़िया या पट्टेदार मेहराब की चिनाई काम में लाई गई है। 


नालियों की ही भाति मोहेजोदड़ों की जलरू व्यवस्था अत्यन्त प्रशसनीय तथा उच्चकोटि की 
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है। प्रत्येक गली में एक सार्वजनिक कुआँ होता था। इतना ही नही प्राय: प्रत्येक अच्छे घर में 
निजी कुओँ मिलता है। ये कूप पक्‍की सूजापटी की ईंटो के बने हे, जिनके जोड़ और मोड बड़ी 
सावधानी से मिलाए गए थे। कुओं की ऊँची जगत भली भाति पीट कर बनाई गई थी। उन पर जल- 
पात्रों के चिह्न अभी तक दृष्टिगत होते हें। अवशेषों से प्रतीत होता है कि कुओं पर जब कुछ 
लोग पानी भरते थे दूसरे शेष लोग अपनी बारी के लिए बैठकर प्रतीक्षा करते थे, जिसकी विशेष 
व्यवस्था है। मोहेजोदडो के कुएँ अत्यन्त सकरे हे और उनका घेरा कम' से कम दो या तीन फुट 
तथा अधिक से अधिक ७ फुट तक है। हडप्पा में एक विशेषता यह देखने में आती है कि जैसे 
जेसे आवास भूमि का स्तर ऊँचा उठता गया है वैसे वैसे कूपो को भी ऊँचा उठाया जाता रहा । 

हडप्पा तथा मोहेजोदडो दोनों ही पकाई ईटों से बने है । यद्यपि इसके कुछ अपवाद 
है, जहाँ पक्‍की तथा कच्ची दोनों प्रकार की ईटो प्रत्यावर्ती रहो मे या कही-कही केवल कच्ची इंटे 
लगाई गई हैं। सभी प्रकार की ईंटे, कच्ची या पक्‍की, सुडो तथा उचित अनपात में हे। नियमत 
वे चौडाई की दुगनी लम्बी तथा आधी मोटी हे । उनकी नाप १०३१ ८ ५” २ २३१ से २०३१ ५८ ८५१ २८ २३” 
तक है। बहुत बडे आकार की ईटे विशेष उपयोग के लिए हूं, जिनमें १९१७८ ५३” »८ २३” की 
ईंटे नाली पाटने में प्रयुक्त हुई हे । बिन पकाई ईंटे सामान्य रूप से प्रयुक्त पक्की ईंटो से बडी हे। 
हेटों क्रा उत्पादन खुले साँचे मे पाथकर होता था, जैसा कि आज भी भारत तथा पूर्वी देशो में 
होता है। हड़प्पा सभ्यता के भवनों में प्रयुक्त इन करोड़ों ईंटो को पकाने के लिए पास के जगलो 
की मनो लकड़ी ईंधन का काम देती थी। 

विशेष कामों के लिए अन्य आकार की ईटे ढाली जाती थी, जैसे कुएँ बैठाने के लिए 
सूजापटी की ईटे | किन्तु आश्चर्य की बात है कि इनका अन्य उद्देश्य के लिए प्रयोग नहीं है यद्यपि 
सच्ची डाट का प्रयोग समकालीन तथा प्राचीन मैसोपोटामिया में ज्ञात था। फर्श की जुडाई या 
अन्य विशेष कामों के लिए ईंटों को छोटे टुकड़ो में काट छेते थे और कोर घिस-रुगड़ कर साफ 
कर ली जाती थी। क 

बड़े कक्षों मे पक्‍की इंटों के एक या अधिक स्तभ अक्सर मिले है, जिन पर छत टिकी थी। 
सभी स्तंभ वर्गाकार या चौकोर हैँ तथा ऊपर नीचे एक ही नाप के हे। केवल एक गावदुम 
स्तम्भ देखने में आया है जो आधार में तीन फुट वर्गाकार है तथा ऊपर पतला होता हुआ ढाई 
फुट ही रह गया है। परन्तु समकालीन अन्य सभ्यताओ के लोग खम्भो का प्रयोग करते थे जैसा कि 
सुमेर में खुदाई से ज्ञात होता है। ऐसा लगता है कि सेधव लोग रूढिवादी थे और उन्होने कभी भी 
गोल स्तभो के प्रयोग का प्रयत्न नहीं किया। यद्यपि प्रयुक्त सृजापट्टी की इंटो से गोल खम्भे बनाना 
सरल तथा स्वाभाविक था। ऐसा प्रतीत होता है कि उन्होंने प्रस्तर निर्मित खम्भों का भी प्रयोग 
नही किया | मोहेजोदडो में कई जगह से चुने पत्थर के बने वृत्ताकार १६ से १९” व्यास तक के 
लगभग फुट भर ऊँचे छल्ले मिले हू, जिनके उपयोग के बारे में कुछ विद्वानों का अनुमान है कि 
लकडी के लम्बे लटूठ पर उन्हे पिरोकर स्तभ का काम लिया जाता था। इसके विपरीत अन्य लोग 
इन' वृत्ताकार खण्डों का योनि के रूप में धाभिक उद्देश्य मानना पसन्द करते हे। 

मोहेजोदडो' नगर में कई ऐसे भवत्तों की प्राप्ति हुई है जो विशिष्ट सावेजनिक महत्त्व के 
ज्ञात होते हे। किन्‍्ही सडकों के मुहानों पर ऐसी इमारते हे, जिनके बडे कक्षों मे पक्का फर्श है, 
जिसमें जगह-जगह कटोरे जैसे उथले गढ़ढे हे, जिनके बनाने में सूजापटवी की ईटे लगी है। अनुमान 
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है कि इनका उपयोग सार्वजनिक भोजनारूय या ढाबे जेसा था । इसकी पुष्टि दो मुख्य सड़को के 
मिलने की जगह बने एक ऐसे भवन से होती है, जिसमे सीढी से चढकर एक विशाल मण्डप में जाने 
का रास्ता है, जिससे सटी हुई रसोई का कमरा है। यह भी सम्भव है कि इन भोजनगुहो में से 
कुछ का उपयोग विशिष्ट लोगो की सभा या जमावडे के लिए होता था। 

नगर के उत्तरी भाग में राजपथ के उत्तरी ओर एक विशिष्ट महदाकार भवन के अवशेष 
है जो २४२ »८ ११२! का है। उसकी बाहरी दीवारे ५ से भी अधिक मोटी हे । उसमे प्रवेश मार्ग 
दक्षिण और पश्चिम की ओर से हे । इसके उत्खनक के विचार में यह किसी सार्वजनिक इमारत का 
भाग था जो ज्ञात सामग्री से प्रायः एक महल प्रतीत होता है ॥७ 


वस्तुत. इसके पास ही दक्षिण की ओर महल सी दीखने वाली एक इमारत भी खुदाई में सामने 
आचुकी है। यह महत्त्वपूर्ण एवं विशाल भवन्‌ अच्छे वास्तु का नमूना है, जिसमे दो विशाल मण्डप हे, 
जिनके बीच ५ फुट का बरामदा है। त्ोरो ओर इनसे से हुए कक्ष है, जिनकी पहचान नौकरो की 
कोटरियों तथा भाण्डागारो से की गई है। इस घरेलू भवन में एक ३३ ऊँचा ३” ८ व्यास वाला 
गोल तदूर भी मिला है जो इस प्रदेश क्‍या सारे एशिया मे आज तक उपयुक्त होता है। इसमे 
ऊपरी मजिल या छत तक ले जाने वाली चार सीढियाँ भी हे। (आकार २२०» ११५) 

इसकी खदाई से यह बात स्पष्ट ज्ञात होती है कि क्रमिक युगो मे इसकी हालत गिरती 
गई और अन्तिम काल में किसी अज्ञात कारण या अत्यधिक महत्तव गिर जाने से यह बहुत विपन्ना- 
वस्था में थी। 

डी-के हिस्से की एक अन्य विशाल इमारत उल्लेखनीय है, जिसे यात्रियो या पथिको के 
लिए पाथागार या आवासगृह समझा गया है। इसमें मुख्य बात इसका अग्रेजी के एल आकार का 
मण्डप है, जिसमे दीवार से निकले हिस्सो पर छत की भारी घरन टिकती थी या वे स्वयं चारों 
ओर की वीथी बनाते थे । एक छोटे कक्ष में कुआ तथा परवर्ती कारू में जोडा गया शौचालय 
उल्लेखनीय हें । 

जैसा कि उल्लेख किया जा चुका है कि हडप्पा तीसरी सहस्णब्दी ई० पृ० में रावी पर 
बसा हुआ था और नगर को किसी भी समय बाढ़ का खतरा हो सकता था। इसमें कोई सन्देह 
नही कि दुर्ग रक्षा के प्रारम्भिक काल में बने विशाल परकोटे का मिट्टी और ईटो का बधा था वप्र 
बाढ के पानी से बचाने के उद्देश्य से बनाया गया था। बाह्य प्राचीर पर्याप्त ऊँची थी तथा दुग्गें- 
द्वार अत्यन्त विशाल था। यद्यपि साधारणत. प्राचीर कच्ची ईटो की बनी है, परन्तु सम्मुख भाग मे 
जहाँ बाह्य आक्रमण का विशेष भय होता था पक्‍की ईटो का प्रयोग किया जाता था। यह चालीस 
फट मोटी तथा ३५ फुट ऊँची थी। मोहेजोदडों मे भी जिसकी स्थिति द्वीप जैसी है, नदी के निकटतम 
भाग में प्रागैतिहासिक बँधे के अवशेष मिले हें । 

दोनों ही नगरो में इन पश्चिमी ढहो का स्वरूप कोट से घिरे पुरो का है, जिनमें तीस रूढ़ 
या उससे भी अधिक ऊँचे ईटे-गारे के चबूतरे पर कई विचित्र रूपरेखा वाली महत्त्वपूर्ण इमारते 
बनी थी। इनके चारो ओर अन्दर कच्ची तथा बाहर पकाई ईटो से बनी दीवार रक्षात्मक प्राकार 
है, जिसमे स्थान-स्थान पर चौकोर अट्टालकक तथा विशाल गोपुर द्वार थे। हड़प्पा में ऐसा देखा 
गया कि विशाकू पुर के (४००>८२०० गज) चबूतरे के ऊपर चारो तरफ बने प्राकार में प्रमुख 
द्वार उत्तर की ओर था और पश्चिम की ओर बने गोपुर को सभ्यता के परवर्ती काल में पूर्णतः 
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या अशत. बन्द कर दिया गया था। यद्यपि यह निश्चित है कि हडप्पा के विशेष महत्व के भवन 
जिन्हे राजकीय या सार्वेजनिक कहा जायगा इसमे स्थित थे, किन्तु ये प्राय पूर्णतया नष्ट हो चुके हे । 
सौभाग्य से मोहेजोदडो में पुर के भीतर बने भवनों का स्वरूप अधिक स्पष्टता से सामने आता है। 

मोहेजोदड़ो मे भी ऐसी ही रक्षा प्राचीर थी। इस अनुमान की पुष्टि में १९५० मे श्री 
ह्लीलर पर्याप्त प्रमाण उपलब्ध करने मे सफल हुए । यहाँ खुदाई मे सबसे बडी रुकावट कुषाण- 
कालीन बौद्ध स्तृूप ने पैदा कर रखी है। अनुमान है, जो सत्य के निकट प्रतीत होता है, कि इस 
थूहे के नीचे प्रागेतिहासिक भवनों के महत्त्वपूर्ण खण्डहर दबे पडे हे । किन्तु परकोके के भीतर बचे 
हुए अन्य भवनों में महास्नान कुण्ड, (अन्नागार, महल, सस्थागार आदि हे । 

महास्नानकुण्ड--मोहेजोदड़ो मे स्तृप के पश्चिम सबसे प्रसिद्ध तथा निराली इमारत महास्नान 
कुण्ड है। इसकी लूम्बाई ३६” तथा चौडाई २३! है, जिसमे पानी की गहराई ८ रहती थी । इस कुण्ड 
में उतरने के लिए आमने-सामने (उत्तर-दक्षिण) दोनो किनारो से सीढियाँ बती हे, जिसके सोपान 
९ से कुछ अधिक चौड़े तथा 5८' ऊँचे हे । प्रत्येक सोपान किनारे पर इस प्रकार उठा हुआ है कि सरोवर 
के उपयोग के समय उन पर लरूकडी के तख्ते लूगाए जाते थे। जहाँ दोनो सोपान मारहाओ की 
परम्परा समाप्त होती है वहाँ पर दोनो ओर कुण्ड की चौडाई में १६” » ३६” के चबूतरे बने हे । 
सरोवर के चारो ओर १५' चौडी भश्रमणी है, जिसके फर्श की बनावट पक्‍की ईंटो के बने तथा मिट्टी 
से पटे चौकोर चट्टों की है। उसके आगे एक दीवार थी, जो इस समय पूर्ण भग्नावस्था में है। 
कुण्ड खाली करने के लिए दक्षिणी-पश्चिमी क्रोड में एक चौकोर मार्ग था जिसकी छत रूकडी की 
आड़ी बल्लियों पर टिकी थी। पश्चिमी तरफ सफाई तथा निरीक्षण की सुविधा के लिए एक प्रवेश 
मार्ग था। वहाँ से पानी एक नाली द्वारा आगे जाता था, जो २४” चौडी थी। उसकी पट्टेदार 
छत इतनी ऊँची है कि सामान्य कद का पुरुष आसानी से बिना झुके जा सकता है। कुण्ड के तीन 
ओर बने बराडों के पीछे कक्ष-परम्परा में से पूर्व स्थित एक कक्ष में एक बडा जल कप है, जो बाहर 
तथा भीतर दोनो ओर से सुरुभ है। पूर्ववणित नालिका से तालाब में कूप का साफ पानी सरलता 
से भरा जा सकता था और सम्भवत. इसी कारण उसकी नियमित सफाई का प्रबन्ध था। 

सरोवर की दीवारे बडी सावधानी से निर्मित थी। उनमें किसी भी प्रकार से जल प्रवेश 
का भय न था। इसमें जुडाई खड-चूने से हुई है और ऊपर एक इच मोटा राल या चूने का पलस्तर 
चढ़ा है। 

कुण्ड के उत्तर तरफ एक जलू-प्रणालिका-भार्ग के दोनो तरफ ४-४ की सख्या में स्नान गृह 
बने हे, जिनमें स्नान के लिए प्रयुक्त जल, साथ के जरू-पथ से जाता था। प्रत्येक स्नानागार (रूग- 
भग ६३ » ६) का फर्श पक्‍का है और सीढियो की परम्परा ऊपर जाती हुई मिलती है यद्यपि 
ऊपरी मंजिल के कक्ष अब गिर चुके हे, जिसके अवशेष खुदाई मे मिले राख के ढेर से समझे जा 
सकते हे | स्‍्तान के लिए ऊपरी कक्षों मे रहने वाले विशेष लोग ही सीढी के मार्ग से आ सकते 
रहे होंगे । इस कक्ष समूह के दक्षिण पूर्व तरफ एक कक्ष में एक बडा गोलाकार कुआँ हैजो इन 
स्‍्नानागारो के लिए जल प्रदान करता था। 

महास्नतान कुण्ड तथा उसके सलरूग्न सस्‍्नानकक्षों से लगे हुए, पश्चिम की तरफ प्रारम्भिक 
खुदाई से ज्ञात किसी इमारत के ५ ऊँचे पक्‍के भग्नावशेषों को श्री माशेल ने हम्माम” समझा था 
जिसमे सस्‍्नानाथथं जल गरम किया जाता था। किन्तु १६५० मे श्री छ्वलीलर की देखरेख में की गई समग्र 
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खुदाई के फलस्वरूप मूलत १५० »७५ फुट आकार के अन्नलागार का भवन प्रकट “हुआ, जिसमे दक्षिण 
की ओर परवर्ती परिवर्धन भी किए गए थे। ह्लीलर के दिए वर्णन तथा सरूग्न रूपरेखा के अनुसार 
इसमें मूलत २७ कोठ थे, जिनमें अन्न भरा जाता था। ईटो के बने इन कोठारो का आकार यद्यपि 
बदलता हुआ है, किन्तु फिर भी व्यवस्थित है। उत्तर की ओर बनते समय ही इन्हे बडा (लगभग 
दूना) कर दिया गया था। कोठारो के बीच मे बना आवागमन की वीथियो का आडा-तिरछा जाली- 
नुमा विन्यास हवा के नीचे-ऊपर प्रवहन के विचार से हुआ था। ऊपरी हिस्सा लकड़ी का था और 
पूर्व तथा दक्षिण की तरफ के हिस्सो में बने लम्बवत्‌ खाचों में सभवत- लकड़ी की सीढ़ी फेंसाई 
जाती थी। 

इसके उत्तरी ओर इसी का एक हिस्सा ईटो का रम्बा चौतरा है, जिससे अनाज उतारा- 
चढ़ाया जाता था। उसके पश्चिमी किनारे पर भीतर की ,ओर दबी हुई सधि है, जिसमे बैलगाड़ी 
आदि वाहन अन्दर पास तक जा सकते” थे । इसकी दीवार सीधी है अन्यथा चबतरे की भीत और 
अन्य बाहर की ओर पडने वाली दीवारे ढालओँ थी, जो इसे स्वत. एक किले का रूप देती थी। 

यह उल्लेखनीय बात है कि यह अज्ञागार साथ के महासरोवर के भवन से पहले का था, 
क्योकि उसकी मुख्य प्रणाली से अन्नभाण्डागार की जगती का पूर्वी भाग कटने के कारण नष्ट-भ्रष्ट हो 
गया है। 

परकोटे के दक्षिणी भाग मे एक विशाल वर्गाकार ६० फुट के भवन का अवशेष प्राप्त हुआ 
है इसकी छत २० चौकोर खम्भो पर टिकी हुई थी जो पॉच-पॉच के समूह में चार श्रेणियों में विभकत 
थे। परवर्ती काल मे लोगों द्वारा भवन के स्वरूप में परिवर्तत आदि के कारण भूमिस्थ रूपरेखा 
अस्पष्ट है। स्तभो के सध्य से चार गलियारे उत्तर से दक्षिण जाते थे जिनकी भूमि पर ईटे बिछाई 
गई थी। ५-६” चौड़ी एक पढ़ी उत्तर से दक्षिण छोड दी गई थी । विद्वानो का अनुमान है कि इन 
खाली पट्टियो पर लूम्बी-लम्बी बेन्चे लगाई जाती थी। मार्शल का सुझाव है कि इस' भवन मे बैठने 
की ठीक वेसी ही व्यवस्था श्री जैसी समीप के बौद्ध सघाराम मे रही होगी । कुछ विद्वानो के अनुसार 
यह धर्म-सभा भवन था। अन्य लोगों का विचार इसे “राजकीय आपण' या मण्डी' मानने का है। 
किन्तु इसे राजसभा या सस्थागार मानना उचित प्रतीत होता है। 


महाकुण्ड के उत्तरपूर्वी तरफ एक असाधारण रूप से हरूम्बी इमारत (२३० >८ ७८) 
मिली है, जिसकी पहचान किसी उच्च पदाधिकारी सभवत. मुख्य पुरोहित के आवास सी की गई थी। 
वर्तमान अपर्याप्त अवशेषो के आधार पर कोई निश्चित मत देना सभव नही। किन्तु निश्चय 
ही यह एक मजबूत बनी हुईं इमारत है, जिसमें ३३” वर्गाकार आगन के तीनो तरफ बने हुए खुले 
बराण्डे हें। साधारण ढंग की कोठरियों का समूह सम्भवत, मूल भवन से परवर्ती काल का है। 
इसके उपयोग के बारे में पूरी खुदाई से पूर्व कोई निश्चित निष्कर्ष निकलना कठिन है। 

स्तृप टीले के ठीक उत्तर की ओर विशारू अजिर के अवशेष बहुत महत्त्वपूर्ण और प्रभाव- 
शाली हैँ। इसका केवल थोडा-सा भाग ही साफ किया गया है, जिसमे दक्षिणी तथा पश्चिमी भारी 
भित्तियाँ लगभग ६” €” मोटी थी। दक्षिणी भित्ति स्तूप दृह के नीचे आगे जाती हुई पाई गई है, 
किन्तु पश्चिमी दीवार काफी भग्तावस्था में है। वस्तुत. किसी समय अजिर का उत्तरी-पूर्वी भाग 
दीवार के ठीक बाहर री हुई मुख्य सड़क और बहुत संभव है साथ ही दुर्ग की प्राचीर लिए- 
दिए जमीन में धँस गया था । श्री मैके का विचार है कि दुर्घटना पुर के इस भाग को स्पष्टतः ले 
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बीती और यह सदिग्ध है कि कभी इस, महाअजिर की उत्तरी तथा पूर्वी भित्तियों का पता चल सकेगा । 
स्तृप इह के नीचे गर्भित मदिर से सरूग्न होने के विचार से उन्होने इसकी तुलना मे ऊर में घाटों 
और नन्नर आवास के बीच स्थित मिलते-जुलते महा अजिर से की है, जिसका उपयोग ऐसा अनुमान 
है मदिर की उपज या भाल के रूप में आई आय जमा करने के लिए होता था। 
हड़प्पा 

जैसा कि कहा जा चुका है, हड़प्पा में ईटो की लूठ-खसोट के कारण दुर्गस्थ इमारतों 
का कोई भी बृद्धिगम्य स्वरूप सामने नहीं आया। किन्तु उत्खनित भागों से यह्‌ स्फ्ष्ट है कि वहाँ 
भवन-निर्माण पूरी तरह से हुआ है। 

दुर्ग के उत्तरी ओर कई अत्यन्त महत्त्वपूर्ण आगारों और भवनों के अवशेष दृष्टिगोचर होते 
है । इस ओर के बीस फुट ऊँचे टीले की खुदाई से तीन भवन-समूह पहचाने गए हैं । उनमे से 
दक्षिणी समूह को उत्खननकर्त्ताओं ने कमंकर-आवार्सा की* सज्ञा से अभिहित किया था। वही 
उत्तर की ओर आगे पाँच वृत्ताकार चबूतरे बने हे | समीप ही अन्नागार के छोटे-छोटे कक्ष हे । 

दक्षिण की ओर दुर्ग के पाश्व॑ में बने कर्मकरों के घरो की दो कतारे हे। प्रत्येक परिवार 
के निवास के लिए दो कक्ष थे, जिनमे एक आगन जैसा रहा होगा। इनके फर्श अंशत पक्‍की इंटो 
से पीट कर बने हे । इन आवासो की एकरूपता से ऐसा ज्ञात है कि ये राजकीय निर्माण थे। 
मजदूरों के इस मुहल्ले के समीप ही कुछ ऊँचाई पर नाशपाती के आकार की १६ भट्टियों के अवशेष 
देखने को मिले हे। इन्हे धातु-गलाने की भट्ठी माना जा सकता है। 

इन अवशेषों के उत्तर रूगभग १०! की गोलाई के प्रायः १८ वृत्ताकार चबूतरे हे, जिनके 
मध्य मे ओखली जैसे गढ़ढे बने हुए हे । इन्हे अनाज कूटकर आटा बनाने के यन्त्र माना गया है। 
कूटने के लिए लकड़ी के बड़े-बडे भारी मूसल प्रयुक्त होते थे। इस प्रकार आटा पीसने की पदढधति 
आज भी कश्मीर और भारत के अन्य भागों में प्रचलित है। इन तथाकथित ओखलों में गेहूँ और 
चावल के अस्तित्व के सकेत भी मिलते हैँ । इनके पास ही खडे होकरू राजकीय मजदूर सामूहिक 
रूप से अन्न कटठते थे। इसका प्रमाण उनके नगे पैरो के निशान हे, जो आज भी देखे जा सकते 
है । इन ओखलो से १०० गज उत्तर हट कर महा धान्यागार की स्थिति है। यह १६९” हरूम्बा तथा 
१३४ चौडा विशालकाय भवन है, जो चौडाई मे बीचोबीच २३ फुट रूम्बे रास्ते से दो भागों बे 
बटा है, जिनमे से प्रत्येक में ६-६ बडे प्रकोष्ठ एक श्रेणी में हैँ। प्रत्येक श्रेणी-भाग में १२ दीवारें 
है। प्रत्येक दो दीवारें मिलकर एक (५० »( २०”) प्रकोष्ठ बनाती हे और प्रत्येक अन्न प्रकोष्ठ दूसरे से 
४“ चौड़े रास्ते द्वारा पृथक है। प्रत्येक प्रकोष्ठ में तीन छोटे-छोटे कुएँनुमा गढ़ढे बने हुए हे । ये कक्ष 
४ फुट ऊंची पीठिका पर बने हे और इनका प्रवेश द्वार उत्तर की ओर था। अनुमान है कि इस 
धान्‍न्यकोष में अनाज रूप में मिला कर एकत्र किया जाता था, जो नदी की समीप बहने वाली धारा 
से यहाँ तक सुविधापूर्वक छाया जा सकता था। 
अन्य सन्तिवेश 

श्री मैंके के शब्दों में, हड़प्पा वासियों के भवन निर्माण सम्बन्धी क्रिया-करापो का एक अन्य 

स्वरूप श्री न० गो० मजूमदार के द्वारा किए गए सिंध और बलोचिस्तान सीमा के दो स्थलों के 
परीक्षण से प्रकट हुआ था । यहाँ चट्टानी क्षेत्र पर दो बडे सचन्निवेश थे। प्रत्येक भारी पत्थरी 
किलेबन्दी से रक्षित था। इन दो स्थलों का अभी तक सम्यक्‌ सर्वेक्षण नहीं हुआ है, किन्तु ऐसा 


डंद पं० सुरतिनारायण सणि त्रिपाठी अभिनन्‍दस-प्रन्थ 


प्रतीत होता है कि कम से कम एक अनगढ ढोको की दुहरी दीवार से रक्षित था ।. दूसरी जगह दीवार 
पत्थर में स्थूल रूप से गढे (आकार में २५८१०८१ फुट के) खण्डो की बनती थी। यह दूसरा किला, अली- 
मुराद, आसन्न कीरथ आअऋखला में अबतक निरतर चलने वाले दरे का नियत्रनण करता है और इसका 
वहाँ होना इस बात' का अतिरिक्त प्रमाण उपस्थित करता है कि प्राचीन सेधवः नगरो को बलूचिस्तान 
के कबीलो से भय बना रहता था। ह 

लोथल 

सिधुघादी के निवासियों को किसी कारणवश बहुत सभव है आक्रमणों के दबाव में अपने मूल 
अधिकृत अध्विवांस को छोडकर नीचे दक्षिण की ओर उतरना पडा॥। उनकी सभ्यता के अन्तिम काल मे 
गजरात-काठियाबाड का ही प्रदेश उनका सन्रिवेश था । कला के इतिहास की दृष्टि से लोथरू का 
अत्यन्त महत्त्व है और प्राय. उसे इस' प्रदेश मे हड़प्पा सभ्यता का सबसे पहला अधिस्थलू माना जाता है । 

समुद्र की सतह के अक्सर बढ़ जाने के' कारण आबादी को डूबने से बचाने के लिए यह आव- 
इयक था कि सामान्य बाढ़ के स्तर से ऊँचाई पर मकान बनाए जायें। इसके लिए कच्ची ईटो के 
चबूतरे पर मकान बनाए गए थे। ध्यातव्य है कि हर बार जब भी बाढ़ के द्वारा क्षति पहुँचती 
थी, चबूतरों की ऊँचाई बढाई जाती थी और पुन घर बसाए जाते थे। इस तरह की चार बाढ़ो 
के अवशेष हे, जिनमें सभवत चौथे और अतिम विनाश के फलस्वरूप लोगो को स्थान छोड कर 
दूसरी जगह जाना पडा । 

इन चबूतरों के अतिरिक्त कोयल की खुदाई से सामने आए महत्त्वपूर्ण अवशेष एक ईट पकाने के 
भट्ट के प्रतीत होते हे । यह १५ फुट ऊँचे १४०» ६०” के चबूतरे पर बना हुआ है। उसमे धूप 
में सूखी ईंटो के १२ घनाकार चट्टें हें जो तीन-तीन चट्टों की चार पॉतो में छगे थे। दो चट्टो के 
बीच मे लगभग पौने-तीन फुट की जगह छूटी हुई है। चट्टों की पाश्वे तथा ऊपरी सतह आग में 
पकने से लाल हो गई है। इन चट्टों के साथ ही छूटी नालियो से मिट्टी के पके ढोके, गोलियाँ, टुकडों 
के साथ-साथ अजधला कोयला और राख का ढेर पाया गया था। इन्ही में से एक नाली में ७५ 
महत्त्वपूर्ण ठप्पे भी मिले थे। अनुमान है कि इस भट्टे का प्रयोग बडी तादाद में मिट्टी की चीजे पकाने 
के लिए होता था । 

११५८-५६ की खुदाई से लोथल ताम्रयुगीन बडे बन्दरगाह के रूप में सामने आता है, जहाँ 
अन्य खण्डहरों के साथ एक विशाल गोदी मिली है। इसका आकार विषम-समचतुर्भुज जैसा है, जिसके 
पूर्वी तथा पश्चिमी पुश्ते ७१०! रूम्बे थे तथा उत्तरी और दक्षिणी क्रमश., कगभग १२४ तथा ११६ 
लम्बाई के हैं। इसके बधों की अधिकतम ऊँचाई १४ तक है। इसकी रचना ऐसी की भई थी कि 
पानी के चढाव के समय पूर्वी ओर के रास्ते से जहाज बन्दर के भीतर आ सकते थे और उतार के समय 
प्रवेश के पास बना हुआ तीचा बंधा पानी रोक रखता था। दक्षिण की तरफ अधिक पानी के निकास 
के लिए एक उत्क्रमण कुल्या हैं, जिसके मुहाने पर दरवाजे फसाने के खाचे बने हे । अन्त में सिरे 
पर बनी सीढीनुमा में केड द्वारा इच्छित स्तर तक पानी रोक रखने की सुविधा भी है। 

किसी समय समुद्री जहाजो के समुचित परिवहन को संभव बनाने वाली यह गोदी इस बात 
का प्रमाण है कि लोथल ताम्रयुगीन एक बडा बन्दरगाह था, जिसका सेधव लोगो की सभ्यता के 
सामुद्रिक तथा भूमिगत प्रव्नजन में अत्यन्त महत्वपूर्ण स्थान था। 


संस्कृृत-साहित्य की एछभूमि ओर विशिष्ठता 


डॉ० विद्यानिवास मिश्र 


सस्क्ृत' भाषा में न केवल भारत के इतिहास, दर्शन, प्राचीन विज्ञान, सौन्दयबोध और अती- 
न्द्रिय अनुभव की निधि है, उसमे विश्व-मानव की अद्वितीय उपलब्धि है और वही वेद है। सस्क्ृत 
भाषा का इतिहास बहुत ही विवादग्रस्त विषय रहा है, पर एक बात असदिग्ध है कि संस्कृत जीवित 
भाषा थी और कई मानो में भारतीय जीवन के गम्भीर एवं पवित्र क्षणो में आज भी वह एक 
जीवित माध्यम के रूप में प्रयुक्त है। संस्कृत नाम प्राकृत का विरोधी नही है जैसा कि पश्चिम के 
विद्वानो ने समझ रखा है, प्राकृत सहज, सस्क्ृत गढी हुई | बस्तुत प्राकृत का अर्थ है प्रकृति (संस्कृत) 
से उद्भूत; जैसा कि वररुचि ने प्राकृत-प्रकाश के प्रारम्भ में लिखा है। इसलिए यदि सस्क्ृत प्रकृति 
है तो वह प्राकृत या किसी अनगढ भाषा का परिमाजित या कृत्रिम रूप कैसे हो सकती है ? वस्तुत 
सस्कृत नाम इसके बोलते वालो के सस्कार-केन्द्रित जीवन का प्रमाण है। वाणी की शक्ति और 
उसके सस्कार पर प्रारम्भ से ही बल दिया गया है। ससस्‍्कार का अर्थ क्ृत्निम प्रक्रिया नही, बल्कि 
जीवन के गहन प्रयोजन की योग्यता पाने की सहज प्रक्रिया है। जब कालिदास' ने ससस्‍्कारवत्येव 
गिरा मनीषी” यह उपमा दी तो इसी शक्ति की ओर इग्रित किया। वैसे यह भी सही है कि संस्कृत 
नाम प्राचीन नहीं है। स्वय पाणिनि ने छदस और भाषा (और पतजलि ने लौकिक और वैदिक 
भाषा) का प्रयोग किया है। सस्क्ृत इन दोनो के लिए सामान्य अभिधान, है और बाद में देववाणी 
के नाम का प्रचछतन भी इसमे निहित ज्ञानराशि के महत्व के कारण हुआ। वस्तुतः छन्‍्दस्‌ और भाषा 
एक ही भाषा की दो अवस्थाएँ हूं । जब छन्दस्‌ में निहित साहित्य रहस्य और पवित्रता के प्रभामण्डल 
से आवृत हो गया तो उस भाषा को ही छोकातीत भाषा या परोक्ष जगत्‌ या अतीन्द्रिय अनुभव 
या रहस्य' की' भाषा कहा जाने लगा। यह धारणा भी' भ्रान्त है कि पाणिनि ने सस्क्ृत को बॉधा । 
तीसरी-चौथी' शताब्दी में सस्क्ृत की उत्तराधिकारिणी भाषाओं का प्रचार प्रारम्भ हुआ। ये भाषाएँ 
सस्कृत की ही प्राच्य, उदीच्जै, मध्य आदि अनेक विभाषाओं से उद्भूत हुईं । अशोक के अभिलेखो 
की विभाषाओं का भेद भी यह प्रमाणित करता है कि उत्तर-पश्चिम भारत की भांषा की वर्णसघटता 
सस्क्ृत के बहुत समीप थी । मध्य विभाषा की रूप-सघटना भी सस्क्ृत के बहुत समीप थीं, पर प्राच्य 
विभाषा की वर्णसघटना और (रूपसघटना दोनों ही ससस्‍्क्ृत से अपेक्षाकृत दूर हो गई थी । इसी 
कारण पूर्व के वैयाकरण पतजलि को यह चिन्ता हुई कि शिष्ट जन की भाषा के रूप में जो भाषा 
सीमित हो' गई है उसकी रक्षा कैसे की जाय । पर यह स्मरण रखना चाहिए कि उन्होने भी रक्षार्थ 
वेदानामध्येयं व्याकरणम्‌' ही कहा। यह नहीं कहा कि लोकभाषा की रक्षा के लिए व्याकरण का 
अध्ययन जरूरी है। 

यहाँ इस' चर्चा का विस्तार अपेक्षित नहीं है, केवल इतना ही कहना प्रासगिक होगा कि 
पाणिनि ने जिस भाषा का वर्णन किया वह भाषा शिष्ट जीवन में यदि प्रतिमान बनी तो यह इतिहास 


५० पं० सुरतित्तारायगण मणि त्रिपाठी अभिनन्‍्दन-प्रंथ 


की प्रक्रिया थीं, पाणिनि का प्रयोजन नहीं था। यह भी स्मरण रखने की बात है कि पाणिनि के 
सामने भाषा का बोला जानेवाला रूप भी उपस्थित था। वहीं रूप भारत के प्राचीन जीवन में 
महत्त्वपूर्ण था भी, सत्य-क्रिया (पालि मे सच्चकिरिया) का प्रमाण के रूप में ग्रहण भी इसीकी 
पुष्टि करता है। सस्क्ृतः भाषा, लोकभाषा जब न भी रही तब भी, लछोकसमादुत भाषा बनी रही । 
वह धार्मिक-सस्था, शासन या चिन्तन की भाषा तो गौण रूप से रही, मुख्य रूप से वह सामान्य 
जन के जीवन को ससस्‍्कार देनेवाली भाषा के रूप में विकसित होती रही । यदि ऐसा न होता तो 
जिन लोगो ने आग्रहपूवेक इसकी अवहेलना पहले की थी वे भी दो-तीन शताब्दियों में अपनी भूछ 
मानकर सस्क्ृत के माध्यम से अपने मत का प्रचार क्‍यों करते ? सक्षेप में हम वेदिक सस्क्ृत और 
लौकिक सस्कृत यह भेद न स्वीकार करके सस्क्ृत की तीन अवस्थाएँ मानते हे: छन्‍्दसू, भाषा और 
शिष्ट भाषा | भाषा में सहज क्रम से ज़ो पर्वितंत होते है वे परिवर्तन शिष्ट भाषा में यद्यपि कम 
हुए है, पर इतने हुए हे कि यह सलक्ष्य हो जाता है कि उनकी सघटना वही नहीं है जो कि पाणिनि 
की भाषा की थी। 

सस्क्ृत भाषा के बारे में इतनी सूचना दे देने के बाद यह आवश्यक हो जाता है कि उसे 
बोलनेवाले समुदाय के बारे मे भी जानकारी दी जाय। जातीय आधार पर यह सप्रमाण कहा जा 
सकता है कि यह समुदाय एकजातीय नहीं था। इसमें अनेक जातियों, जनों और स्तरों का धारम्भ 
से ही सम्मिश्रण था। अथवंबेद के पृथिवी सूक्‍त मे ही इस नानात्व की सूचना है। इसलिए हम 
आये शब्द का व्यवहार ही' जातिवाचक अर्थ में उचित नहीं मानते। इस शब्द का व्यवहार सेव 
ही श्रेष्ठ या आदर्शपरायण अर्थ में अर्थात्‌ गुणदाचक अर्थ में होता रहा हैं। आय होने के लिए 
द्रविड़, मगोल, नाडिक या कोल किसी एक रक्‍त का होना न होना महत्त्व नहीं रखता रहा है, 
आचरण ही आयंत्व' का विवेचक रहा। इसलिए हम वर्ग या समुदाय के अर्थ में इस शब्द के व्यवहार 
को (यद्यपि यह मत १०५ वर्षो से प्रचलित रहा है) उचित नही मानते | उक्त समुदाय के बारे में 
भौगोलिक सीमा जरूर निर्धारित की जा सकती है। इस' भौगोलिक सीमा का क्रमशः उत्तर-पश्चिम 
भारत और मध्य देश से आगे प्राच्य और दक्षिण भारत तक और कालान्तर में बृहत्तर भारत तक 
विस्तार हुआ | पर सुदृढ परम्परा भारत की भारतीय उपमहाद्वीप में ही अधिक काल तक सुरक्षित 
रही । इसका कारण यह नहीं था कि इस भाषा की मर्यादा राज्य की मर्यादा से नियत्ित थी, न 
यही था कि वह किसी एक या एक से अधिक धार्मिक विश्वास से ही नियत्रवित थी। इसका वास्तविक 
कारण यह था कि यह आचरण के कुछ सर्वस्वीकृत मानों से मर्यादितब्थी। 

सस्क्ृत बोलनेवाला समुदाय सस्क्ृत था। इसीलिए सस्क्ृत देश, काल, जाति की विश्वास 
की सीमाओ में कभी बँधी नहीं रही । उसने मुक्त रूप से द्रविड भाषाओं से शब्द लिये, कोल-परिवार 
की भाषाओं से शब्द लिये तथा कुछ शब्द मगोल-परिवार की भाषाओं से छिये, उसी प्रकार जिस 
प्रकार भारतीय जीवन' में अनुष्ठान की बीसों प्रक्रियाएँ अनेक स्रोतों से आयी, पर सभी' संस्कृत हो 
गयी । 


संस्कृत-भाषी समुदाय की तीसरी विशेषता थी ज्ञान की निरन्तर खोज के लिए आग्रह । 
जिन लोगों ने वेद का प्रामाण्य माना उन्होने वेद को ज्ञान का स्रोत माना, ज्ञान का पूरा विस्तार 
नही और इसीलिए प्रत्येक उपलब्धि को उस स्रोत तक सूत्रबद्ध देखने की उन्होनें कोशिश की। 
उनका आग्रह ज्ञान की निरन्तरता का आग्रह है, कठस्थता का नहीं। जिन्‍्होने वेद का प्रामाष्य 


संस्कृत-साहित्य की पृष्ठभूमि और ब्रिशिष्टता श्१ 


स्वीकार नहीं किया उन्होंने भी इस निरन्तरता की ही स्थापना के लिए (दूसरे शब्दों मे परम्परा) 
नेयार्थ और नीतार्थ शास्ता के दो प्रकार के वचन माने और नये अन्वेषण को प्राचीन अन्वेषण से 
जोड़ने का एक नया मार्ग (या बहाना) ढुँढ निकाला । पर मानते सब रहे कि ज्ञान में प्रतिप्ठा पाये 
बिता जीवन में कोई सान-प्रतिप्ठा नहीं पा सकता । इसीलिए शास्त्रार्थ के द्वारा मत-परिवतेन का 
इतिहास विश्व में यही पर सबसे अधिक है। इसका अवश्यभावी प्रभाव ज्ञान की अभिव्यवित के 
माध्यम (भाषा) के विकास पर भी पडा। शब्दों का तथा शब्द के अवयवों का- अर्थ इसीलिए 
सस्क्ृत में बहुत परिच्छिन्न होता गया; है । शब्द की तीन प्रकार की शक्तियों का अन्वेषण भी ज्ञान 
की इस आवश्यकता की पूि के लिए हुआ | व्याकरण को छ. वेदागो में मुख्य भी इसीलिए माना 


गया। भाषा में इसीके कारण बहुत कस्यूव आया। | 
सस्क्ृत-भाषी समूदाय की चौथी विशेषता है वाचिक बरम्परा में विश्वास | यह बात चीन के 


सन्दर्भ मे अधिक आसानी से समझी जा सकती है। चीन का इतिहास लिखित परम्परा का रहा है, 
वहाँ भाषा बदली है; लिखित सकेत नहीं बदले हे । इसीलिए जो लिखा है वही उनके लिए नित्य है। 
शब्द जो बोला जाता है वह उस तनत्य की अधूरी अभिव्यक्ति मात्र है, क्योंकि वह इतिहास बतछाने 
में समय नही है, विशेष करके प्रतीकग्रहण का इतिहास' बतलाने में । इसके विपरीत भारत में जिस 
रूप में मन्त्र का उच्चारण प्रत्येक शाखा में हुआ उस रूप में उसे सुरक्षित करने का प्रयत्न जो 
अद्यावधि होता रहा है वह यही प्रमाणित करता है कि बोले जानेवाले शब्द का महत्व भारतीय 
जीवन में बहुत अधिक' रहा है। सामाजिक जीवन में भी वचन का मोल सबसे ज्यादा आँका जाता 
रहा है। वेदों का दर्शन श्रुति के द्वारा है, शब्द आकाश का गृण है, अनादि निधन है, जगत्‌ उसका 
विवतें है, साधनों में सबसे अधिक परिष्कृत है, शिव की शक्ति है, यज्ञ का साधन है, देवत्व का वाहक 
है आदि-आदि मान्यताएँ वाचिक परम्परा के महत्व को ही प्रतिपादित करती हैं । इन्ही मान्यताओं 
के कारण वाणी के परिष्कार के ऊपर भारतीय शिक्षा के इतिहास में सर्वाधिक, सर्वदा, सबसे अधिक 
ध्यान दिया जाता रहा है। जो लोग अक्षर-ज्ञान नही रखते थे वे भी भाषा के उच्चारण और 
प्रयोग में ऊँचा प्रतिमान स्थापित करने की कोशिश करते रहे हे। सस्क्ृत भाषा में अर्थंगर्भता के 
साथ-साथ निरन्तर साधना के कारण सहजता है। सामर्थ्य का वहन करते हुए भी उसमे पृथगर्थता पर 
बल है। समासों को ग्रहण करते हुए भी वाक्य-विन्यास' की स्पष्टता है, वाणी के सस्कार के ऊपर 
इतना अधिक ध्यान देने के कारण ही । 

सस्कृतभाषी समुदाय दै। पॉचवी मुख्य विशेषता है जगत्‌ के साथ उसकी समरसता। प्रत्येक 
सस्कृति-समुदाय ने अपने परिवेश के प्रति एक निश्चित दृष्टि रखी है और उस समुदाय का इस 
दृष्टि के अनुसार आचरण भी नियमित होता है। पर इससे यह न समझना चाहिए कि यह दृष्टि 
समुदाय के प्रत्येक व्यक्ति में प्रत्येक समय सलक्ष्य होती है। इस दृष्टि की सबसे अधिक शक्तिशाली 
अभिव्यक्ति काव्य-साहित्य में मिलती है। परिवेश के दो. अग हँं--सामाजिक परिवेश और वस्तु- 
जगत्‌ का परिवेश। वस्तु-जगत्‌ में भी प्रकृति और मनुष्य की निर्मिति के दो विभाजन किये जा 
सकते हे । भारतीय सस्क्ृति में इन दोनो प्रकार के परिवेशों के साथ समरसता की दृष्टि पाई जाती 
है। समरसता पाने के लिए यत्न इसलिए प्रखर नहीं है कि समरसता को सिद्ध पदार्थ माना गया 
है, साध्य नहीं । बल है समरसता के मार्ग में जो बाधाएँ हे, जो आवरण है उनको दूर करने पर | 
इसीलिए सघर्ष परिवेश के साथ नहीं है, परिवेश के अज्ञान के साथ है । इस समरसता की दृष्टि 
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का दूसरा प्रभाव यह है कि इस समता को' महत्व न देकर तादात्म्य को महत्व दिया गया है। 
इसी तादात्म्य को मिथुनीभवन के द्वारा भी प्रतीत कराया गया है जैसे--आकाश और पृथ्वी के 
मिथुनीभवन' से अग्नि या प्रकाश का उद्भव है, उसी तरह मन और वाक्‌ के मिथुनीभवन से सकलल्‍प 
का उदय है। तन्‍्त्रों में इसका और अधिक विस्तार हुआ है और भक्ति में इसीका रसोद्रेक भी 
हुआ । इसी मिथुनीभवन की बाधा पर आक्रोश व्यक्त करते हुए वाल्मीकि ने कहा-- 

हि मा नियाद प्रतिष्ठा त्वमंगम. शाश्वती. समा. । 


यत्कौजूचमिथुनादेकमवधी काममोहितम्‌ ।। 


इसीकी अभिव्यक्ति कालिदास के सेघदूत में हुई है जिसमें मेघ को' प्रकृति-पुरुष के रूप में देखा गया 
है और विद्युत्‌ से उसके वियोग ना होने की, कामना की, गयी है। 

सस्क्ृतभाषी समुदाय की छठी विशेषता है स्वातन्त्य की परिकल्पना । आत्मार्थ पृथिवी त्यजेत्‌' 
का उच्चतम आदर पृथिवी के तिरस्कार के लिए नहीं है, वह आत्मा को आत्मा में पूर्ण रूप से 
अवस्थित करने के लिए है। स्वातत्य का अर्थ पर! का लोप नही है, बल्कि स्व का विस्तार है। 
जिस स्वात्मायतन विश्वान्त-अतिभा की कल्पना अभिनवगणुप्त ने की है वह अखण्ड बोध की कल्पना है, 
यह स्वतन्त्रता की कामना स्व की सीमा से है, पर' से नहीं। इसीलिए कोरे बौद्धिक ताटस्थ्य में 
और इस स्वातन्त्य मे बहुत बडा अन्तर है। अनुभव की सार्थकता उसकी बौद्धिकता में नहीं स्वस॒- 
विद्विश्रान्ति मे है। इसीलिए स्वातन्त्य में जितनी भी बाधाएँ हो सकती हे उनको क्रमिक स्तरों में 
इस तरह रखा जा सकता है कि उत्तरोत्तर पहली बाधा का खण्डन अपने आप होता चलता हैं और 
अपने-अपने स्तर पर वह बाधा कितनी भी बडी' क्यो न छगे, अपने उच्चतर स्तर पर एकदम ध्वस्त 
हो' जाती है। इन बाधाओं से म्‌क्ति एकाएक पाने की कामना भी इसीलिए नहीं की जाती और 
इसीलिए इन बाधाओं का निवारण वर्जन के द्वारा नही, उन्नयन के द्वारा किया जाता है। यही कारण 
है कि जीवन की एक' जखण्ड दृष्टि इस संस्कृत-भाषी समुदाय में मिलती है। 

अन्तिम विशेषता है परोक्षप्रियता । ब्राह्मणो में देवताओं को परोक्षप्रिय/ कहा गया है। 
ब्राह्मणों में वर्णित पुष्करपर्ण', जो अग्नि या वसिष्ठ का जन्मस्थान है और इसीलिए जो समस्त भूत 
का आधार है, वनस्पति जगत्‌ का पुष्करपर्ण नहीं है। वनस्पति जगत्‌ का पुष्करपर्ण केवल एक 
निर्देश है परोक्ष पृथ्वी के लिए । यज्ञ या उपासना की प्रक्रिया मे जब तक परोक्ष के इस सन्दर्भ को 
नही देखा जाता तब तक उसका ठीक अर्थ नहीं लग सकता । कला में भी इसीका अर्थविस्तार 
हुआ है। जैसा कि कुमारस्वामी ने कहा है-- करा का कमल ऐन्द्रिय-अनुभव का कमल नही है, 
यह परोञ्ञ है उनके लिए जो कला की समझ नहीं रखते। वनस्पति जगत्‌ के कमल के बहुत से 
अनुषग इसीलिए कमल प्रतीक में नही मिल्ते--दूसरे शब्दों मे, यह कमर अधिदैवत है, प्रत्यक्ष नहीं ।” 
परोक्षप्रियता ने ही प्रतीक का आग्रह सस्कृत-भाषी समुदाय की सस्कृति मे छा दिया है। ऐसा नही 
है कि दूसरी सस्कृतियों मे यह बात न हो पर जितने विस्तार में और जितना बल देकर यह आग्रह 
इस सस्क्ृति में मिलता है उतना अन्यत्न नही। परोक्ष का अर्थ अबृद्धिग्म्य नहीं है, है केवल अतीन्द्रिय । 
इसीलिए सस्क्ृत-साहित्यः का आपात मूल्याकन करते समय यह आग्रह उबानेवाला रूगता है। पर 
जब हम उसके प्रयोजन पर ध्यान देते हे तो यह स्पष्ट हो जाता है कि प्रतीक॑-प्रतीयमान' सम्बन्ध ही 
अर्थ का द्वार हैं, इसीलिए वह साहित्य का प्राण है । 

सस्कुंतभाषी' समुदाय की उपरिलिखित विशेषताएँ शायद आशसापरक ही अधिक छगे, पर 
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इसका अर्थ यह नहीं है कि हम उसकी दुर्बलताओ पर पर्दा डालना चाहते हे। वे दुबंलताएँ जहाँ 
साहित्य मे प्रतिबिम्बित हुई हे वहाँ इनका उल्लेख किया जा सकता है । पर यहाँ तो वैशिष्टय 
बतलाना उद्देश्य था, चाह वह कितना: भी विरल क्यो न हो । इस वेशिष्टय के ही कारण सस्क्ृत- 
साहित्य में एक ऐसा आकर्षक गृण- है जो उसे पश्चिमी साहित्य से विलग करता है। इस विलगाव 
के मुख्यत. पाँच प्रकार हें । 

पहला प्रकार है अथंग्रहण का। वस्तु-जगत्‌ का दर्शन किसी एक झरोंखे से करने का यत्न 
सस्क्ृत-साहित्य में नहीं है । वस्तु-जगत्‌ जिस रूप में अनुभव करनवाल रचनाकार या सहुदय के 
मन में है, उसी रूप में वह साहित्य ब्वे अभिव्यक्त किया गया हैं। इसलिए सा,हृत्य का अथ न तो 
काल्पनिक है न वास्तविक | वहु एक शब्द में कहा जाय तो आ।नुभविक है। यह स्मरण रखने 
की बात है कि बल जगत्‌ के अनभूत होने- पर नही, बल्कि अनुभविता के उस जगत्‌ में होने पर है। 
यही कारण है कि कभी-कभी जगत का चित्र बहुत गणितात्यकः सा छगने लछूगता है। सौन्दर्य के 
वर्णन भी ऊपरी दृष्टि में लकीर मे बँधे दिखते हे । गहराई में जाने पर ही यह पता चलता है कि 
ऐसे वर्णनो में बँधे उपमान केवल साधना का काम देते हे । वे माध्यम मात्र हे जिनके सहारे इद- 
मित्यम्‌” रूप में अनिर्वंचनीय अनुभविता व्यक्त होती है। वे बार-बार दुहराए इसलिए जाते हूं कि 
अर्थग्रहण करनेव्राऊ को बाहर के वैशिष्टय पर अधिक भटकता न पड़े । इसका सबसे बड़ा प्रमाण 
है ध्यान-मुद्राओं को व्यक्त करनेवाली मूत्तियाँ। इन मूत्तियों में कौन आयुध किस हाथ में होगा; 
नेत्र, हाथ और पैर की मुद्रा किस प्रकार की होगी; शरीर का भग (लोच) किन-किन जोड़ो पर 
होगा; उष्णीश की रचना किस प्रकार की होगी और पाश्वंवर्ती या अधोवर्ती अनुचर और वाहन 
कौन से होंगे, इन सबकी निश्चित व्यवस्था है । वह व्यवस्था शिल्प, नृत्य, नाट्य, साहित्य, धर्म- 
साधना, सर्वत्र सर्वमान्य है। कलाकार की प्रतिभा की परीक्षा इन निश्चित विधानों में ही नूतन अर्थ 
को अच्छी तरह अभिव्यक्त करने से है। इस प्रकार प्राचीन भारतीय साहित्य और कछा में अर्थ 
न तो अगविशेष में केन्द्रित है और न एन्द्रिय-प्रहण में सीमित । वह अथंसवेदन से शब्दाकाश में फेका 
गया प्रतिक्षेप है । 

दूसरा उल्लेखनीय प्रकार है दिक्कालातीत बोध । पश्चिमी साहित्य मैं स्वभावत एक गृहीत 
क्षण मिलेगा या विद्युल्लेखा की एक कौंध मिलेगी या दूसरे शब्दों मे, काल की सीमा की सजगता 
मिलेगी और देश के वेशिष्टय का आग्रह । पश्चिम का साहित्य इसीलिए ऐतिहासिकता से ग्रस्त है। 
वह ईश्वरपुत्न ईसामसीह को भी एऐतिहासिकता से मुक्त नहीं कर पाया। प्राचीन भारतीय साहित्य 
में इतिहास और 'मिर्था पर्यायवाची है और साहित्य के आराध्य जन इसीलिए इतिहास से मुक्त हें । 
इसीलिए वाल्मीकि के राम और भवभूति के राम में कोई विरोध नही है; क्योकि राम इतिहास- 
निरपेक्ष व्यक्ति हे । वे निरन्तर सत्य हे। इसीलिए भारतीय साहित्य में एक क्षण पर नही, क्षणो की 
सन्‍्तानवाही धारा पर और जीवन के गतिशील प्रवाह पर बल है। कमल और हसमिथुन की पट्टिका 
के हारा कलछा में और अनेक जन्म-जन्मान्तर तक चलनेवा्ले व्यापार के द्वारा कला-साहित्य' मे, एक 
प्रदीप से प्रवरतित होनेवाले दूसरे प्रदीप की शूखला के द्वारा काव्यों में इसीकी अभिव्यक्ति की गयी 
है। जिसको पश्चिमी आलोचक ऐतिहासिक बोध का शोचनीय अभाव कहते हे वह सस्क्ृत साहित्य की 
कमजोरी नही, इस माने मे, शक्ति है कि इतिहास का मूल्य सूचना देने तक सीमित है और साहित्य का 
प्रयोजन सूचना से ऊपर उठता है। प्रायः जो सूचनाएँ निष्कर्ष के रूप में निकाली भी जाती है और 
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जिनके आधार पर वैदिक युग, महाभारत युग, रामायण युग जैसे वर्गीकरण कर छिये जाते हे वे 
स्वय में सूचनाएँ नही हे, कम से कम कालविशेषबद्ध सूचनाएँ तो नहीं ही है । युग-विशेष का वाता- 
वरण कहना भी जहाँ अभिप्रेत' है वहाँ युग काल का बोधक नही, वृत्ति का बोधक है । ऊपर जो कहा 
गया है उसका अभिप्राय यह नही कि कालूचक्र की एकदम उपेक्षा" ही सस्कृत-साहित्य में है। इसके 
विपरीत वहाँ कालचक्र के प्रवाह की जहुत प्रखर अभिव्यजना मिलती है, क्योकि वह प्रवाह मानव-जीवन 
के प्रवाह से सृम्पक्त है। ऋतुचक्र का, सवत्सर का जीवन के साथ एकीकरण है, क्योकि दोनो ही 
यज्ञ के साधन हे और सारा जगत्‌ यज्ञ की प्रक्रिया है। जो यज्ञ नही मानते वे धर्मचक्र मानते ह। 
हाँ, कार को एकदम अलग स्वतन्त्र और निरपेक्ष माननेवाले दर्शन भी कम हेँ और साहित्य-साधक 
तो और भी कम । इसी प्रकार लेड्स्केप मे जिस दिक्‍सीमा का रहता आवश्यक है उसका प्राय 
अभाव-सा ही सस्कृत-साहित्य में मिद्तता है”। जैसे भारतीय शिल्प और चित्रकला से प्राकृतिक 
पष्ठभ्मि का चित्रण होता है वैसे हो साहित्य में भी प्रकृति-वर्णन मूल वर्णन से अलूग न होकर 
उसके शीर्थस्थ रहता है। कारण यह है कि प्रकृति-वर्णन का उद्देश्य वस्तु को उतना उभारना नहीं 

है जितना कि उसको ओतप्रोत करना । दूसरे शब्दों में, अगर कहा जाय कि उसमे खण्ड-दृष्टि नहीं 
है, जीवन, धर्म, ईश्वर, ससार या प्रकृति की कोई अरूग सीमा नहीं है। एक ही सत्ता के ये विभिन्न 
पहल हे । प्रकृति व्यवहार मे जड नहीं है और वह भी चैतन्य से उतनी ही ओतप्रोत है जितना कि 
मनुष्य । साथ ही प्रकृति चरमसाध्य भी नही है। प्रकृति के अन्दर इसीलिए रमकर भी, उससे 
ग्रहण कर भी, उसको अपने में अधिष्ठित कर भी अपने चैतन्य से उसको प्रक्षाल्ित करने का चैतन्य 
सस्क्ृत-साहित्य में वर्तमाव है। प्रकृति के दान से सन्तुष्ट रहना सस्क्ृत-कवि ने नहीं सीखा । यह 
तो देश का एक अर्थ हुआ। शुद्ध भौगोलिक अर्थ मे भी देश का बोध एक सीमा के रूप में न होकर 
सीमातीत विश्व के सदश अभिव्यक्ति के रूप में है। हिमालय भारत का मानदण्ड नही है, पृथ्वी 
का मानदण्ड है। गगा द्वत्तर भारत की' नदी' नही है, तीन लोको में प्रवाहित होनेवाली शुचिता 
की' धारा है । विन्ध्याटवी भारत की ही मेखला नहीं, समस्त भूमण्डल की मेखला है। भारत का 
निर्धारण प्राचीन सस्कृतू-साहित्य में केवछ कुछ भौगोलिक नामो की सूचियों से नही। निर्धारण है 
एक विशाल कुल की कल्पना के द्वारा जिसमे पर्वत-तदी से लेकर देव-किन्नर तक, पशु-पक्षी से लेकर 
वनस्पति तक सभी बराबर के साझीदार है। भारत की सीमा का निर्धारण मुख्यतः आचरण और 
आचरण में एकान्त निष्ठा से है। इसी कारण वह तप ओर कर्म की भूमि है। वह एक सदेव' चढा 
हुआ धनुष है, जगती हुई यज्ञ-देवी है । वह भौगोलिक आकार से काफी ऊपर उठा हुआ मानवीय 


विश्वास का आकार है। 
तीसरा प्रकार है पुरुषवाद | यह पुर्षवाद मानववाद से इस माने में भिन्न है कि पुरुष संज्ञा 


से बोध मनुष्य मात्र का न होकर देव, असुर, यक्ष, गन्धवे, विद्याधर, पशु, पक्षी, वनस्पति--इन सभी 
चैतन्य, प्रवहमान पिण्डों का होता है और इन' सबमें एक अखण्ड प्रवाह देखना ही सस्कृत-साहित्य 
का परम पुरुषार्थ है। इसी दृष्टि से भागवत मे यह कहा गया-- 

न यद्दचश्चित्रपदं हरेयेशों जगत्पवित्नं प्रगुणीत कहिचित्‌ । 

तदह्ायस तीथमुषन्ति मानसा न यत्र हंसा निरमन्युशिक्‌ क्षया: ।। 
वह वाणी व्यर्थ है जिसने जगत्‌ को पवित्न करनेवाले हरि की कीति-गाथा नहीं गायी। उस काव्य 
में कौओं के काँव-काँव का बसेरा भले हो जाय' मानसावगाही हंसों का लीला-केनद्र नही हो सकता। 


त्र 


संस्कृत-साहित्य की पृष्ठसमि और विशिष्टता भर 


इसके पीछे निहित अर्थ वस्तुत यह है कि शब्दार्थ की रमणीयता व्यजक है अनन्तता और अखण्डता 
की यशोगाथा की । पुरुषवाद का अर्थ है लोकातीत' विराट्‌ पुरुष की प्रतिष्ठा । वह पुरुष हृव्य, होता 
और आहुति---तीनो एक साथ है। कश्मीर शैवदर्शन की भाषा में प्रमाता, प्रमेथ और प्रमाण तीनों 
एक साथ है। भक्ति की भाषा में उपास्य, उपासना और उपासक तीनों एक साथ है। मानववाद 
तो इस पुरुषवाद का एक वामन रूप है जो अभिमानी को छलने भर को है। कहा जा सकता है 
कि यह पुरुष सस्क्ृत-साहित्य मे भी बहुत विरल है, क्योकि सस्कृत-साहित्य मे राजवशो के वर्णन 
है, भौतिक जीवन के विलास हे, विषय-वासना हैं। इन सबमे कहाँ तक पुरुषवाद का अर्थ खीचतान 
कर निकाछा जा सकता है। इस शंका का समाधान यह है कि पुरुषवाद की यह कल्पना सुख-दु ख, 
राग-द्वेष, ऐन्द्रिय-इन्द्रियातीत जैसे इन्रों की कल्पना से ऊपर है। इन इन्द्रो का अस्तित्व काव्या- 
स्वाद से भिन्न धरातल पर स्वीकार करते हुए भी काव्यास्वाद के धरातल पर काव्यास्वाद में ही 
विलीन कर दिया गया है। यही सस्क्षत साहित्य-शास्त्र का श्सवाद है। रस के व्यजक पदार्थ इस 
जगत्‌ के हें, सामान्य अनुभव के हें और तब भी उनसे जो व्यजना होती है वह इस जगत्‌ की सीमा 
के विगलन रूप में होती है। जब तक काव्य इस व्यजना को देने में समर्थ नही है तब तक वह 
उत्तम नहीं कहा जा सकता। रस मौलिभूत प्रयोजन है। वस्तु या नेता इसके साधन हे । बहुधा 
रस' कहने से चित्तवृत्ति का जो बोध होता है वह आभास मात्र है और जहाँ आभास नही है वहाँ 
रसता की प्राप्ति नही है। एंसे स्थल साहित्य में काफी मिलते हे । रस के स्थल से संख्या में ज्यादा 
ही मिलते हू पर इससे रस की मूधेन्यता में कोई क्षति नहीं होती, क्योकि ये असफलताएँ अप्नाप्त 
सफलता की ही ओर इंगित करती हें । इसलिए रस साहित्य का आराशध्य-सौन्द्य (कुमारस्वामी के 
शब्दों में आइडियल ब्यूटी) है। रस-सिद्धान्त ही साहित्य के चरित्न और वस्तु को सहजता प्रदान 
करता है। बाणभट्ट इसी को 'रसेन शय्या स्वयमध्युपागता' के द्वारा कहा है। रस अनुभव की एक 
समानान्तर स्थिति है ओर वैषयिक अनुभव की न तो वह विरोधिनी है और न अनुवर्तिनी | वैबयिक 
अनुभव से असपृक्तता टी० एस० ईलियट की दृष्टि में भी आदण्श की स्थिति है---“भोक्‍ता 
ओर रचयिता में भेद है। यह भेद जितना ही बड़ा होता है कछा उतनी ही महनीय होती है।” 
प्र ध्यान देने की बात यह है कि ईलियट ने जहाँ भोक्‍ता और रचयिता--दौनो स्थितियों की बीच में 
दूरी बढाने पर बल दिया है वहाँ भारतीय विचारको ने दूरी यासान्निध्य की चिन्ता ही नही की हैं; 
क्योकि रचयिता भी भोक्‍त, है और रचना भी भोग हैं। रचयिता मे रचयिता का अह रहता है, 
पर रस के भोकक्‍ता में भोक्ता का अहं नही रहता। वे अपने शिल्पी, चित्रकार, कवि था कथाकार 
स्वयभू माने जाते हें और उनकी करा शिव की, आलनन्दशक्ति की, अभिव्यजक सर्वकतृत्व रूप 
क्रियाशक्ति मानी जाती है, जिस क्रियाशक्ति में मत, बुद्धि, अहकार और अन्त.करण समा जाते हे । 
कला सन्धिनी शक्ति है, पर यह सन्धान स्थापित करती है शिव और साधक के बीच न कि सनृष्य 
और उसकी दुर्बंढता के बीच । 


चोौया प्रकार है शिव-दृष्टि | कही-कही इसका निषेधमुख से 'शिवेतरक्षति! के रूप में प्रति- 
पादत हुआ है और कहीं-कह्ी विधिमुख से हुआ है लोकमगरू के रूप मे । पर यह शिवदृष्टि सर्वत्र 
है। अभिनवगृप्त ने सबसे ऊँची प्रतिभा को शिवा कहा है। परशुराम-कल्पसूत्र मे शिव के रूप में स्वयं 
साधक है जो होता और अग्नि दोनों बनता है । प्रश्न उपनिषद्‌ में बहुत पहले ही कहा जा चुका है-- 


५६ पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थ 


या ते तनुर्वाचि प्रतिष्ठिता या श्रोत्रे या च चक्षुषि । 
या च मनसि सन्‍्तता शिव ता कुरु नोत्कमी ।। 

तुम्हारा शरीर जो तुम्हारी वाणी में, श्रुति में, दृष्टि मे और तुम्हारे मन में प्रतिष्ठित है उसको 
शिवमय करो, उसके बाहर उछल-कद न करो । देह को इसलिए, सस्कृत-साहित्य ने सहजात «पाप 
(ओरिजिनल सिन) नहीं माना है, इसे आनन्द का अधिष्ठान माना है-- आनन्द ब्रह्मणो रूप तद्धि 
देहे व्यवस्थितम्‌” (परशुराम कल्पसूत्र) । इसीलिए सस्क्ृत-साहित्य मे आध्यात्मिकता का कोई नारा 
सुनने को नहीं मिलता। आधुनिक भारतीय साहित्य मे अध्यात्मवाद पश्चिम की देन है। देह को 
शिवमय बनाने पर जो बल है वही मगलान्त कल्पना का मूल «*है। दुख में अन्त वही होगा जहाँ 
देह या दृश्य जगत्‌ एक अकाम्य और पारमा्थिक दृष्टि से प्रतिकूल स्थिति है। इसी सिलसिले में 
बात आती है अशिव की क्षति की । प्रश्न है कि अशिव है क्या ? शिव का प्रतिषेधी है या शिव से 
इतर है । उत्तर मिलता है, शिव से इतर है, क्योकि शिव का प्रतिषेध तो कही है ही नही और शिव 
से' इतर होने का अर्थ है शिव से केन्द्रानुआरी होना । शिव की कल्पना भारतीय सस्क्षोति की सुन्दर- 
तम कल्पना है। वे योगीश्वर हे अर्थात्‌ वें उस बडे योग के साधक हे जो समत्व (समत्व योग- 
मृच्यते-गीता ), कुशछता (योग. कमंसु कौशलूम ), चित्तवृत्ति-निरोध (योगश्चित्तवृत्तिनिरोध --योगसूत्र ) 
इन सभी अर्थों में प्रयुक्त होनेवाले योग से युक्त हे । इस योग का फ्ल है आत्मा और जगत्‌ का 
ब्रह्म में विलयन, शक्ति के साथ सामरस्य, अपने कचुकों से पूर्ण स्वातत्य, जगत्‌ के तारक रामनाम 
में स्थिति, अमृतकला का स्फुरण और तव्वितापनिवारिणी गगा के द्वारा अभिषेक | साहित्य मे शिव 
दृष्टि को बात जब हम कहते हूँ तो हमारे स्रामने रहती है शिव से उपलक्षित होने वाली समग्र 
साधता । तथोवन को, गृहस्थ-आश्रम की, गृरु-सेवा की, सत्यपारून की, त्याग की और लोक-सग्रह 
की । इसीके कारण तप और तपोवन की महिमा है, जीवन का अखण्ड बोध है, व्यष्टि और समष्टि 
में सामजस्यथ' है और धर्म का जीवन से इतना लगाव है। 


पश्चिमी साहित्य को जो इतना मान है वह इसलिए कि सघर्णष की विवशता साहित्य को 
अभिभूत किये हुए है और इस संघर्ष को ही उदात्त बनाकर जीवन में सार्थकता छाने की कोशिश की 
गयी है। वहाँ भी कल्याणै-भावना है पर कल्याण अक्वतार्थ होकर ही तीज है। वहाँ कल्याण दुख से 
चित्त के परिष्कार में है, सुख के सस्कार में नहीं। इसीलिए वहाँ नैतिक निरपेक्ष इस प्रकार के 
सन-पवर्य होते रहते हे । सस्क्ृत-साहित्य मे शिव की स्थिति लोकोत्तर स्थिति है, अतिक्रामी (ट्रान्से- 
ण्डेण्टल) स्थिति है, उस प्रकार के मान-सघर्ष की सम्भावना भी यहाँ नहीं रही। 

संस्कृत-साहित्य का पाँचवाँ वेशिष्टथ (जो सबसे अधिक चौकानेवाला है) विवेक है। मयूर- 
वाहनी सरस्वती तो उत्तरकालीन शब्दाडम्बर की प्रवृत्ति की द्योतिका है, हसवाहनी सरस्वती ही सस्कृत 
की कृतियों की आराध्य' है। इसीलिए हस' बामपुरुष मेघ को पथ दिखलाता है, शारदा की अगवानी 
करता है, वेद अर्थात्‌ ज्ञान का 'रक्षक विष्णु-अवतार बनता है। हंस विवेक का प्रतीक है और भारत 
की सर्वेशुक्ला सरस्वती का वाहक बनने में समर्थ है। यह अवश्य है कि यह विवेक सद-असद्‌ या 
धर्म-अधर्म का उतना नही जितना परमार्थ-सत्‌ और व्यवहार-सत्‌ का है। यह धर्म-अधर्म के प्रपच को 
परमार्थ से विविक्त करता है। जिन लोगो की दृष्टि सस्क्ृत-साहित्य में भौतिक विलास, उद्दाम 
श्षुगार और निभृत प्रेमलीला मात्र पर जाकर टिकती' रहती है उन्हे यह भी स्मरण करना चाहिए 
कि प्रेम की तीत्रता का निरूपण इतने स्वाभाविक रूप मे इसलिए कराया गया हैं कि--- 


संस्कृत-साहित्य की पृष्ठभूमि और विशिष्टता ५७ 


दु सहप्रेष्ठविरहतीब्रतापधृताशुभा . 

ध्यानप्राप्ताच्युताश्लेषनिषृत्या क्षीणमंगला । 

तमेव परमात्मान जारबुद्ध्यापि सद्भता 

जहुगुणरय देह सच्च प्रक्षीणबन्धना ॥॥ 
वह तीजत्ता पृण्य-अपुण्य दोनो का क्षय कर सके, परमात्मा से सगत कर सके । यहाँ विवेक है आत्मा 
और अनात्मा मे । कालिदास के काव्य में पावंती का पर्याप्तचन्द्रेव शरत्‌ त्वियामा' के रूप में चित्रण 
प्रेम की धौत शुत्रता का चित्रण है, भवभूति की सीता की दुग्धकुल्येव' दृष्टि से राम का अभिषेक 
सीता में निहित अमृतकला का ही 'छिडकाव है, बाणभट्ट की कादम्बरी और श्रीहर्ष कीं दमयन्ती के 
प्रेम में भी जो एकनिष्ठता है वह विवेक को बिसरा कर नहीं, क्योकि ये दोनों नायिकाये मर्यादा 
का अतिक्रमण न करती हुई भी एकनिष्ठ रह जाती. हे । विवेक के इस स्वर के ही कारण उत्तम 
नायक उद्धत नही, प्रशान्त नही, ललित नहीं, उदात्त है। विब्ेक की पुकार पर ही काम भस्म होता 
है और तप रूप की अवन्ध्यता लाता है । इसीके कारण रोमाटिक श्रवृत्ति का लगभग अभाव सा 
दीखता है सस्क्ृत-साहित्य की मूल धारा में । एक छोटी-सी घारा है रोमाटिक प्रणय-गाथा की, पर 
वह भी विवेक की चौडी धारा में आकर विलीन हो गयी है। यह विवेक ही सस्क्ृत-काव्य के 
मानव का मस्तक देवता के सम्मुख युद्ध में उन्नत रखता है। रघु, अर्जुन, नल और राम इसीलिए 
तो सस्क्ृत-साहित्य की मानवी परिकल्पना के प्रतिमान बने गये हे। पर इतना है कि वह विवेक 
ताटस्थ्य का विवेक नही, यह तादात्म्य छानेवाला विवेक है। यह आरोपित भी नही है, यह अन्त - 
करण का सहज विवत्तंन है। यही यह पश्चिमी बौद्धिकतता से (जो कभी-कभी क्‍या प्राय. बहुत 
निर्मम है) और चीनी निश्चिन्तता से विलम है। 


ब्रह्मी अथवा ब्राह्मी-वेदिक माषा और लिपि 


डॉ० विश्वम्भरशरण पाठक 


ब्राह्मी (प्रात बभी) शब्द लौकिक संस्कृत मे साधारणतः एक लिपि का अभिधान है, किन्तु 
कही-कही पर भाषा के अर्थ मे भी प्रयुक्त होता है। ; 

ब्राह्मी की व्यूत्पत्ति ब्राह्मण और जैन-परम्पराओं मे पौराणिक कथाओ के आधार पर की गयी। 
नारद-स्मृति मे ब्रह्मा के द्वारा प्रणीत होने के कारण इसे ब्राह्मी का नाम दिया गया।* चीनी विश्व- 
कोष (सन्‌ ६६८ ई० में निर्मित) फा-यूअन-चू-लिन को भी यह परम्परा ज्ञात थी; क्योकि उसके अनुसार 
दो भारतीय लिपियाँ ब्राह्मी एव खरोष्ठी क्रमशः ब्रह्मा एव आचार्य खरोष्ठ के द्वारा प्रणीत है 
ब्रह्मा एवं ब्राह्मी व्याकरण के नियमो से सम्बद्ध है ही, हिन्दू देवता-मण्डर में ब्रह्मा की शक्ति का नाम 
भी ब्राह्मी ही है । 

जैन-परम्परा मे ब्राह्दी छिपि एवं भाषा आदि तीथंकर ऋषभनाथ ने अपनी ब्राह्मी नाम की 
पुत्री के लिए प्रणीत की । अभयदेव सूरि ने भगवती सूत्र' और समवायाग सूत्र' की टीकाओ में उपर्युक्त 
परम्परा का उल्लेख किया है ।* 

किन्तु ये दोनो परम्पराएं कथात्मक हे, अत काल्पनिक है । आचाय॑ डॉ० राजबली पाण्डेय का 
कथन है कि यह लिपि भारतीय आर्यों के द्वारा ब्रह्म अर्थात्‌ वेद के सरक्षण के लिए निर्मित हुई और 
प्रमूखतया ब्राह्मणों के द्वारा वैदिक परम्परा को जीवित रखने तथा आनेवाली पीढियो मे मौखिक और 
लिखित रूप से सक्रान्त करने के लिए प्रयुक्त हुई ।* ब्राह्मी का ब्रह्म से सम्बन्ध ही युक्ति-सगत है । 

परवर्ती साहित्य में ब्राह्मी शब्द ब्रह्म (परम तत्त्व) से संयुक्त है। कलचुरि अभिलेखो का प्रारम्भ 
ब्रह्म के नमन से होता है, फिर शिव-रूप ब्रह्म की स्तुति और बाद में ब्राह्मी का उल्लेख है।' भगवद- 
गीता में भी ब्राह्मी स्थिति का वर्णन ब्रह्म को दृष्टि मे रखकर किया गया है | अन्यत्र भी ब्राह्मी शब्द 
इसी प्रसंग मे उपलब्ध होता है; किन्तु ब्रह्म का अर्थ यहाँ वेद से नही लिया जा सकता। 


९ स० स० गोरीशंकर हीराचन्द ओझा : प्राचीन भारतीय लिपि माला, पृष्ठ १। 

* बही, पृष्ठ १८। 

रे “तथा बंभित्ति' ब्राह्मग, आदिदेवस्य भगवतो दुहिता ब्राह्मी वा संस्कृतादिभेदा वाणी 
तामाश्ित्य तेनेब या दर्शिता अक्षरलेखनप्रक्रिग सा ब्राह्मी लिपिः ।” अभयदेवसुरि-कृत 
'समवायांग सूत्र की ठीका। “बंभीए लिविए' लिपिः पुस्तकादावक्षर-विन्यासः, सा चाष्टादश' 
प्रकारा५पि श्रीमच्नभयजिनेन स्वसुताया ब्राह्मीनामिकया दर्शिता ततो ब्राह्मीत्यभिधीयते । 
अभयदेवसुरिकृत भगवती सूत्र'ं की टीका । 

* डॉ० राजबली पाण्डेय : इण्डियन पेलियोग्राफी, पृष्ठ ३४, वाराणसो, ५२ । 

* कार्पस इंस्क्रिप्शन्स इण्डिकेरस्‌ ४, पृष्ठ २५५, श्लोक २। 

* गीता २, ७२, शांकरभाष्य--ब्राह्मी-अरह्मणि मता । 

ऐ गोपथकब्राह्मण--१, १, १६ । 


बह्मी अथवा बराह्यी-वेदिक भाषा और लिपि ५8 
ऋग्वेद (६, ३३, ५-६) में ब्रह्मी शब्द आया है -- 


तिस्खो वाच उदीरते गावों मिमन्ति धेनव. । 
हरिरेति. कनित्रदत्‌ ।॥। 

अभि ब्रह्मीरनूषतः यह्यी ऋतस्यथ मातर । 
मर्मृज्यन्ते दिव. शिशुम्‌ ।। 


(सायण के अनुसार--ऋक, यजु एवं साम की तिविध स्तुतियाँ उच्चरित हो रही हे। भ्रीति- 
दायक गाये दोहन के कारण आवाज कर रही हे । पीत वर्ण का सोम स्वर करता हुआ कलश मे प्रवेश 
करता है। ब्राह्मण-प्रेरित महान्‌ तथा यज्ञ-निर्मात्री स्तुतियाँ सतवन करती हे। देवताओं का शिशु 
परिमृष्ठ होता है।) ४ 

यहाँ ब्रह्मी' के साथ ही यही' शब्द ऋत्‌ की माताओ का विशेषण है । वैदिक 'यह्धी' और अवस्ता 
का यज्वी' एक ही शब्द के दो रूप हें। अवस्ता मे (यश्न, १३१, ८) जरस्थुस्त्र की कनिष्ठा पुत्री का 
नाम यज्वी था। फ्रेज्च विद्वान्‌ रेनू के अनुसार यह (यजू) यजुय पुत्रों (फरहगे ओ इम, ३६) का 
ही रूप है जिसमे पुथो शब्द हटा दिया गया और इसलिए यजुष्‌ शब्द ही युवक युत्रां का अर्थ 
द्योतित करता है ।“ ऋग्वेद मे नदियों, सूर्य के हरिताश्व (५, ४१, ७) उषा तथा रात्रि के विशेषण के 
रूपमे यद्धा और यह्वली शब्द आते है। पाश्चात्य वैदिक विद्गवान्‌ प्रसण और वेद-अवेस्ता के तुलनात्मक 
अध्ययन से इस शब्द का अर्थ युवक-युवती करते हे, यद्यपि सायण के भाष्य मे महान, महती' 
पर्याय हें । 

ब्रह्मी विशेषण की सज्ञा ऋतस्य मातर. भी अनिश्चित और विवदनीय अर्थ रखनेवाला 
वाक्याश है। द्विवचन में ऋतस्य मातरौ' कभी “रोदसि-द्यावापृथिवी' (९, १०२, ७; १०, ५६; ८, ६, 
१७, ७) और कभी “उषा और नकत' (१, १४२, ७; ५, ५, ६) के लिए ऋग्वेद मे आया है। 
बहुवचन ऋतस्य मातर. केवल इसी ऋचा में प्रयुक्त हुआ हैं। सायण के अनुसार यज्ञ की निर्मात्री 
स्तुतियाँ' (ब्रह्मी) इसका अर्थ है। पाश्चात्य विद्वानों के पास इसकी निश्डित व्याख्या नहीं । 

ब्रह्मी' शब्द का अर्थ ज्ञात करने के लिए अधिक सहायक है तिखो वाच”। यह ऋग्वेद में 
प्रस्तुत ऋचा के अतिरिक्त तीन बार (६, ५२, ६, ६७, ३४, ७; १०१, १) आया है। सायण इसका 
अर्थ ऋग्यजुसामात्मिका स्तुतिरूपा' करते हे। एक स्थान पर (७, १०१, १) द्रुतविलम्बितमध्यम- 
भेदेन त्रिविधा वाच.' के रूप से उनकी व्याख्या है। यह अर्थे एक स्थान पर ग्रेल्डनर स्वीकार करते 
है ।* किन्तु ल्यूडर्स अपनी सद्यः प्रकाशित पुस्तक वरुण” में सप्तम मण्डल की ऋचा (१०१, १) की 
व्याख्या करते हुए 'तिस्नो वाच:” का अर्थ तीन दिव्य नदियाँ करते हें । पुस्तक के सम्पादक एल्सडॉर्फ़ 
प्रस्तुत ऋचा (६, ३३, ५) में प्रश्वाचक चिह्न के साथ टिप्पणी करते हे कि ऋक्पाठ, गायों का 
मिमियाना और सोम का अभिषव के कारण स्वर करना तीन बोलियाँ (?) 


ब्रह्मीः शब्द की व्याख्या सायण के मतानुसार है--ब्राह्मणप्रेरिता स्तुतय: । पाश्चात्य वैदिक 
४ बुलेटिन ऑब दि स्कूल ऑब ओरियण्टल ऐंड आफ्रिकन स्टडीज़, जि० २०, पृष्ठ ४७५। 


* ऋग्वेद, ७, १०१, १ का अनुवाद : हावं्ड ओरियण्टल सीरीज्ञ में प्रकाशित । 
*? ल्यूडसे : वरुण, पृष्ठ ३९२, ६९६२॥ 


६० पं० सुरतिनारायणमणि त्विपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्थ 


विद्वानों के लिए यह शब्द एक प्रहेलिका है। ओल्डेनबर्ग इसके व्याकरण की दृष्टि मे असामान्य रूप के कारण 
कल्पना करते हे कि यद्धी' के साथ प्रयुक्त होने के कारण उसके तौल पर ही ब्रह्मी' शब्द का ऋषि ने 
उपयोग किया ।* रेनू भी इसकी निस्सदिग्ध व्युत्पत्ति देने में असमर्थ हे । उनके अनुसार यह सदिग्ध है 
कि ब्रह्मनन! का स्वत्रीलिंग ब्रह्यी' है--यद्यपि इसकी सम्भावना की जा सकती है। जिस प्रकार 
अथवंन' और अथर्वी' शब्द प्राप्त होते हे वसे ही ब्रह्म! और ब्रह्मी' शब्द भी हे ।॥* गेल्डनर 
ब्रह्मी! को स्त्रीलूग मानकर, उसका अर्थ स्व्री-स्तोता-गगण' करते हे । एल्सडाफ पहले इसको प्रस्तुत 
ऋचा मे गायों का विशेषण मानते हे, किन्तु टिप्पणी में प्रशनवाचक चिह्न के साथ ऋक्‌-पाठ भी 
तीन बोलियो में एक स्वीकार करते हे । ४ 

एल्सडॉर्फ यद्यपि प्रश्नवाचक चिह्न के साथ तिखतरो वाच.' की व्याख्या करते हूं तथापि प्रसग मे 
उनका अर्थ ही ठीक उपयुक्त रूगता है । तीन बोछियो--गायोका मिमियाना, सोमाभिषव का रव और 
ब्रह्मी--में ब्रही भी एक वाक्‌' है। क्रह्मी का चाहे गेल्डनर का अर्थ स्त्री-स्तोतावुन्द स्वीकार किया 
जाय, चाह सायण का ब्राह्मण-प्रेरिता-स्तुतय “, किन्तु प्रसंग मे उसका वाक्‌ से सम्बन्ध प्रतीत होता है । 

अत ब्रह्मी-वाक' का अर्थ प्राचीन भाष्यकार तथा भाषा-विज्ञानविद्‌ भी नहीं दे सकते । ब्रह्मी- 
वाक' का महाभारत मे प्रयोग है । अपरिचत ययाति से देवयाती ने प्रश्न किया--- 

राजवद्‌ रूपदेषों ते, ब्राह्मी-वार्च विभाष च । 

को' नाम त्व कुतश्चासि, कस्य पुत्रश्च शस में ।। 
“राजवद्रूपवेष' एव ब्राह्मी-वाक्‌ के सहसगति की जिज्ञासा का प्रतिउत्तर-- 

ब्रह्मचर्यंण वेदों में कृत्सनों श्रुतिपणथ गत । 

राजाह राजपुत्र॒श्च ययातिरिति विश्वुत ॥। 

'राजपृत्र' होने के कारण राजवद्वेष और समग्र वेद के अध्ययन करने के कारण ब्राह्मीवाक्‌' में 
सभाषण । सस्क्ृत मे लौकिक बोलना राजा के लिए असगतिजनक नहीं, परन्तु वैदिक सस्क्ृत में ? 
तभी तो वेदों मे कइंस्तः श्रुतिपय गत. कहकर समाधान दिया गया । अन्यत्न भी महाभारत में ब्रह्म और 
ब्राह्मी शब्द वैदिक मन्त्र भाषा के लिए प्रयुक्त हुए हैं :-- 

7 अहन्त्वा वर्धयिष्यामि ब्राह: मत्रै, सनातनै.!* । 

शान्तिपव के वर्ण-धर्म-प्रसग मे भी ब्राह्मी शब्द वैदिक भाषा के लिए प्रयुक्त है-- 

इत्येते चतुरो वर्णा: येषा ब्राह्मी सरस्वती । 
विहिता ब्राह्मणा सर्वे लोभादज्ञानता गता *।॥। 

सम्भवत. ब्रह्मी-ब्राह्मी का अर्थे मूलतः: वेदिक भाषा और उससे सम्बद्ध लिपि एवं अक्षर-प्रक्रिया ही 

हो । इस अर्थपरम्परा का मूल ऋग्वेद तक जायगा तभी क्लाह्मी-लिपि का उद्भव भारत में माना जा सकेगा। 





! बही--पृष्ठ ४३३, टि० २। 

!९ अन्य उद्धरणों के लिए देखिए डॉ० बी० एम० डॉ आप्टे का का्े कोमेमोरेशन वाल्यमं 
में प्रकाशित वैदिक साइट्रेशेशस इन दि महाभारत । 

* उद्योग, १६, ८। 

!४ शान्ति-पर्व १८८, १५ । 


श्रीकृष्ण का लोकिक चरित : एक विदलेषण 


बलदेव उपाध्याय 
श्रीकृष्ण के लौकिक चरित की महत्ता 


व॒नन्‍्दावनविहारी नन्दनन्दन श्रीकृष्णचन्द्र के अलौकिक व्यक्तित्व की इतनी अधिक चर्चा भक्ति- 
साहित्य तथा कृष्णकाव्यों मे है कि उनका लौकिक व्यक्तित्व, आलोचको तथा सामान्य जनों की दृष्टि 
से एक प्रकार से ओझल ही रहता है--सत्ता होने पर भी वह असत्ता के साम्राज्य में ही अधिकतर 
विचरण करता दिखाई देता है । भकतो की उधर दृष्टि ही नही जाती कि उनका लौकिक जीवन भी उतना 
ही भव्य तथा उदात्त था जितना उनका अलौकिक जीवन मधुर तथा सुन्दर था। पुराणों मे, विशेषकर 
श्रीमद्भागवत' मे, श्रीकृष्ण परमैश्वर्यमण्डित, निखिल ब्रह्माण्डनायक, अधघटितघटनापटीयानू भगवान्‌ के 
रूप में चित्षित किये गये हेँ। वे वाणी के परमवर्णनीय विषय माने गये हे । जो वाणी श्रीकृष्ण के 
चरित्र का वर्णन नही करती, वह वायसतीर्थेके समान उपेक्षणीय तथा गहंणीय है, हसतीथे के समान 
इलाघनीय तथा आदरणीय नहीं-- 


न तदवचश्चित्रपेद. हरेयेंशों 
जगत्‌ पवित्न प्रगणीत कहिचित्‌ । 
तद्ध्वाक्क्षतीथ न तु हससेवित 
यत्राभ्युतस्तत्॒ हि साधवोमला. ॥ (भागवत १२।१२।५० ) 


यह कथन क्ृष्णचन्द्र के लौकिक चरित्न के अनुरोध से भी सम्बन्ध रखता है। इस अलौकिक 
चरित्न से पृथक तथा भिन्न उनका एक लौकिक चरित्र भी था जिसमे उदात्तता का कम निवास न था। 

हरिवंश तथा पुराण--ये दोनो ही जनता मे कृष्ण के प्रति भव्य भावुक भक्ति के उद्भागक ग्रन्थ हे । 
फलत इन दोनो में श्रीकृष्ण का अलौकिक जीवनवृत्त ही प्रधानतया प्रतिपाद्य है | लौकिक वृत्त के चित्रण का 
मुख्य आधार है महाभारत, जहाँ श्रीकृष्ण पाण्डवो के उपदेशक तथा जीवन-निर्वाहक मुख्य सखा के रूप में 
चित्रित किये गये हे । जीवन के नाना पक्षों के द्वष्टा, स्वय कार्य करनेवाले, महाभारत युद्ध के लिए 
पाण्डवो के मुख्य प्रेरक के रूप में महाभारत उन्हें प्रस्तुत करता है। उसी स्वरूप का विश्लेषण कर 
उनकी उदात्तता तथा मूध॑न्यता प्रकट करने का यह एक सामान्य प्रयास है । 


श्रीकृष्ण की अद्वयता 


प्रथमत विचारणीय है कि कृष्ण एक थे अथवा अनेक ? कृष्ण के बाल्यकाल तथा प्रौढ़काल के 
जीवनवृत्तो का असामजस्य ही उनके अनेकत्व की कल्पना का आधार हैं। उनका बारूजीवन इतने 
अल्हडपने से भरा है--नाच-गान, रगरेलियो की इतनी प्रचुरता है उसमे कि लोगो को विश्वास नही 
होता कि वृन्दावन का बालकृष्ण ही महाभारत के युद्ध मे अर्जुन का सारथी तथा गीता के अलौकिक ज्ञान का 


६२ पं० सुरतिनारायण भ्रणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्थ 


उपदेष्टा है। यूरोपीय विद्वानों ने ही इस असामजस्य के कारण दो क्ृष्णो के अस्तित्व की कल्पना की जो 
डॉ० रामकृष्ण भाण्डारकर के द्वारा समथित होने पर भारतीय विद्वानों के लिए एक निर्ध्नान्त सिद्धान्त के 
रूप में प्रस्तुत हुआ । परल्तु श्रीकृष्ण के दो होने की कल्पना नितान्त भ्रान्त तथा सर्वथा अप्रामाणिक 
है। पौराणिक कृष्ण तथा महाभारतीय कृष्ण के चरित्र मे पार्थकय होना तत्तत्‌ आधारसप्रन्थो की भिन्नता 
के ही कारण है। पुराणों का लक्ष्य कृष्णचद्र के प्रति जनता की भक्ति जागरूक करना था, फलत. 
अपने लक्ष्य से बहिर्मूख होने के कारण इन्होने श्रीकृष्ण के प्रौढ़ जीवन की लीला का वर्णन नही किया। 
पुराणों मे केवल श्रीमद्भागवत ते श्रीकृष्ण के उभयभागीय वृत्तो का उचित रीति से वर्णन किया है। दशम 
स्कन्ध का पूर्वा्द कसवध तक ही सीमित है, परन्तु इसके उत्तरार्ध मेशहाभारत युद्ध से सम्बद्ध कृष्णचरित्र- 
का पूर्ण सकेत तथा सक्षिप्त विवरण दिया गया है। महाभारत का प्रधान रूक्ष्य श्रीकृष्ण के 
प्रोढ जीवन की घटनाओ का वर्णन है--उन घटनाअफ्का, जब ये चाण्डवो के सम्पर्क में आते हे तथा भारत- 
युद्ध का सचालन करते है । फलत वह« उनके बाल्यजीवन की घटनाओ का वर्णन नहीं करता अपने 
उद्देश्य-पूत्िि के बहिरग होने के कारण | परन्तु समय-समय पर उन घटनाओ का सकेत अश्रान्त रूप में 
करता है। सभापव में राजसूथ की समाप्ति पर अग्रपूजा के अवसर पर शिशुपाल ने श्रीकृष्ण के 
ऊपर नाना प्रकार के लाछन जब लगाये थे, उसने उनके बालचरित को लक्ष्य कर ही ऐसा 
किया था-- 

यद्यनेत हता बालये शकुनिश्चित्रमत्न किम्‌ । 

तो वा श्ववृषभौ भीष्म यौ न युद्धविशारदौ ॥७॥। 

चेतनारहित काष्ठ यद्यनेन निपातितम्‌ । 

पादेन शक८ भीष्म तत्न कि कृतमद्भुतम्‌ ॥॥४।। 

वाल्मीकमात्र: सप्ताह यच्यनेन धृतों चल. । 

तदा गोवधनो भीष्म न तच्चित्र मतं मम ॥॥६॥। 

भुक्तमेतेत बहुच्चं क्रीडलता नगमूध॑नि । 

इति ते भीष्म शुण्वाना. परे विस्मयमागता ॥॥१०॥। 

यस्य चानेत घर्मज् भुक्तमन्न बलीयस । 

स चानेन हत- कस इत्येतन्न महादुभुतम्‌ ॥११॥। सभापवे, ४१ अध्याय । 


इत पद्यों में श्रीकृष्ण की सामान्यत- आश्चर्यंभरी लीछा का यौक्तिक उपहास किया गया है। 
सप्तम श्छोक में पृतना, केशी तथा वृषभासुर के वध का सकेत है । आठवे श्लोक में चेतनारहित शकट के 
पैर से तोड डालने का उपहास है, नवम श्लोक बतलाता है कि कृष्ण के द्वारा गोवर्धन पर्वत का हाथ 
पर धारण करता कोई अचरजभरी घटना नही है, क्योकि इसे चीटियो ने खाकर खोखला बना डाला 
था । पहाड के शिखर पर नाना पकवातनो के भक्षण की बात सुनकर दूसरे लोग ही अर्थात्‌ मूर्ख लोग 
ही आश्चर्य में पडते हें । जिस कस के अन्न को इसने खाया था, उसे ही मार डालना अद्भुत काम नहीं 
है---यह कृतध्नता की पराकाष्ठा है! 


शिशुपालर की निन्‍्दाभरी वक्‍त॒ता श्रीकृष्ण के एकत्व स्थापन में पर्याप्त प्रमाण है। यह स्पष्ट 
बतला रही है कि युधिष्ठिर के राजसूय यज्ञ में जिस व्यक्ति की अग्रपूजा की गईं है, वह उस व्यक्ति से 


* देखिए, भांडारकर : वेष्णविज्म, शेविज्म ऐंड साइनर सेक्ट्स, पुता संस्करण । 
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भिन्न नही है जिसने वाल्यकाल मे पूतना, वृषासुर, केशी, नाभक राक्षसों का वध किया था, गोवध॑न पर्वत- 
को हाथ पर धारण किया था तथा उसके शिखर पर उसने बहुत सा अन्न अकेले ही खा डाला था 
तथा राजा कस का वध किया था। ये श्रीकृष्ण की बाल्यकालरू की आश्चर्यरस से भरी लीलाये हे । 
फलत.- महाभारत की दृष्टि मे कृष्ण की एकता तथा अभिन्नता इस प्रकार समर्थित तथा प्रमाणित है! 
श्रीकृष्ण का सौन्दर्य 


श्रीकृष्ण की बाह्य आकृति, उनका सॉवला रग, उनका पीतास्बर, उनके शरीरूकी गठन आदि 
भोतिक शरीर उस यूग के मानवो के, ही लिए आकर्षक न था, प्रत्युत गत सहस्रों वर्षों से वह कवियों के 
आकर्षण का विषय बना हुआ है। वाल्यकाल मे उनकी रूपछटा का अवलोकन कर यदि सरल ग्रामीण 
गोप-बधुएँ तथा नगर की स्त्रियाँ आनन्द से आप्लुत हो उठती थी, तो यह हमारे चित्त में इतना कौतूक 
नही उत्पन्न करता ? जव हम देखते हे कि भीष्म पितामह-«श्रीकृष्ण के पिता के समवयस्क, सौ वर्ष से 
ऊपर वयवाले, शरशय्या पर योग के द्वारा अपना जीवन समाप्त करने के इच्छुक, इच्छामरण भीष्म--- 
श्रीकृष्ण के सामने आने पर उनके शरीर-सौन्दर्य से आक्ृप्ट हुए बिना नहीं रहते, तो फिर श्रीकृष्ण 
के शारीरिक सौन्दर्य और आकर्षण को हठात्‌ मानना ही पडता है | यह है उनकी प्रौढ़ावस्था 
की घटना। इसीलिए भीष्म नारायण के रूप मे श्रीकृष्ण की स्तुति करते हुए भी उनकी शारीरिक 
सुषमा का विशद संकेत करते हँ--- 


विभुवनकमनीय तमालवर्ण 
रविकरगौरवराम्बरई दधाने । 
वपुरलककुलावृताननाब्ज 


विजयसखे रतिरस्तु मेनवद्या ॥। 


आशय है कि उनका शरीर तितिभुवन सुन्दर तथा श्याम तमाल के समान सॉवला है, जिस 
पर सूर्य किरणों के समान श्रेष्ठ पीताम्बर लहराता है, और कमल सदृश मुख पर घृंघराली अलके 
लरूटकती रहती हे, उन अर्जुनसखा कृष्ण में मेरी निष्कपट प्रीति हो । 


सूमिक 


यह वर्णन है श्रीकृष्ण की प्रौढावस्था के रूप का और वर्णनकर्ता हे उस युग के सबसे विद्वान्‌ 
ज्ञानी शिरोमणि भीष्म, जिनके ऊपर पक्षपात का दोषारोपण नहीं किया जा सकता। श्रीकृष्ण 
की देह-काति सचमुच ही अत्यन्त ही चमत्कारी थी। पीताम्बर के बाह्य परिधान से वह और 
भी सुसज्जित की गई थी। इस बाह्य सौंदर्य को श्रीकृष्ण ने मानसिक गुणों के सवर्धन से और भी 
चमत्कृत तथा उदात्त बना रखा था। क्योकि उस युग के सबसे प्रोढ विद्वान्‌ काशीवासी साम्प्रत 
उज्जयिनीप्रवासी सान्दीपनि गुरु से चतुष्षष्टि विद्याओं और कलाओ का अध्ययन कर उन्होने विद्या के 
क्षेत्र में भी अपनी चरम उन्नति की थी। गीता के उपदेशक होने की योग्यता का सृत्रपात श्रीकृष्ण के 
जीवन-प्रभात में ही इस प्रकार मानना सर्वथा युक्तिसगत प्रतीत होता है । 


* इन लीलाओं का वर्णन अनेक पुराणों में एक समान हो किया गया है--विशेषतः विष्णु- 
पुराण के पंचम अंश में तथा श्रीमद्भागवत्‌ के १०स स्कत्ध के पूर्वार्ध में । यथा--पूतना वध 
भाग १०॥६, व॒षासुर वध १०३६, केशीवध १०३३७, गोवर्धसधारण तथा अज्नभक्षण 
१०१२४-२५, कंस का बध, १०।४४। 
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श्रीकृष्ण की अग्नपुजा 


युधिष्ठिर के राजसूय यज्ञ के पर्यवसान मे अग्रपूजा का प्रसग उपस्थित था। यज्ञ के अन्त में किसी 
महनीय उदात्त व्यक्ति की पूजा की जाती है जो अग्नपूजा' को सज्ञा से याज्ञिकों द्वारा अभिहित की 
जाती है। सहदेव के पूछते पर भीष्म प्तामह ने श्रीकृष्ण को ही *अग्रपूजा का अधिकारी बतलाया। 
इस अवसर पर उन्होने कृष्ण के चरित्र का जो प्रतिपादन किया, वह यथार्थत उनकी उदात्तता, महत्ता 
तथा अलोकसामान्य वैदुषी और सौदर्य का स्पष्ट प्रतिपादक है। इस प्रसंग के एक-दो ही श्लोक 
पर्याप्त होगे-- 
एषत्वेषा समसस्‍्ताना तेजोबलपराक्भ । 
मध्ये तपन्निवाभाति ज्योतिषासिव भास्कर ।। 
असूर्यममिव सूर्येण ब्विर्वातिमिव *वायुता । 
भासित ह्वादित चैव कृष्णेनेद सदौहिन-.।॥ . -+सभा० प० ३६।२८-२६ 
इन पद्मों का तात्पयें है कि इस सभा में एकत्र राजाओं के बीच--जहाँ भारतवण् के समस्त 
अधीश्वर उपस्थित थे--तेज, बल तथा पराक्रम के द्वारा श्रीकृष्ण ही ज्योतियो के मध्य सूर्य के समान 
तपते हुए की भाँति प्रतीत होते हे । जिस प्रकार सूर्य से विरहित अन्धतामिस्र से युक्त स्थान को 
भगवान्‌ सूर्ये चमका देता और निर्वात स्थान को--जहाँ लोगो का हवा के बिना दम घुटता रहता 
है--वायू आल्हादित कर देता है, ठीक उसी प्रकार कृष्ण के हारा यह सभा उद्भासित तथा 
आह्वादित की गई है। 
शिशुपाल इस अग्नपूजा के अनौचित्य पर क्षुब्ध होकर कृष्ण के दोषों का विवरण देकर भीष्म के 
ऊपर पक्षपात तथा दुराग्रह का आरोप करता है। इसके उत्तर में परमज्ञानी दीघेजीवी तथा जगत्‌ के 
व्यवहारों के नितान्त अनुभवी भीष्म का कथन ध्यान देने योग्य है। कृष्ण की अग्रपूुजा का क/रण उनका 
सम्बन्धी होना नही है, प्रत्युत अलोकसामान्य गुणों का निवास ही मूल हेतु हैं। उनमे दान, दक्षता, 
श्रुत (शास्त्र का परिशीलन), शौय, ही, कीत्ति, उत्तम बुद्धि सन्‍्तति, श्री, धृति, तुष्टि तथा पुष्टि का नियत 
निवास है। इसीलिए वे अच्यंतम हे ( सभा० प० ३८।२०) । अपने गुणों से क्ृष्ण ने चारों वर्णो के 
वृद्धों को अतिक्रमण कर लिया है (३०१७) । वे एक साथ ही ऋत्विक, गुरु, विवाह्म, स्तातक, 
नृपति तथा प्रिय हे । इसीलिए उनकी अर्चा अन्य महापुरुषों के रहते हुए की गई है (३२८२२) । 
“सबसे बडी बात यह है कि वेदवेदाग का यथार्थ ज्ञान ब्राह्मण के महत्व का हेतु होता है और बल- 
सम्पत्ति क्षत्रिय के गौरव का कारण होती है। ये दोनों ही कृष्ण मे एकसाथ अन्यून भाव से विद्यमान 
हैं । इसलिए मेरी स्पष्ट सम्मति है कि इस मानव-लोक में कृष्ण से बढकर क्‍या कोई भी व्यक्ति 
वर्तमान है ?” भीष्म पितामह की यह सम्मति यथार्थरूपेण श्रीकृष्ण के परम गौरव तथा उदात्त 
चरित्र की प्रतिष्ठापिका उक्ति है-- 
वेदवेदागविज्ञान बल चाभ्यधिक तथा । 
नणां छोके हि कोडन्योस्ति विशिष्ट केशवादुते ।। 
-“वही, ३८।१६ 
सजय भी उस युग के विशिष्ट विद्वानू, कुरुपाण्डवों के हितचिन्तक तथा धृतराष्ट्र को शुभ 
मन्त्रणा तथा श्लाघ्य प्रेरणा देनेवाले मान्य पुरुष थे। श्रीकृष्ण के प्रभाव का सकेत उनके ये शब्द 
कितनी विशदता से दे रहे हे-- 


५ श्रीकृष्ण का लौकिक चरित : एक विश्लेषण ६५ 


एकतो वा जगत्‌ कृस्नमेकतों वा जनादेंन. | 
सारतो जगत इस्नादतिरिक्तो जनादंन ॥॥ 
भस्म वुर्यात्‌ जगदिद मनसेव . जनादंन । 
न तु कृत्झन जगच्छकत भस्म कु जनाद॑नम्‌ ।। 
यत सत्य यतो धर्मों यतो हीराजेबव यत । 
तत. भवति गोविन्दों यत' क्ृष्णस्ततों जय, ।। े 
--उद्यो० पर्व ६८१६-१० 
इस प्रसग में ये श्लोक नि सन्‍्देह महबीय तथा मननीय हे । 
समस्त जगत्‌ तथा केवल क्ृष्ण की तुलना की जाय तो सार-मूल्य-गौरव की दृष्टि मे समस्त 
जगत्‌ से कृष्ण बढकर हे । जनाद॑न में इतनीं शक्ति है (कि वे अन से ही केवल समस्त ससार को भस्म 
कर सकते हे, परन्तु पूरा संसार भी उनको भस्म नहीं कर सर्कता । इस पद्चय मे मनसेव पद किसी 
अलौकिक जादू-टोना का प्रतिपादक नही है, प्रत्युत वह एक चिन्तन, ध्यान तथा केन्द्रित विचार- 
शक्ति का स्पष्ट निर्देशक है। यही इसका व्यडम्यार्थ प्रतीत होता है। जिस ओर सत्य रहता 
है, धर्म होता है, ही (अकार्यात्‌ निवृत्ति ह्वी ८ अर्थात्‌ बुरे काम करने से निवत्त होना) रहती है और 
जिधर आजंव (ऋजुता, स्पष्टवादिता तथा निर्दुष्ट चरित्र) रहता है, उधर ही रहते हे गोविन्द और 
जिधर कृष्ण रहते हे, उधर ही जय रहता है। फलूत कृष्ण का आश्रय विजय का प्रतीक है। 
कितना सुन्दर चरित्न-विश्लेषण है श्रीकृष्ण का इन नपे-तुले शब्दों में । और ये वचन हे भी 
किसके ? ये कौरव-पक्ष के अनुयायी व्यक्ति के हे जिसके ऊपर पक्षपात करने का आरोप कथमपि मढा 
नहीं जा सकता। पाण्डव-पक्ष का व्यक्ति मिथ्या प्रशंसा का दोषी ठहराया भी जा सकता है, परल्तु 
भीष्म तथा सजय के इन वचनो में पक्षपात की कही गन्ध भी नही है । 
इस अवसर पर श्रीकृष्ण की सहिष्णुता भी अपने पूर्ण वैभव के साथ प्रद्योतित होती है। 
शिशुपाल श्रीकृष्ण के विरोधी दल का नेता था, उसे यह अग्रपूजणा तनिक भी न जची । लगा वह कृष्ण 
पर गालियो की बौछार बरसाने | ध्यान देने की बात है कि इन गालियो में कृष्ण के शौर्याभास का ही 
विवरण है, किसी छम्पटता तथा दुराचार का सकेत भी नहीं (जो आजकल लोग उनके चरित्र पर 
लाछन लगाया करते हैँ गोपी प्रसग को लेकर ) । क्ृष्ण के बाद वह टूट पडा भीष्म के ऊपर और छगा 
उन्हे भी कोसने नाना प्रकार की पक्षपात भरी बातो का हवारा देकर । भीष्म ने अपने पक्ष के समर्थन में 
बहुत ही युक्तियाँ दी तथा तके उपस्थित किये, परन्तु श्रीकृष्ण ने अपनी मौन मुद्रा का भजन तब 
किया जब अपनी बुआ को दी गई पूर्व प्रतिज्ञा की समाप्ति हो गई। श्रीकृष्ण अपनी प्रतिशा के पालन में 
एक धुरन्धर व्यक्ति थे जिसका सकेत उन्होने द्रौपदी को आश्वासन देते समय स्वय किया था--- 
सत्यं ते प्रति जानामि राज्ञा राज्ञी भविष्यति। 
पतेत्‌ झ्यौहिमवान्‌ शीयेंत्‌ पृथिवी शकली भवेत्‌ । 
शष्येत तोयनिधि. क्ृष्णे न में मोध वचों भवेत्‌ ।। 

“जन पृ० १२३३०-३१ 
आकाश चाहे गिर जाय, हिमालय चुणं-विचूर्ण होकर धराशायी हो जाय, पृथ्वी टुकडे-टुकडे हो 
जाय, और समुद्र सूख जाय, परन्तु हे कृष्णे (द्रोपदी), मेरा वचन व्यर्थ नहीं हो सकता। ऐसे 
सत्यप्रतिज्ञ की प्रतिज्ञा कभी झूठी नही होती । 
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इस प्रसंग मे श्रीकृष्ण की महती सहिष्णुता तथा भूयसी दुढ़ प्रतिज्ञा का पर्याप्त परिचय मिलता है । 
श्रीकृष्ण की स्पष्टवादिता 


स्पष्टवादिता महापुरुष का एक महनीय लक्षण है। जो व्यक्ति अपने चरित्र की लुटियों को 
जानता ही नही, प्रत्युत वह उन्हे भरी सभा मे, गण्य-मान्य पुरुषों के सामने नि सकोच भाव से कहने 
का भी साहस रखता है, वह सचमुच एक महान्‌ पुरुष है, आदश्श-उदात्त मानव है। इस कसौदी 
पर कसने से श्रीकृष्ण के चरित्र की महनीयता स्वतः प्रस्फुटित होती है । एक ही दृष्टान्त उनकी प्राञजल 
स्पष्टवादिता को प्रदर्शित करने में पर्याप्त होगा । विष्णुपुराण (४ अुश अध्याय ) में स्थमत्तक मणि की कथा 
विस्तार के साथ सुबोध सस्क्ृत गद्य मे निबद्ध की गई है। शतधन्वा नामक यादव ने सत्यभामा के पिता 
सत्राजित की हत्या कर स्यमन्तक मणि को छीतव लिया। कृष्ण को सत्यभामा ने अपने पिता की निर्मम 
हत्या की सूचना स्वयं दी। वारणावत*से वे ढारिकापुरी मे आये । इसकी खबर पाते ही शतधन्वा 
अपनी शीघ्रगामिनी वडवा पर चढ़ पूरव की ओर भाग खडा हुआ और श्रीक्षष्ण ने अपने अग्रज' बलभद्व- 
जी के साथ चौकडी-जुते रथ पर चढकर उसका पीछा किया। द्वारिका से भागा हुआ शतधन्वा नाना 
प्रान्तों को पार करता मिथिला पहुँचा जहाँ उसकी वह तेज घोड़ी रास्ते में थकान के मारे अकस्मात्‌ 
गिरकर मर गई जिससे वह पैदल ही भागा । कृष्ण ने अपना सुदर्शन चछाकर उसका सिर वही काट 
डाला, परन्तु उनके विषाद की सीमा न रही जब उसके कपडो के टटोलने पर भी वह मणि नहीं मिली। 
बलभद्गव ने सत्या के मिथ्या बचनो मे आसक्ति रखनेवाले अपने अनुज की बडी भर्सेना की और रुष्ट 
होकर वे मिथिलेश राजा जनक के यहाँ चले गये । खाली हाथ क्रष्ण द्वारिका लौट आये और अपने 
विपुल उद्योग की विफलता पर खेद प्रकट किया । शतधन्वा ने वह मणि श्वफल्क के पुत्न अकर जी- 
के पास रख दिया था जिन्होने उससे प्रतिदिन उत्पन्न होनेवाले सोने का वितरण कर दानपति” की 
महनीय उपाधि प्राप्त की थी । दानपति' अक्र जी ने स्यमन्तकमणि को श्रीक्षष्ण को देने का प्रस्ताव किया, 
परन्तु यादवों की भरी सभा में उन्होने इसे अस्वीकार करते समय जिस स्पष्टवादिता का परिचय दिया, 
वह वास्तव में श्लाघनीय तथा वन्दनीय थी। श्रीकृष्ण ने कहा--यह स्यथमन्‍्तक मणि राष्ट्र की सम्पत्ति 
है। बरहाचये के साथ पविल्लता से धारण करने पर ही यह राष्ट्र का कल्याण साधन करता है, अन्यथा 
यह अमगलकारक है। दस हजार स्त्रियों से विवाह करने के कारण उस आवश्यक पवित्नता का अभाव 
मुझे इसे ग्रहण करने की योग्यता प्रदान नही करता; सत्यभामा तब कैसे ले सकती है ? हमारे ऊग्नमज 
बलराम जी को मद्यपात आदि समस्त उपभोगो को इसके लिए तिलाजलि देनी पड़ेगी। इसलिए 
अक्र जी के पास ही इस मणि का रहना सर्वथा राष्ट्रहित के पक्ष मे है। इस प्रसग मे श्रीकृष्ण के मूल 
शब्दों पर ध्यान दीजिये-- 


एतच्च सर्वेकाल शुचिना ब्रह्मचर्यादिगुणवता थस्वियमाणमशेषराष्ट्रस्योपकारकम्‌; अशुचिना 

घम्रियमाणम्‌ आधारमेव हन्ति ॥१५५॥ अतो&हमस्य षोडशस्त्रीसहर्नपरिग्रहादसमर्थों धारणे, कथमेतत्‌ 

सत्यभामा स्वीकरोति ॥॥१५६।। भार्य बलभद्रेणाप मदिरापानाइ्शेषोपभोगपरित्याग कार्य: ॥॥१५७।। 
तदल यदुलोको य बलभद्र सत्या च॒ त्वा दानपते प्रार्थथाम ---तद्‌ भवानेव धारयितु समर्थ: १५८।॥। 

“--विष्णुपुराण ४।१३ 

इतनी अमूल्य मणि के पाने का सुवर्ण अवसर कृष्ण के पास था, परन्तु उन्होंने राष्ट्र के कल्याण के 

लिए अपनी अयोग्यता अपने मूँह से यादव सभा में स्वीकार की । यह नि.स्पूहता तथा इतनी स्पष्टवादिता 
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श्रीकृष्ण के चरित्न कों नितान्त उदात्त सिद्ध करती है। इतना ही नहीं, वे निरभिमानता की उज्ज्वरू 
मूर्ति थे। इसका स्पष्ट प्रमाण मिलता है युधिष्ठिर के *राजसूय मे, जब ब्राह्मणों के पाद-प्रक्षालन का क्षुद्र 
काम श्रीकृष्ण ने अपने ऊपर लिया था और यज्ञ के महनीय तथा उच्च पदो का अधिकार दुर्योधन आदि 
कौरवों के सपुर्दे कर दिया था। कृष्ण पादावनेजने! (भागवत ७५॥५) 

चरणप्रक्षालने कृष्ण ब्राह्मणाना स्वय त्वभूत्‌ । 

सर्वेलोकसमावृत्त पिप्रीषु फलमृत्तमम्‌ ॥। हे 

“सभा पर्व ३५१० 
उत्तम फल पाने की इच्छा से कृष्ण के ब्राह्मणो के पैर पखारने का काम अपने जिम्मे लिया--यह काम 
सचमुच ही श्रीकृष्ण के निरभिमानी व्यक्तित्व का स्पष्ट परिचायक है। 
श्रीकृष्ण का सन्धि कार्ये--- है न, 
महाभारत युद्ध के आरम्भ होने से पहले श्रीकृष्ण ने अपना पूरा उद्योग तथा समस्त प्रयत्न 

युद्ध रोकने के लिए किया । वे पाण्डवों तथा कौरवों के बीच सम्भाव्यमान युद्ध की भयकरता तथा विपम 
परिणाम से पूर्णतया परिचित थे और हृदय से चाहते थे कि भारत मे रणचण्डी का वह प्रलयंकारी दृत्य' 
न हो और इसके लिए उनके मनोभावों का तथा तीक् श्रयत्नों का पर्याप्त वर्णन महाभारत का उद्योग- 
पर्व करता है। धुतराष्ट्र के पास प्रधान पुरुष होकर भी स्वय सन्धि का सदेश लेकर जाना और दूत का 
कार्य करना श्रीकृष्ण के उदात्त चरित्र का पूर्णतया परिचायक है। पाण्डवो के सामने अपने दौत्य कर्म की 
सम्भावनीय असफलता को स्वीकार करते हुए भी वे कहते हे कि पाथे, वहाँ मेरा जाना कदाचित्‌ 
निरथ्थंक नही होगा । सम्भव है कदाचित्‌ अर्थ की प्राप्ति हो जाय--सन्धि का प्रस्ताव स्वीकृत हो जाय । 
इतना न हो, तो भी अन्त मे हमे निन्‍दा का पात्र नहीं बनना पड़ेगा-- 

न जातु, गमन॑ पार्थ ! भवेत्‌ तत्न निरथथकम्‌ । 

अर्थप्राप्ति कदाचित्‌ स्यादन्ततों वाप्यवाच्यता ।। . 
इतना ही नही, श्रीकृष्ण भावी आलोचना का स्वय उत्तर प्रस्तुत करते हैँ कि अधर्िष्ठ, मूढ तथा शत्तु 
लोग मुझे ऐसा न कहें कि समर्थ होकर भी कृष्ण ने कध से हठी कौरवों और पाण्डवों को नही रोका--- 
इसलिए यह दौत्य कर्म मेरे लिए नितान्त उचित तथा समजस' है। क्ृष्ण के ये मारमिक वचन ध्यान 
देने योग्य हँ--- 

उभयो साधयन्नथंमहमागत इत्युत । 

तत्र यत्नमह कइत्वा अच्छेव॑ नृष्ववाच्यताम्‌ ।। 

सम धर्मार्थयुक्त हि श्रुत्वा वाक्यमनामयम्‌ । 

न चेदादास्यते बालो दिष्टस्थ वशमेष्यति ॥ 

किसी सभा के सभासदो का भी यह पवित्र कतंव्य होता है कि वे न्याय के पक्ष का अवलूम्बन 

कर न्यायोपेत तथ्य का ही निर्णय करें। यदि वे ऐसा नही करते, न्याय की उपेक्षा करते हे तथा सत्य 
का गला जानबूझ कर घोटते हे, तो सभासद ही उस अधर्म से स्वय विद्ध हो जाते हेँ। पाण्डवो के 
एतह्विषयक वचनों को कहकर श्रीकृष्ण सभासदो के उदात्त क्ंब्य की चेतावनी देते हे इन विशिष्ट 
शब्दों मे--- 

यत्र॒ धर्मों छधर्मण सत्य यत्रानुतेत च। 

हन्यते प्रेक्षगाणाना हतास्तत् सभासदः ।॥। 


द्द पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थ 


विद्धो धर्मों हयधर्मण सभा यत्र प्रपद्यते। 

न चास्य शल्य इन्तन्ति विद्धास्तत्न सभासद. ।। 

धर्म एतानारुजति यथा नद्यनुकलजान्‌ ॥। 

* ->-वही ६५।४८-५०। 

कितनी नीति भरी है इन वचनों में तथा धर्माधर्म का कितना मार्मिक विवेचन करना न्याय्य है सभासदो- 
की ओर से # श्लोको का अभिप्राय है--जहाँ सभासदो के देखते-देखते अधर्म के द्वारा धर्म का और मिथ्या 
के हारा सत्य का गला घोटा जाता हो, वहाँ वे सभासद नष्ट हुए माने जाते हे । जिस सभा में अधर्म से 
विद्ध हुआ धर्म प्रवेश करता है, और सभासदगण उस अधर्म रूपी काटे को काटकर निकाल नही देते 
है, वहाँ उस कॉटे से सभासद ही बिधे जाते है अर्थात्‌ उन्हें ही अधरमम से लिप्त होना पड़ता है। जैसे 
नदी अपने तठ पर उगे हुए वक्षों को गिराकर नष्ट कर देती है, उसी प्रकार वह अधर्मविरुद्ध धर्म ही 
उन सभासदो का नाश कर डालता है। श्रीकृष्ण के वचन सभाधम का निष्कर्ष प्रस्तुत करते हे। ऐसी 
भावना विदुरजी ने द्रौपदी के चीरहरण के प्रसगय॒ पर सभापवें (अ० ५६) में भी प्रकट की थी जहाँ 
विद्वों धर्मो' वाछा श्लोक पहले ही आया है (श्लोक ७७) 


अहापयन पाण्डवा्थ यथावत्‌ 

शम कुरूणा यदि चाचरेयम्‌ । 

पुण्य च में स्थाच्चरितं महात्मत्‌ 

मुच्येरंशव कुरवो मृत्युपाशात्‌ ॥। 

-“उद्योग प० €३, अ० १७-१६ 
आशय है कि में दोनों--कौरवों तथा पाण्डवों का कल्याण सिद्ध करने आया हूँ। में इसके लिए पूर्ण 
यत्न करूँगा जिससे में जनता में निन्‍दा का भाजन होने से बच जाऊँगा। मेरे दौत्यकार्य का उद्देश्य क्या 
है ? महात्मन्‌, यदि में पाण्डवो के न्याय्य स्वत्व मे बाधा न आने देकर कौरवों तथा पाण्डवों मे सन्धि 
करा सकगा, तो मेरे द्वारा यह महान्‌ पुण्यकर्म बन जायगा और कौरव लोग भी मृत्यु के पाश से बच जायेगे । 
श्रीकृष्ण ने ये वचन दोनो पक्षों के महनीय हितचिन्तक तथा राजनीति के कुशल पण्डित विद॒र 

जी से कहे थे जिनसे उनके शुद्ध हृदय की पवित्र भावताओ की रुचिर अभिव्यक्ति हो रही है। 
ये वचन कितने मर्मस्पर्शी हे और कितनी रुचिरता से श्रीकृष्ण की शान्ति भावना के प्रख्यापक हे । 


पाण्डवो के प्रतिवाद की अवहेलना कर श्रीकृष्ण धृतराष्ट्र को समझाने तथा पाण्डवो के लिए केवल 
पाँच गाँवो के देने का प्रस्ताव रखने कौरव-सभा में गये और अपना बडा ही विशद, तकंपूर्ण तथा युक्ति- 
समन्वित भाषण दिया (६५ अध्याय) जिसका अनुशीलन उनके निश्छल परिश्रम तथा प्रयत्न पर एक 
निद्ष्ट भाष्य है। युद्ध के अकल्याणकारी रूप को दिखला कर उन्होने कहा कि युद्ध मे कभी कल्याण 
नही होता । न धर्म सिद्ध होता है और अर्थ की ही प्राप्ति होती है, तो सुख कहाँ ” अब विजय भी 
अनिवाये रूप से युद्ध मे सम्भव नहीं होती । ऐसी दशा मे युद्ध में अपना चित्त मत रखो--युद्ध बडी 
भयातक वस्तु है। 


न॑युद्धे तात कल्याण न धर्मार्थों कुत. सुखम्‌ । 
न चापि विजयो नित्य न युद्धे चेत आधिथाः ।। 
“उद्योग प० १२६।४० 
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अर्थ और काम का मर धर्म होता है। उसका आश्रय न करना राजा के लिए सर्वथा 
विध्नकारी होता है-- 
कामार्थो.. लिप्समानस्तु. धर्ममेवादितश्चरेत । 
न हि धर्मादपेत्यथ कामो वापि कदाचन |! 
इन्द्रिय. प्राकुतों लोभा धर्म विप्रजहाति य. । 
कामार्थानपायेत. लिप्समानो.. विनश्यति 4। मं 
“उद्योग प० १२४।३६,३७ 
श्रीकृष्ण कौरवों तथा पाण्डवों के परस्पर सौहार्द तथा मैत्नी के दुढ अभिलाषी थे और इसके 
लिए धृतराष्ट्र के प्रति उनके ये वचन सुवर्णाक्षरो मे अकित करने लायक हैं--अपने पुत्रो से समन्वित 
धृतराष्ट्र वन हे तथा पाण्डु के पूत्र व्याप्न हैँ। व्याप्र के साथ वन को मत काटो | ऐसा दुरदिन भी न 
आये कि वन से व्याध्र नष्ट हो जायँ--- ट 
वन राजा धृतराष्ट्र सपुत्रो 
व्याप्नास्ते वे सजय पाण्डपुत्ता । 
मा वन छिन्धि सव्यात्र 
मा व्याश्राइनीनशनू वनात्‌ ॥ 
-वहीं २९ अ०, ५४ श्लोक 
व्यान्न तथा वन का यह दुृष्टान्त सचमुच बडा ही हृदयग्राही और तथ्यपूर्ण है। बिना जंगल 
के व्याप्न मार डाला जाता है और बिना व्यात्न के जगल भी काट डाला जाता है। अर्थात्‌ दोनों में 
उपकार्योपकारक भाव है। दोनो के परस्पर सौहादं से दोनो का मगर सिद्ध होता है। इसलिए व्याघ्र 
को वन की रक्षा करनी चाहिए तथा वन को व्यात्र का पालन करना चाहिए-- 


निवेनो वध्यते व्यात्नो निर्व्याप्रं छिद्यते वनम्‌-। 
तस्माद्‌ व्याप्नों वन रक्षेद्‌ वन व्यात्न च पालयेत्‌ | 
-वंद्ी श्लोक ५५ 


यह दृष्टान्त कितना सुन्दर है और कितनी रुचिर है परस्पर उपकार की भावना । परन्तु इतने 
तकंपूर्ण उपदेश का पर्यवसान क्या हुआ--दुर्योधन' द्वारा श्रीकृष्ण को बन्दी बनाने का उपहासास्पद उद्योग । 
कृष्ण इस अवसर पर अपनी अलोकिक महिमा से अपना विराद रूप दिखलाकर बच गए, परन्तु 
ऐसे सद॒पदेशों की उपेक्षा करनेवाला कौरवराज दुर्योधन महाभारत-युद्ध में भस्म होने से न॑ बच सका । 
इतनी सदभावना देखकर भी क्या श्रीकृष्ण के ऊपर युद्ध के प्रेरक होने का रांछन लगाना न्याय्य है? 
नही, कभी नही । 


श्रीकृष्ण की राजनीतिज्ञता 

श्रीकृष्ण अपने युग में राजनीति के--पुस्तकस्था राजनीति के ही नही, प्रत्युत व्यावहारिक 'राज- 
नीति के--प्रौढ़ विद्वान थे । इस तथ्य के अंगीकार करने के अनेक प्रबल प्रमाण हे । शान्ति पर्व के झ१वें 
अध्याय का अनुशीलन इस विषय में विशेषत. महत्वशाली है। वह अध्याय ध्ीकृष्ण के राजनीतिक 
वेदुष्य, व्यावहारिक कुशलता और नि सहाय होने पर भी अकेले ही यादवीय राजनीति के संचालन- 
पाडित्य का पूर्ण परिचायक तथ्य प्रस्तुत करता है। ऐतिहासिक तथ्य है कि यादवो मे दो प्रधान कुल थे-- 


७० पं० सुरतिनारायण भणि द्विपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थ 


वृष्णि तथा अन्धक । और दोनो का गणतन्त्न राज्य सम्मिलित गणतन्त्र के रूप में प्रतिप्ठित था। इस 
गणतन्त्र के दो मुख्य (आजकल की भाषा में अध्यक्ष > प्रेसिडेन्ट) थे उग्रसेन तथा श्रीकृष्ण । वृद्ध होने के 
कारण उम्रसेन अपने राजनीतिक कार्य के निर्वाह मे उतने जागरूक नही थे, फलत. उस गणतत्न के सचालून 
का पूरा उत्तरदायित्व श्रीकृष्ण के ही ऊपर था । अपने एकार्कीपन तथा राजनीतिक संघर्ष का 
विवरण देकर श्रीकृष्ण ने नारदजी से उपदेश की प्रार्थना की है। वृष्णि कुक की ओर से उस लोकसभा में 
आहुक नेता थे तथा अन्धक कुल की ओरसे अक्ूर । दोनो में अपने-अपने स्वार्थ के लिए निरन्तर संघर्ष 
चला करता था जिसका प्रशमन कर गणतत्न को अभ्युदय की ओर हे जाना श्रीकृष्ण की राजनैतिक 
वैदुषी तथा व्यावहारिकता के लिए भी एक चुनौती थी। इसी की चर्चा करते हुए श्रीकृष्ण के ये वचन 
कितने मम्मस्पर्शी तथा तथ्यपूर्ण हे-- 

दास्यमैश्वर्यभावेष ज्ञातीना वै करोम्यहम्‌ । 

अधंभोक्‍तरि भोगाना वाक्दुरुकक्‍तानि च क्षमे ॥५॥। 

बल संकर्षणे नित्यं सौकुमाय पुन्जदे । 

रूपेण मत्त. प्रद्युम्न सो सहायो5स्मि नारद ॥७॥। 

सो$ह॒ कितवमातेव हयोरपि महामुने । 

नेकस्य जय नाशसे हिंतीयस्य पराजयम्‌ ॥॥११॥ 


नारद जी महाराज, में अपनी दुरवस्था की बात क्‍या कहूँ आपसे । में कहने के लिए तो ईश्वर (शासक) 
हूँ, परन्तु वस्तुत. में अपने दायादो की चाकरी करता हूँ और उनके कड़वे वचन सहता हूँ । अपने 
राजकार्य मे मे एकान्त असहाय हूँ । मेरे भाई तथा पुत्र दोनो ही अपनी राह चलते हे, मुझे सहायता 
देने की उन्हे चिन्ता ही नहीं। मेरे अग्रज सकर्षण (बलराम) में बल है,' मेरा अनुज गद सुक्‌- 
मारता तथा कोमलछता का जीवित रूप है। मेरा ज्येष्ठ पत्र प्रदयम्न अपने अलौकिक रूप में भूला 
है। कहिए, मेरी असहायता का क्या कही अन्त है ? आहुक तथा अक्र की राजनीतिक कुछ चालो से 
तथा आपसी संघर्ष से मे और भी चिन्तित और व्यग्न रहता हूँ | दोनो को शान्त रखने का में यथावत्‌ 
प्रयत्त करता हूँ। मेरी दशा दो जुवाड़ी पुत्रो वाली उस माता के समान है जिसके दोचो पुत्त आपस 


कि. 


* महाभारत युग में चार योद्धा महाबलशाली माने जाते थे--बलराम, भीम, भद्वराज 
शल्य तथा सत्स्यराज का सेतानी कीचक । परस्तु इन चारों में भी बलरामजी सबसे अधिक 
बलिष्ठ थे। उन्होंने गदायुद्ध में भीष्म को भी परास्त किया थः। श्रीकृष्ण के कथन का 
ध्वन्यर्थ यह भी प्रतीत होता है कि शारीरिक बल से सम्पन्न होने से वे राजकाज में विशेष 
सहायता देने के योग्य भी नहीं है । महाभारत के ये श्लोक इस विषय सें ध्यातव्य है-- 

सास्प्रत'. सानुषे लोके सदेत्य-नर-राक्षसे । 

चत्वारस्तु नरव्याप्ता बले शओपमो भुवि ।॥ 
उत्तमप्राणिनां तेषां नास्ति कश्चिद्‌ बले ससः। 
बलदेवश्च भीमश्वच मद्रराजश्च वीयेंवानू ।। 
चतुर्थ: कीचकस्तेषां पंचर्म सानुशुश्र॒म । 
अन्योन्यान्तरबला: परस्परजयेषिण: ॥४ 
येत नायायुतप्राणो सकृद्‌ भोष्सः: पराजितः ४ 


श्रीकृष्ण का छोकिक चरित : एक विश्लेषण ७१ 


में जुआ खेलते है और एक दूसरे को हराने की चिन्ता मे छूगे रहते हे । वह दोनों का हित चाहती 
है। न वह एक का जय चाहती है और न दूसरे का पराजय । 

'कितवमाता की यह उपमा कितनी सुन्दर तथा अर्थाभिव्यजक है। उसे दोनो पुत्रो का मगर 
अभीष्ट है। फलत: वह न एक के जय की अभिलाषिणी है और न दूसरे के पराजय की। 
यह उपमा श्रीकृष्ण के राजनीतिक चिन्ताग्रस्त जीवन के ऊपर भाष्यरूपा है | यह श्रीकृष्ण की ही 
अनुपम राजनीतिमत्ता थी कि यह वृष्ण्यन्धक संघ इतने दिनों तक अप्रना प्रभुत्व भारत के पश्चिमी 
प्रान्त में बनाये रहा । 

महाभारत-युद्ध के प्रधान सुक्त्धार होने से भी श्रीकृष्ण की कूटनीतिज्नता का परिचय अनुमेय 
है। उन्होंने अपने मुख से भी इसका परिचय तथा संकेत स्थान-स्थान पर किया हैं--- 

मयानेकैरुपायैस्तु * मायायोगज्न चासकझूत्‌ । 
हतास्ते सर्व एवाजा भवता हितमिन्छता ॥ 
यदि नैवविधं जात, कुर्या जिहक्ममह रणे। 
कुतो वो विजयों भूय' कुतो राज्य कुत सुखम्‌ ॥। 
--शल्य पर्व ६१॥६३-६४ 

इलोको का तात्पय है कि भीष्म, द्रोण, कर्ण और भूरिश्रवा भूतल पर अतिरथी के नाम से 
विख्यात थे । मायायुद्ध का आश्रय लेकर ही मेने अनेक उपायो से उन्हे मार डाला है। यदि कदाचित्‌ 
युद्ध में इस प्रकार--माया--कौशलूपूर्ण कार्य नही करता, तो फिर आपको विंजय कैसे प्राप्त होती * 
राज्य केसे हाथ में आता और सुख कैसे मिल पाता ? यह नई बात नही है। देवो ने भी प्राचीन काल 
में ऐसा ही आचरण किया था। यह मार्ग सज्जनो के द्वारा पूर्वकाल मे समादत हुआ है और इसके 
करने मे मेरा कोई भी दोष नहीं है-- 

पूर्वरनुगती मार्गों देवैरसुरधातिभि:। 
सद्भिश्चानुगत. पत्था. स सर्वेरनुगम्यते ॥। 
“-शल्य पर्व ६११६८ 

इस निबन्ध में श्रीकृष्णचन्द्र के राजनीतिक जीवन के महत्वपूर्ण स्वरूप को दिखलाने का प्रयत्न 
किया गया है। उनके आध्यात्मिक उपदेष्ठा का रूप स्वतः विख्यात है। अतः उसे यहाँ देने की आव- 
श्यकता नहीं । महाभारत के सन्देहहीन स्थलों का उद्धरण देकर दिखलाया गया है कि श्रीकृष्ण 
उस युग के महामहिमशाली राजनीतिक नेता थे, जिन्होंने कौरवो को पूर्णतया समझा कर पाण्डवो का 
हित-साधन करते हुए भी युद्ध रोकने का यथावत्‌ प्रयत्न किया, परन्तु कौरवो के दुराग्रह तथा ह॒ठ- 
धर्मिता से वे अपने इस' सार्वभौम मगलकारी कार्य में कृतकार्य न हो सके । राजनीतिक द्रदशिता में, 
भारतीय राष्ट्र की मगल चिन्तना में तथा राष्ट्र को धर्ममार्ग में अग्नसर करने मे श्रीकृष्ण की वेदुषी अनुपमेय 
थी---इसमे सन्देह करते के लिए लेशमात्र भी स्थान नही । व्यास जी का यह कथन इतिहास' के पृष्ठों 
में सदा-सववंदा गूजता रहा है और भविष्य में भी गूजता रहेगा-- 

यत्र योगेश्वर. कृष्णों यत्र पार्थों घनुधर:। 
तत्र श्रीविजयो भूतिश्रवा नीतिमंतिमंम |॥ 
>-गीता १८७८ 


पुराणों सें कल्पसूत्र का प्रसंग 
डॉ० रामशंकर भद्टाचाये 


कल्पसृत्न--वेद के छ अगो में कल्पसूत्र (श्रौत-गृह्य-धर्मसूत्र एवं शुल्बसूत्र) की गणना चिरकारू 
से प्रचलित रही है ।! यह गणना पुराणों में भी मिलती है।' पुरागो में कल्पसम्बन्धी सामान्य निर्देश 
ही मिलते है, कदाचित्‌ ही कोई विशिष्ट निर्देश मिलता है” नारदपुराण मे कल्पसम्बन्धी एक 
विशद विवरण मिलता है (११५१ अ०) । ऐसा विशद विवरण अन्यत्न नहीं मिलता । 

कल्प की प्रामाणिकता और उपादेयता--डस विषय 'े पुराणो का ऐकमत्य है । यज्ञादि- 
कर्मकाण्ड में सूत्र के मुख्यतण और ग्रौथत. उल्लेख बहुत स्थलों पर मिलते हेँ। चतुर्देशविद्यास्थानो 
की गणना मे सर्वत्र वेदाह्गभूत कल्प गणित होता ही है (विष्णु०, ३॥६।२८-२६) । अनुशासन पढें 
में शिव का एक नाम ही सकलप' कहा गया है, जिसकी व्याख्या मे नीलकण्ठ कहते हे---यज्ञकल्पकेन 
प्रयोगविधिविचारेण सहितो मीमासान्यायसघ ।” कल्प तो प्रयोगविधि' ही है, जैसा हम आगे दिखाएँगे। 

कर्ल्प (स्वकुलक्रमागत सूत्र) के अनुसार ही धर्मकार्य करना चाहिए, ऐसा निर्देश पुराणों मे 
सर्वत्र मिलता है। ्वगृह्योक्तविधानेन' वाक्य इस प्रसंग मे द्रष्टव्य है (पद्म०,४॥१०४।२७; भविष्य ० 
२।२।१९।१५१) । कर्मकाण्ड के प्रसग मे यथाविधि', विधानत.' (पद्म० ४।६।२९) आदि जो वचन 
मिलते है, उनका तात्पर्य भी कल्पसूत्रीय निर्देश से है (कल्पमूलक ब्राह्मणादि भी) | कुलुक्रमागत सूत्र 
का अतिक्रमण करना निन्दित कर्म साना गया है-- 

“ये: स्वसूत्रमतित्रम्य परसूत्रेण वर्तते । अप्रमाणमृषि इृत्वा सोथ्प्यधर्मेण युज्यते ॥” 
(२।१२७।१४८-१४९ ) । 

कल्प के पर्याय--विंष्णुपुराण मे 'अनुवाकाश्च ये क्वचित्‌” वाक्य मिलता है (१॥२२।८२) । 
यहाँ श्रीधरस्वामी अनुवाका कल्पसूत्रादय कहते है । कल्पसूत्र का अनुवाक रूप पर्यायशब्द अन्यत्र 
अप्रसिद्ध है। कल्प को कभी-कभी यज्ञविद्याहइग” कहा गया है, जेसा कि आदिपवें ७०।३६ के यज्ञ- 
विद्याइगविद्भि.' पद की व्याख्या में नीलकण्ठ ने कहा है-- यज्ञविद्यायामडगर्भूतानि कल्पसूत्रादीनि । 
इससे कल्पशास्त्र का स्वरूप भी बहुत कुछ स्पष्ट हो जाता है। 

कल्पस्वरूप--वर्गेढयवृत्ति मे कहा गया है--कल्पो वेदविहिताना कर्मणामानुपृरव्येण कल्पना- 
शास्त्रम॒ (पृष्ठ १३) । पुराणों में यह लक्षण सर्वेथा स्वीकृत हुआ है--मन्‍न्त्राणा कल्पना चैव विधि- 
दृष्टेषू कर्मसू (वायु०, ५६॥१४१; ब्रह्माण्ड०, १॥३३।५७) । विष्णुधर्मोत्तर ३३१७॥१ का कल्पना च॑ 


! देखिये मुण्डक ११।४--शिक्षा कल्पो व्याकरणं निरुक्‍्त छन्दो ज्योतिषरसितिं । आपस्तस्ब 
धर्मेसुत्न २।८।११ में षड़्‌ वेदाहुगों की गणना है। कौठिल्य कहते हें--शिक्षा कल्पो 
व्याकरण निरुक्‍्त छन्‍्दोविचितिः ज्योतिषसितिं (११२ अध्याय) । 

* शिक्षा कल्पो व्याकरण निरुक्‍्त ज्योतिष तथा । छन्दःशास्त्रं षडेतानि वेदाकुगानि विदुर्जुधा: ॥॥ 
(नारदीय० १५५०११० ) । देवीपुराण में कहा गया है--शिक्षा कल्पो व्याकरणं निशुकतं 
छत्दों ज्योतिष पड़झकगानि भवन्त्येते! (१०७॥२४-२५) । देवीपुराण का यह अध्याय 
चरणव्यहानुसारी है। 


पुराणों में कल्पसूत्न का प्रसंग ७३ 


तथा कल्पा कल्पश्च ब्राह्मणस्तथा' (यहाँ का पाठ ईषद्श्नप्ट है) वचन भी इस तथ्य का ज्ञापक है। 
किस वेदविहित कर्म के लिए किस भन्‍्त्र का विनियोग करना चाहिए, यह श्रौतसूत्र का मुख्य विषय 
है। धर्म-गृह्य-सूत्र मे भी वेदानुसारी' वर्णाश्रमधर्मोचित कर्म एवं गृझ्माग्निसाध्य कर्म तथा तदनृकूछ 
वेदमन्त्र उपदिष्ट हुए हूँ । कल्प ने बहुलतया प्रयोग! हे, अत. कल्पप्रयोग' शब्द प्रयुक्त होता है। 
अनुशासन १०३८ के कल्पप्रयोग' शब्द का अर्थ 'कल्पसूत्रोक्त यज्ञेप्रयोग किया गया है (नीलकण्ठ- 
टीका ) । वस्तुत कल्प शब्द का “अर्थ प्रयोग ही है। बोधायन धर्मसूत्रगत अघम्ंणकल्प' शब्द की 
व्याख्या में गोविन्दस्वामी कल्प “प्रयोग ही कहते हे । 
कल्पसूत्रीय-प्रयोग और इष्टसिद्धि--देवीभागवत' मे कहा गया है-- 
“उपचार परा नून वेदमन्त्रा सहक्नश । वाडश्छितार्थकरा नून सूत्र. संछक्षिता किल ॥ (५।२२॥४) । 


कामनासिद्धि के हेतुभूत यज्ञकर्मे के चयनादि के प्रसंग मे कल्पसूत्र का निर्देश यत्रतत्न मिल जाता है-- 
चयनानि कल्पसूत्रविधानत ' (कुमारिका० ११।४२), स्वकल्पोक्तप्रकारेण होम कुर्यात्‌' (धर्मारण्य०) । 
कल्पशास्त्सबद्ध अध्याय (नारदपुराणगते १॥५१ अ०) में कामनाप्ररक अनेक यज्ञ कहे गए हूँ । 

कल्प के भेद--कल्पसूत्र के तीन भेद प्रसिद्ध हे--श्रौत, धर्म और गुदह्य । श्रौत-धर्म-सूत्रो का 
शब्दत. प्रत्यक्ष उल्लेख शायद ही कही मिलता हो, पर कमंकाण्ड के प्रसग में श्रौत-धर्म-सूंत्रो का गौण 
निर्देश पुराण में मितता है । गुह्यसूत्र का शब्दत. निर्देश है--स्वगरृह्योक्तविधानेन” आदि वाक्य 
इस प्रसग मे द्रष्टव्य हें । सोमसस्था--ह॒वि सस्था--पाकसस्थाओ का विवरण (गाहेंपत्य--दक्षिण-- 
आहवनीयाग्निसाध्य कर्मों की चर्चा) पुराणों मे बहुधा मिलती है। ये सब कम सूत्रानुसार अनुष्ठेय 
होते हे । शाखाभेद के अनुसार श्राद्धादिकर्म मे भिन्नता होती है--श्राद्धस्य बहवो भेदा शाखाभेदे- 
व्यंवस्थिता.' (नागरखण्ड) । शाखाभेद से सूत्रभेद होता है और सूत्रों को देखकर ही कर्म का अनुष्ठान 
किया जाता है। यज्ञादिगत अनुष्ठान का स्पष्ट--विशद-ज्ञान सूत्रों से जितना सम्भव है, सहिता- 
ब्राह्मण से उतना नहीं हो सकता । 


शाखा और कल्प के निकटतम सबन्ध को देखकर ही सकलपा शाखा' ऐसा प्रयोग पुराण- 
कारो ने किया है (कुमारिका ५।११४) । जहाँ भी स्वशाखाध्ययन कहा गया है (पद्म० ४॥१००॥४२) 
वहाँ सहिता-ब्राह्मण के साथ सूत्र का अध्ययन भी आवश्यक माना गया है । अछूगो के साथ वेद का 
अध्ययनकारी अनूचन कहलाता है, यह स्मृतिशास्त्रोक्तमत नारदपुराण में भी स्मृत हुआ है (१॥५०११२) । 

पञ्चविध कल्प का एक विशिष्ट निर्देश नारदीय १॥५१॥१-८ में मिलता हैं। यहाँ नक्षत्र॒कल्प 
(नक्षत्राधीश्वरों का आख्यान ), वेदकल्प (पुरुषार्थो की सिद्धि के लिए वेदमन्तों का विधान), संहिता 
कल्प (मन्त्रों के ऋषि-छन्द-देवता का निर्देश), आडगिरसकल्प (मारण आदि पट कर्मो का प्रतिपादन) 
एवं शान्तिकल्प (दिव्य-भौम-अन्तरिक्षोत्थ उत्पात की शान्ति)--इन पाँच कलपो का विवरण है। 
यहाँ इन पॉच कल्‍लपो का सम्बन्ध वेदसामान्य के साथ है, ऐसा कहा गया है, पर बाद में इन पॉचो 
का सम्बन्ध अथवेवेद के साथ विशेष रूप से जोडा गया है जेसा कि सायण ने अथवंवेदभाष्यभूमिका 
में दिखाया है। अथवंबेद के परिशिष्टों में इन कल्पों का भी विस्तार के साथ प्रतिपादन मिलता है। 


कल्प के प्रवकक्‍ता--पुस्षोत्तम० १७।५४ में कल्पकारा ' शब्द प्रयुक्त हुआ है। ये कल्पकार 
कौन है, इस विषय में पुराण में बहुत ही महण्ग्पू्णं एक उक्ति है--ऋषिपुत्रा प्रवक्‍तार कल्पाना 
ब्राह्मणस्य तु (ब्रह्माण्ड५ १॥३३।२२) । यह जानना चाहिए कि यहाँ ऋषिपुत्र का अर्थ ऋषि के 


७ पं० सुरतिनारायण सणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-ग्रन्य 


पौत्न आदि भी है, जैसा कि कहा गया है--तत्युत्रपौत्ननप्तार ऋषिपुत्रा इति स्मृता ” (आर्यविद्या- 
सुधाक र, पृष्ठ २९-३० में उद्धृत पूर्वाचार्यवाक्य) । ऋषिपुत्र भी ऋषि ही हे (एक ही ज्ञानधारा के 
प्रवतेक-प्रचारक होने के कारण), जैसा कि चरकसूत्र-स्थान की व्याख्या मे चक्रपाणि कहते हें-- 
“अनेन चतुविधा अपि ऋषय ऋषिका ऋषिपुत्राश्च देवर्षयों महषयों भृह्यन्ते” (अ० १) । 

कल्प और ब्राह्मणों के प्रवक्ता ऋषि हे, यह कल्पकारो के नामो को देखने से भी ज्ञात होता 
है। व्याकरणशास्त्रीय. तद॒विषयता का नियम (जो सहिता-ब्राह्मण में प्रवतित होता है) कल्पसूत्र 
पर भी प्रवरतित होता है (अष्ठा०, ४॥२।६६) । कल्पसूत्र में छन्‍्दोवत्‌ कार्य होता है, यह छन्‍्दोवत्‌ 
सृत्राणि भवन्ति' वाक्य से भी जाना जाता है। अन्य वेदाहूग की अपेक्षा (वैदिक कर्म की दृष्टि 
मे) कल्प का वेद के साथ निकठतम सम्बन्ध है, यही कारण है कि त्रिधावद्ध.' की व्याख्या में निरुक्‍त 
मे मन्त्न-ब्राह्मणकल्पै.' (१३।४ खण्ड) कहा- गया हैः-अन्य किसी वेदाडइग का नाम नही लिया गया। 

कल्प-प्रवचन के विषय में पुराणों मे एक विशिष्ट कथन उपलब्ध होता है। कई पुराणों में 
कहा गया है कि ह्ापरयुग में कल्पों का बहुविध प्रवचन किया गया है (वायु०, ५८-१४, ब्रेह्माण्ड० 
१॥३१।१४, लिछ्ग० १॥३६।६०, कूमें० १॥२९॥४६; मत्स्य०ण १४४।१३) । श्लोक है--ब्राह्मण 
कल्पसूत्राणि मन्त्रप्रवचनानि च' (कही-कही स्वल्प पाठान्तर मिलता है) | जान पडता है कि अत्यन्त 
प्राचीन कार में कल्पसूत्र बहुसख्यक नहीं थे । बाद मे याज्ञिक क्रिया मे जैसा-जैसा परिवर्तन होता 
गया, कल्पसूत्रो की रचना भी बढती गई । यज्ञ की सख्या-वृद्धि और यज्ञ में परिवर्तत आदि कालानुसार 
हुए है, इस विषय में पुराणों का तत प्रभृति यज्ञोज्य युग सह विवर्धित ' वाक्य प्रमाण है । 

कल्पकारों के नाम--पुराणो मे सूत्॒कारों के नाम शायद ही कही मिलते हो । स्कन्‍्द पुराण 
के नागरखण्ड में वेदसूत्रकार कात्यायन का उल्लेख मिलता है (१३१॥४८) । यह कात्यायन श्रौत- 
गृह्य-धर्मसूत्रो के अतिरिक्त शुक्लयजु पार्षद आदि ग्रन्थों के रचयिता हे । इष्टिकर्ता आपस्तम्ब का 
नाम मत्स्य० ७।३३-२४ में है; निश्चित ही ये गृह्मादिसूत्रकार आपस्तम्ब हें । 

कल्पसूत्र वाक्य---क्वचित्‌ पुराणों मे कल्प के वाक्य और मतो का स्पष्ट निर्देश मिलता है। 
कुमारिकाखण्ड में कहा ग्या है--- 
तथा हि गुह्यकारेण श्रुतौ प्रोक्तमिद वच: । नकुलछ सकुल ब्रूयात्‌ नकश्चिन्ममंणि स्पृशेत्‌ ॥7 (१३।८४-८५) । 


यह वाक्य किस सूत्र का है, यह अन्वेषणीय है। अनुशासनपवव में अनुताः स्त्रिय इत्येवं सुत्नकारों 
व्यवस्यति' कहा गया है (१६।६ ) । धर्मसूत्रों मे इस' भाव के प्रतिपादक वाक्य मिलते हे । 

कही-कही श्रुति कहकर भी कल्पसुत्रों का मत कहा गया है। यद्यपि श्रुति पद से कल्पसूत्र 
का ग्रहण मुख्यत. नही होता, पर चूंकि कल्पसूत्र मन्त्रब्राह्मण प्रतिष्ठित है, इसलिए गौणरूप से कल्पसूत्र 
के मतो को श्रुतिमत' के रूप मे कहा गया है | स्वय पुराण श्रुति” में वेदाह॒गों का (जिनमे कल्पसूत्र है) 
अन्तर्भाव करता है--ऋचो यज्जूषि सामानि ब्रह्मणोड्गानि च श्रुति. । 

कल्पमत को श्रुतिमत कहकर उल्लेख करने का एक उदाहरण दिया जा रहा है। अनुशासन 
पर्व मे एक क्रिया को लक्ष्ययर कहा गया है--विदश्नुतिनिदर्शनात्‌' (८५॥१४८) । इस वाक्य से 
किसी कल्प का मत निदिष्ट किया गया है, ऐसा नीलकण्ठ ने कहा है--विदश्रुतिरिति । अग्नावनु- 
ग॒तेहत्तरा आहुतीहिरिण्य उत्तरा जुहुयात्‌ इति कल्पकारेण दर्शिता ।” 


_अशन्‍न्‍न्‍न्‍न्‍्यारपात करा तषथ्काशाक०पा-जलरेबह.. 


मनु॒स्मति की कुछ समस्याएँ 
डॉ० हरिहरनाथ त्रिपाठी 


मनु का उल्लेख ऋग्वेद से प्रारम्भ हो जाता है। उन्हें मानवी सृष्टि का मूल पुरुष मानने से 
ही मानव” सज्ञा का निर्देश होता है। परम्परानुसार मनु के मूल का सम्बन्ध वेवस्वत, स्वायम्भुव 
और सावरणि से है। अदिति विवस्वत' पुत्र होने से उन्हे वेवस्वत कहा जाता है। स्वयं उत्पन्न होने 
से स्वायम्भुव नाम पडा । विवस्वत की स्त्री सवर्णा' थी अतएवं वे सावणि भी कहें गये । सृष्टि के मृल 
पुरुष के रूप में होने से उन्हें प्रजापति भी कहा गया और यज्ञ में भाग मिला ।! मैत्रायण ब्राह्मणों 
पनिषद्‌ में भी उन्हें दैवी रूप मे प्रस्तुत किया गया ।* देवी रूप के बाद ऋषि रूप में उनका उल्लेख 
मिलता है ।* प्रछुय के बाद इडा से सृष्टि का विकास करनेवाले मन्‌ द्वारा अपने पुत्रों में सम्पत्ति 
विभाग करने का उल्लेख तैत्तिरीय सहिता मे मिलता है ।* मनुष्य रूप मे सदाचारो का पालन करते 
हुए शतपथ ब्राह्मण में उनका उल्लेख है ।" पुरूरवा, शर्यात और इक्ष्वाकु के पिता के रूप में भी मनु 
का उल्लेख है। उन्होंने विभिन्न वैदिक भाषाओं का दर्णव किया । महाभारत मे उन्हे 'श्राद्धदेव” कहा 
गया है | छान्दोग्य उपनिषद्‌ के अनुसार उसके अन्तिम अश का दर्शन ब्रह्मा (हिरण्यगर्भ) के द्वारा 
कश्यप प्रजापति को हुआ; उनसे मन्‌ को मिला और उन्होने उसे मानव मात्र में प्रसारित किया । 
योग भी भगवान्‌ से विवस्वान को, उनसे मनु और उनसे इक्ष्वाकु को प्राप्त हुआ ॥ 

मनु शब्द से अभिप्रेत मनु या मनुओ का उल्लेख मिलता है। लेकिन कही मनु के लिए 
बहुवचन शब्द का प्रयोग नही है जिससे यह कहा जाय कि मनु विभिन्न थे । साथ ही सभी उल्लेखो को 
यदि एक कर दिया जाय, फिर भी यह नहीं कहा जा सकता कि मनु-एक ही थे। 

मानव आचार, सदाचार एवं विधि के सम्बन्ध में मनु के नियम थे। उनके सम्बन्ध सें कहा 
गया है कि मनु ने जो कुछ कहा वह भेषज हैं मनु-संहिता की एक प्म्परा थी इसका ज्ञान निरक्‍त 


डक 


प्रजापतयें मनवे स्वाहा। ते० ब्रा० ३२८११, ४॥१॥६॥१ । 
में० ब्रा० ५॥१। 

यामथर्वा सनुष्पिता दध्यक धियसत्नतः। ऋऋ० १३८०११६ १ 
यात्रिः पुरा सनवे गातुमीषथुः ऋ० १॥११२॥१६ । 

* सनुः पुत्रेभ्यो दायं॑ व्यमजत्‌ (बे० सं० ३॥१॥६॥४) । 

+ शतपथ ब्राह्मण १॥८॥१ । 

महाभारत १२॥१२११२६। 

भगवद गीता ४११-२ । 

यहे किंच सनुरब्रवीत्‌ तद्भेघजम्‌ तै० सं० २३२११०३२ । 
सनुरवें यत्किचिदवदत्तद्भेषजमृताये । ताण्ड्य ब्राह्मण २३३१६॥१७ । 
यः कश्चित्कस्यचिद्धमों सनुत! परिकोरतितः । 

से सर्वोष्भिहितो वेदे सर्वज्ञाननयों हि सः ॥॥ सनु० रद । 


शण 


नए 


जाल 


हक 


७६ पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्थ 


से भी होता है।" निरुक्‍्त ने स्वायम्भुव मनु के जिस वचन को उत्तराधिकार के सम्बन्ध में उद्धृत 
किया है, वह वर्तमान मनुस्मृति में मिलने को कौन कहे, उत्तराधिकार सम्बन्धी उसके नियम के भी 
प्रतिकूल है। श्राद्ध शब्द और कमे का प्रारम्भ मनु से हुआ, इसका उल्लेख आपस्तम्ब में हैं 
गौतम ने भी मनु के निर्देश का उल्लेख किया है | पुत्रों मे समार्न विभाग के सम्बन्ध में मनु को 
प्रमाणित माना गया है।' ऋतुमती होने के बाद कन्या के विवाह करनेवाले पिता को पातकी 


2५, 


मानने में बौधासत ने मनु का अनुकरण किया है ।॥+ 


महाभारत में मनु का २४ बार उल्लेख आया है। १६ में केवछक मन नाम, १ में प्राचेतस 

विचार राजधर्म के सम्बन्ध मे, ७ में स्वायम्भव मन के स्मृति-सम्बन्धी उद्धरण आये हे । 
एक स्थान पर ब्रह्मा से खड़ग उपलब्ध होता है, जिसमें धर्म अन्त.सन्निविष्ट है, वे उस खड़ग से 
प्राणिमात्न की रक्षा करते हैं। भगवद्गीत्ा चार भनु का उल्लेख करती है। पुराण १४ मनुओ का 
उल्लेख करते हे, जिनसे मन्वन्तर का क्रम विकसित होता है और इनमे ६ मनओ का कारू बीत गया। 
हमारा युग वेवस्वत में चछ रहा है। महाभारत में जिस प्राचेतस मनु का उल्लेख है उनका नाम 
१४ मनुओ में नहीं आता। उनका नाम १० ऋषियों में आता है, जिन्‍्होने मनु को उत्पन्न किया । 
मनुस्मृति या .पुराणों में सुष्टिरचना का काल-परिगणन विशाल है। उनमे काल-चक-प्रवत्तेंक मनु 
ही हें। वे सृष्टि के मूल पुरुष एवं संरक्षक होते रहे । वे पशु, पक्षी एवं समग्र सृष्टि के निर्माता 
होने के साथ ही विधि-प्रदाता भी रहे हे । स्वायम्भुव मनु की विधि-सहिता में वर्णधर्म की प्रतिष्ठा की 
गयी । वर्णधर्म एवं मनु-सहिता दोनो को देवी रूप दिया गया। 

सभी मनुओ और ऋषियों का अमरत्व' पुराणों में प्रतिपादित है। वे सदाचार एवं परम्परा 
के संचालक एवं विधि के तियामक हूँ। वे धर्मज्ञ हे, धर्मपालूक' हें और प्रछय के बाद भी स्थिर रहते 
है । उनसे ही विश्व-चक्र चलता है। वे प्रत्येक सृष्टि के प्रारम्भ में आकर प्रजा को धर्म का ज्ञान 
कराते है । वर्तमान सृष्टि के, छिए मनुस्मृति मनु द्वारा घोषित विधि-सहिता है ।* मेधातिथि ने मनु 
के नाम के स्थान पर पद बताया है। इस प्रकार की परम्परा चलते से सम्प्रदाय अविच्छिन्न रहता 
है। वर्तमान मन्‌ को अग्नि, इन्द्र, वायु आदि देवताओं का रूप एवं उनकी स्मृति को वेद पर आधा- 
रित बताया है ॥ अतएवं सनु से विपरीत किसी स्मृति का प्रमाण नहीं ।* 


* अविशेषंण पुत्रार्ण दायो भवति धर्मंतः। 
समिथुनानां विसर्गादों सनुः स्वायस्भुवो5न्नवीत्‌ )। (निरुकत ३॥४) । 

*? सह देवमनुष्या अस्मिल्लोके पुरा बभूवुः। अथ देवा: कर्मंभिदिवं जम्मुरहीयन्त सनुष्याः। 
तेषु थे कम्रण्यिभिरमन्ते सह देवेब्नेंद्णा चामुष्सिन्‌ लोके भवस्ति । अथैतन्मन॒: आद्शशब्दं 
कर्म च॒ प्रोवाच प्रजानिश्नेयसं च। आ० ध० सू० २॥१६।१ । 

५ द्वीणि प्रथसान्यनिर्देश्मानि सनुः। गौ० ध० सु० श१ृौ८ । 

* बो० २३२, आप० २॥१४॥११। 

९ बो० ४॥१११३ तुरूनीय : सनु० ६१६०-९६ १ । 

४ सत्स्य पुराण, अ० १४४५ ॥। 

४ झनु० २७; ७४२; १२॥१२५१ 

९ थेद प्रतिबद्धत्वात्‌ प्रामाण्यं तु सनोः स्मतम । 
मन्वर्थविपरीता तु या स्मृति: सा न शस्यते । बहस्पति स्मृति : गाय ८५ संस्कार १३ । 


मनस्मृति की कुछ समस्‍्याएँ ७७ 


कल्प, मन्वन्तर एवं युग के साथ नैतिकता के नियमों में भी परिवर्तन होता आया है। 
प्रारम्भ से तप, उसके बाद ज्ञान, पुन यज्ञ और -अन्तिम युग में दान की नैतिकता की प्रधानता 
मानी गयी | स्मृतियों मे विभिन्न विधियों के होने में युगान्तर-विषय कारण रहा है। इस प्रकार 
का सकलत अपने वत्तेमान युग के लिए कलिवर्ज्य है । स्मृत्यर्थ सार! में आयी हुई धारणा का मूल 
महाभारत और मनुस्मृति है । काल-भेद से शक्ति में भेद हो जाता है। अतएव दान, भक्ति, यज्ञ एव प्राय- 
श्चित्त में प्रतिनिधि की व्यवस्थन मानी गयी। कुछ ऐसे अवसर एव. कार्य हे जिनमे प्रतिनिधि नही 
माना गया। कुछ का कलियुग में शक्तिहीनता के कारण निषेध कर दिया गया । तप एव प्रायश्चित्त 
में शुद्रो के लिए सरल विधान किये गये और फल में वे द्विजातियों के समान माने गये | लेकिन 
बिना युगभेद के मन्‌ ने शूद्रो को विशेष नियम में बाँध दिया । उन्हे ऐसे नियमों के साथ रखा गया, 
जिन्हे देखकर कहा जा सकता है कि शूद्रो को प्राचीन भारतीय विधि-सहिता में कोई स्थान ही नहीं । 
ह्विजातियोँ के लिए कुछ क्षेत्रों मे जाने का निषेध है, किन्तु शूद्र किसी भी स्थान पर जा सकता है ।'* 
शूद्र को कोई पातक नही और उसे सस्कार की अपेक्षा भी नही । उसका अधिकार भी धर्म मे नहीं।* 
युगभेद से द्विजातियों के आचारों मे इस प्रकार के परिवर्तत आये कि समाज के उस काल के 
हिजातियों पर विमर्श होने लगा। शूद्र तो केवल दान से शुद्ध हो जाता है ।** नियोंग की वैदिक विधि 
का मनु ने घोर विरोध किया और उसे पशु-धर्म बताया ।” इस निषेध में तप आदि की शव्ति- 
हीनता को बृहस्पति ने कारण बताया है ।* 

परम्परावादी भारतीयों के अनुसार वेद ज्ञानमय एव विद्याओ का मूल है। उसमे शका 
व्यक्त करना नास्तिकता है और उसे सामाजिक अधिकार भी नही मिलते । उन्हें वेदबाह्य, वेद- 
निन्‍्दक' और नास्तिक' कहा जाता रहा | पुराण, इतिहास और स्मृतियाँ वेद की परम्परा का विकास 
करती हूँ। मनु सर्वज् (सर्वज्ञानमयों हि स ) थे, अतएवं उन्होने अपनी स्मृति में स्थापित सभी विधियों 
को वेद पर ही आधारित किया । अतएव मनुस्मृति ब्राह्मणों एवं उनके शिष्यो को पढ़ना चाहिए ।* 
स्मृति पढनेवाला ही विद्वान एव शसित ब्रत माना जाता है ।* मनुस्मृति के ही आधार पर जीवन- 
यापन करने से पितर भी मुक्त होते हे और स्वय का लौकिक एवं पारलौकिक कल्याण होता है । * मनु के 
अनुसार वेद-शास्त्रविद्‌ से ही सेनापतित्व, राज्य एव दण्डनेतृत्व तथा सर्वोकाधिपत्य सम्भव है। 


४” शद्रस्तु यस्मिन्‌ कस्सिन्‌ वा निवसेद्‌ वृत्तिकशितः। सनु० रार४ड । 
4 ज्ञ शूद्र पातक किचिन्न च संस्कारमहेति । 

नास्याधिकारों धर्मेडस्ति न धर्म प्रतिषेधनम्‌ । सनु० १०॥१२६ । 
** शह्राणां नोपवासः स्यात्‌ शूद्रो दानेन शुध्यति । चरा० ६॥५१ । 
7 सनु० ६॥६४, ६६-६८ । 
४ बहस्पति व्यवस्था २५॥१६-१७ । 
४ विदुषा ब्राह्मणेष्वेदमध्येतरव्य॑ प्रयत्वतः । 

शिष्येभ्यश्च॒ प्रवक्‍तव्यं सम्यहसान्येन केनचित्‌ ॥॥ ११०३१ 
“१ इद शास्त्रमधीयानों ब्राह्मण: शंसितब्नरतः। १११०४ ॥। 
| मसनु० १११०५ । 
+ सेनापत्यं च राज्य च वण्डनेत॒त्वसेव च । 

सर्वं्ोकाधिपत्यं च वेदशास्त्रविदहेति ॥॥ १२१०० 


छ्द पूं० सुरतिनारायण सणि द्विपाठी अभिनन्‍दन-प्रत्थ 


वेदों से सूत्र॒काल तक ब्राह्मणो मे उक्त कार्यो की योग्यता एवं अधिकार नहीं माना गया। आपत्काल 
में शस्त्र उठाने की इतस्तत परवर्ती काल मे उक्ति चलती रही । उसे वैधानिक रूप भी दिया गया, 
किन्तु मनु ने यह नयी घोषणा वेद पर कैसे आधारित की, इस पर टीकाकार ध्यान नही देते । 
स्पष्ट है कि मनुस्मृति का यह सस्करण सेनापति पुष्यमित्र का समर्थन कर रहा है। 
सनुस्मृति के संस्करण 

मनुस्मृति के वर्तमान सस््करण में १२ अध्याय और २६६ श्लोक हें। यह सभी स्मृतियों से 
विशाल है। प्रथम अध्याय में वर्ण्य विषय का निर्देश दिया गया है।" विषय-निर्देश” की परम्परा 
अति प्राचीन नही है। मेधातिथि भादि के काल, बृहस्पति-स्मृति में मनु पर विचार आदि से 
मनुस्मृति सातवी शताब्दी में व्यवहार में थी, इस प्रकार का अनुमान होता है ।“ मनुस्मृति मे स्वय 
उल्लिखित परम्परा से ज्ञात होता है कि_ वह स्कायम्भुव मन्‌ से प्रारम्भ होती है। वे उसे ब्रह्मा से 
उपदेश रूप मे प्राप्त करते हैँ। स्वायम्भव मनु ने दस ऋषियों को उसका उपदेश किया, क्योंकि वे 
सृष्टि-निर्माण कर रहे थे (१।३५,३६) । मनु ने स्वय शास्त्र का निर्माण किया और उसे मानसपुत्र 
भूगू को प्रदान किया (५।१-३॥।, १२१-२) । उन्होंने सनु के भावों को ७ अध्यायों में सगभृहीत 
किया ।* कुछ में उपलब्ध श्लोक के आधार पर कहा जाता है कि वर्तमान मनुस्मृति परम्परा से 
सम्पादित एवं सम्बंधित है | वतंमान स्मृति का तृतीय या चतुर्थ सस्करण होते हुए भी इसे मूल वेद 
से सम्बद्ध रखने के प्रयास से इसकी प्रामाणिकता कही जाती है । परम्परावादी धारणावाले इस 
वर्तमान मनुस्मृति में प्रतिपादित ' उन अशो पर ध्यान नहीं देते जिनका सम्बन्ध वेदों से नहीं है। 
उन्हें लुप्त श्रुति का स्मरण मानने से समस्या नहीं सुलझती। 
सनुस्मृति की सान्यता और रचनाकार 


परम्परावादियों के अनुसार मनुस्मृति वेद के समान ही प्रमाण है। वेद में मनु के विधान 
का उल्लेख ही नही, उसके “पालन का विवरण मिलता है। उस काल (अनादि) से आज तक की 
स्मृति एक ही हैं। लेकिन उपलब्ध स्मृति में मनु द्वारा कहा (भनुराह, मनुरवदीत , मनुरनुशासनम्‌ ) 
जैसे उद्धरण इस' तथ्य के -पतिकल हूँ । वस्तुत- मनुस्मृति के विभिन्न सस्करणो का उल्लेख स्वय 
पुराण एवं टीका-प्रंथ करते हे ।* भूगु, नारद, बृहस्पति और आगिरस ने मनृस्मृति को सक्षिप्त किया । 





5 सन्‌ ० १११११-११८ । 
७ कौठिल्य अर्थशास्त्र के पूर्व इसका व्यवहार प्रायः नहीं मिलता । तिबन्ध-प्रस्थो सें अवश्य 


इसका बाहुल्‍य प्रयोग हुआ । 
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मनुस्मृति की कुछ समस्याएं ७६ 


स्वायम्भूव के नाम से विश्वरूप ने जिन वचनों का उद्धरण किया है वे वर्तमान मनुस्मृति में नहीं 
मिलते ।* इसी प्रकार अपराक के उद्धरण भी मनस्मृति में नही मिलते । तात्पयें यह कि कुछ 
शताब्दियों में इतना बडा पाठ्भेद हो गया, तो फिर सनातनी परम्परा से अनादिकालीन वेद में उपलब्ध 
स्मृति का पाठ आज तक कैसे बमल सकता है? 

मनुस्मृति की रचना एवं उसका काल निर्धारित करना सरल नही है। ऋग्वेद के मनु से 
वर्तमान स्मृति का कोई सम्बन्ध भही । तथाकथित मानवधरम-सूत्र और मनुस्मृति मे भी सम्बन्ध नहीं 
है। मानवग्द्य-सूत्र और मनुस्मृति मे भी भिन्नता एवं विरोध है ।” डाक्टर कैलेड के अनुसार 
श्राद्धकल्प और मभनुस्मृति के एक ऋलोक की समानता है, किन्तु शव-सस्कार के कोई भी श्लोक 
समान नहीं हे । ब्रेडक भी इस प्रकार की तुलनात्मक व्याख्या प्रस्तुत करते है । महाभारत में मन 
को धर्मशास्त्र और मन्‌ श्राचेतस को अर्थशास्त्र, खझजशास्त्र, राजधर्म एवं अर्थविद्या का प्रतिष्ठापक 
कहा गया है । कौटिल्यँ के सनु का मतुस्मृति मे कोई भी विचार नहीं मिलता। वे स्वायम्भुव से 
भिन्न अर्थशास्त्र के मनु हे। विलक्षणता यह है कि ानवा. के नाम से प्रस्तुत विचार मनु- 
स्मृति में नही है; किन्तु कौटिल्य में मनुस्मृति के वाक्य के वाक्य है ।* मनु ने जिस साहित्य का 
उल्लेख किया वे कालविशेष के है। उनमे एवं उद्धरणों मे अन्तर के साथ उनसे मनु के कारू पर 
प्रकाश पडता है। वे ३ वेद और अथवंवेद को अथ्थर्वागिरस श्रुति के रूप मे उद्धत करते हे ।४ 
वे स्वय केचित्‌ अपरे, अन्ये का उदाहरण अरुचि से देते हूं ।* फलत कहा जा सकता है कि मनुस्मृति 
अपने से पूर्व कार की परम्परा का खण्डन भी करती है। 

विपुल प्रमाण इसके लिए उपलब्ध हे कि मनुस्मृति का परम्परावादियों के अनुसार माने गये 
काल के साथ समन्वय नही है। मनृस्मृति में वेद, वेदाग, धर्मशास्त् (स्मृति २।१०), वेद के खिल, 
आरण्यक, धर्मशास्त्रों का उल्लेख, आख्यान, इतिहास और पुराणों के उद्धरण हे । मीमासक, निरुक्‍्त 
(+॥6977008ए ), धर्मपाठक, हेतुक (॥,087097) का नाम परिषद्‌ निर्माण करनेवालो में 
आता है। अग्नि, गौतम, शौनक और भृग्‌ के विचारों से शूद्र से विवाह करनेवाला ब्राह्मण जाति- 
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८० पं० सुरतिनारायण सणि द्विपाठी अभिनन्दन-प्रन्थ 


बहिष्कृत कर दिया जाता है । वैखानस' का भी उद्धरण दिया गया है ।”' सूद में' वसिष्ठ के मत का 
उद्धरण आता है ।* अवैदिक सम्प्रदायो या सयठनों का उल्लेख और उनके लिए निपेध प्रस्तुत किया 
गया है ।” स्पष्टतया इन्हे वेदबाह्य कहा गया है ।” नास्तिक और नास्तिक्य का उल्लेख हआ है ॥* 
नास्तिकाकरान्त राष्ट्र तथा नास्तिक ब्राह्मण का वर्णन आया है ४“ वेद-निन्दको के साथ ही वेद- 
वाह्य स्मृतियों का अस्तित्व भी मन्‌ के समय में था ।“ पुत्र पर पिता के अधिकार के समय 
विभिन्न मतों के आधार पर विमर्श किया गया है ।*' सृष्टि के आदि में यदि मनुस्मृति का प्रणयन 
या स्मरण किया गया तो क्‍या इन तत्वों एव सगठनो का अस्तित्व था? ऋतम्भरा प्रज्ञा से श्रेय 
एवं प्रेय का भावी ज्ञान उन्हे था? यह धारणा तथ्यहीन है ।-इस आधार पर इन समस्याओं का 
अध्ययन' नहीं किया जा सकता । मेधातिथि आदि ने मनु को सर्वज्ञानमर्या के स्थान पर 'ुरुष- 
विशष' ही माना है । ॒ 

स्वायम्भुव मनु को स्मृति की-पेरम्परा में ब्रह्मा के विधान से लगाया जाता है 47 वतंमान 
मनुस्मृति के मनु के सामने समस्या अवैदिक समाजो एवं सम्प्रदायों से वैदिक परम्परा एवं समाज 
की सुरक्षा की थी। अतएव' उन्होने अपने मत को देवी उत्पत्ति से जोड दिया। विभिन्न विचार- 
धाराओं में परस्पर सम्मिश्रण हो रहा था। अतएव सदाचार, परम्परा एव विधि पर भी उसका 
प्रभाव पड रहा था। एकात्मकता के लिए देवी-विधान का आश्रय केना आवश्यक था, क्योकि दैवी- 
विधान ही आवश्यक एवं सार्वभौम हो सकता था। वर्तमान समाज की पृष्ठभूमि में स्मृति का तात्पयें 
लगाने के लिए न्याय, युक्ति एव परिषद्‌ को आधार माना गया और उन्ही से शास्त्र का अर्थ 
उपलब्ध हो सकता था। 

मनु, भूगु आदि की परम्परा से मूलस्मृति का नया रूप सामने आता रहा। नियोग, 
ब्राह्मण-शूद्रा-विवाह, विभिन्न वर्णों के अनुसार विवाह के भेद” मास-भक्षण, आचार्य और पिता का 
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ध्र् मनुस्मृति की कुछ समस्याएं थ्प्‌ 


स्तर-निर्धारण एवं भूगु की उत्पत्ति* के चित्रण से मनुस्मृति की आधुनिकता स्पष्ट हो जाती है। 
इसमें परस्पर असंगतियाँ विभिन्न काल के सम्पादर्न की असावधानी से विद्यमान है । परम्परा के 
अनुसार इसमे विभिन्न मतो का सकरने भी होता रहा | बूछर के अनुसार वर्तेमान स्मृति मे आधा 
अश् प्रक्षिप्त है और मनुस्मृति उसी सूत्र से ली गयी है, जिससे विष्णुस्पृति | कुछ अश प्रत्यक्षत 
पौराणिक ढग के हे अत. उनका सम्बन्ध स्मृति से नहीं होना चाहिए । इन दो उक्तियो के आधार पर 
बूलर के विचारों का प्रासाद खडां होता है, जिसे अब विह्ान्‌ मानने के लिए प्रस्तुत. नहीं ।” 


कल्पसूत्र की अपेक्षा मनुसहिता का क्षेत्र व्यापक है। दोनो के विषय में पूर्ण समानता नही 
है। स्मृति मे लेखक का व्यक्तित्व स्पष्ट ही पृथक्‌ है। याज्ञवल्कय-स्मृति मनु की अपेक्षा योग पर 
अधिक ध्यान देती है। उसकी भाषा में भी अन्तर है, लेकिन इसका तात्पयें यह नहीं कि दोनों 
के विकास-क्रम की कडी जुडी है। दोनो में भेद वर्णन के डद्देश्य से है। उद्देश्य के अनुसार वर्णन- 
पद्धति में भेद आ ही जाता है। बृहस्पति, नारद एवं कात्यायन की वर्णन-शेली की भिन्नता के आधार 
पर यह निष्कर्ष निकालना कि वे मनू और विष्णु के बाद उस काल में लिखी गयी जब वेधानिक 
विकास हो चुका रहता है, कुछ मूल तथ्यो की अवहेलना करना है। इस श्रकार के मत भ्रस्तुत 
करनेवाले स्वय मनु एवं विष्णु मे आधुनिक विचार भ्रस्तुत करते है । वास्तविकता यह है कि उत्तर- 
वर्त्ती कार के लेखक वैयक्तिक अनुभव, आत्मप्रेरणा आदि की अपेक्षा पूर्व॑वर्ती विधि-सहिता के साथ 
अपने यूग की समस्या एवं उसका समाधान कर विधिरूप में अपने विचार श्रस्तुत कर देते हे । 
इसमे उन्हे पूर्ववर्त्ती स्मृतिकारों से साराश बनाने में सुविधा रहती है। याह्ववल्कय और कौटिल्य 
अर्थशास्त्र में तुलना करने पर सैड्धान्तिक मतभेद नही भ्रस्तुत होगा, केवल वर्णन के प्रकार एवं 
उद्देश्य में भेद होंगा। भारत मे सास्क्ृतिक बिखराव, लोकाचार एवं जात्याचार के सम्मिश्रण से नयी 
स्थितियाँ उत्पन्न होती रही । उनमें समन्वय करने से सामान्य नवीनता आयी, किन्तु उससे नैतिकता 
एवं सदाचार के नियमो मे मतभेद नही उत्पन्न हुआ | यह नहीं भूलना चाहिए कि यदि सभी स्मृतियाँ 
एक ही बात कहती जाये, तो उनके पृथक्‌ निर्माण की आवश्यकता ही क्‍या ? नयी स्मृतियों के 
निर्माण में नयी विधि की स्थापना करना उद्देश्य नहीं रहा । उनका उद्देश्य यही रहा कि पूर्ववर्ती 
स्मृतियों में स्थापित सिद्धान्तों को युग की स्थिति में स्पष्ट किया जाय । 


आधुनिक मत 


बूलर ने अर्थशास्त्र के प्रकाशन के पूर्व निष्कर्ष प्रस्तुत किया था। उन्हे यदि अर्थशास्त्र के 
प्रकाशन का ज्ञान होता तो वे अवश्य अपने निष्कर्षो में सशोधन करते । बूलर मनु में उपस्थित 
प्रक्रि]ग (/2700660778) के आधार पर कहते है कि मनु प्रक्रिया मे वास्तविकता एवं व्याव- 
हारिकता के स्थान पर नैतिकता पर अधिक जोर देते है। प्रक्रिया के अशो का विकास याज्ञवल्वय 
और नारद में होता है।' वस्तुत. यह उद्देश्य के आधार पर अच्तर ज्ञात होता है, विकास और 
स्तरभेद पर नहीं। बूलर मनु का काल अधिक से अधिक १०० ई० पू० मानने को तैयार है । 


5 १३३५, ३२-५६ । 

४ हिस्दी ऑँव धर्मशास्त्र । जि० १ पृष्ठ १४८-५१ । 

४ के० बी० रंगस्वामी आयंगर : आस्पेक्ट्स ऑव सोशल ऐंण्ड पोलिटिकल सिस्टम आँव 
सनुस्मृति, पृष्ठ भ४ड । 
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क्या यह माना जा सकता है कि उस समय या उससे पूर्व प्रक्रिया का विकास या प्रयोग भारत में 
नहीं था ? याज्ञवल्क्थ एव नारद की भी फ्रक्रिया में नैतिक अशो का परित्याग नहीं किया गया। 


धर्मसूत्र और मनृस्मृति के काल में भेद होने से उनके उद्देश्य में भी भंद हो जाता है । 
धर्मसूत्र के सामने वे समस्याएँ नहीं थी, जो मनु के समय में वेदिक समाज का ध्वस कर रही थी। 
धर्मसूत्र शिष्यो के माध्यम से सामने आते हे और स्मृतियों में विधि की उद्घोषणा होती है। 
मन के सामने वैदिक विधि, परम्परा एवं सामाजिक मान्यता में अविश्वास करनेबालों की समस्या 
थी। राष्ट शद्रभयिष्”/ एव नास्तिकाक्रान्त' हो रहे थे ।” बंद एवं स्मृति की पवित्नता भग की 
जा रही थी। परम्परा से प्राप्त विधि के प्रसग मे मनु ने सामाजिक स्थिति का समन्वय किया। 
परिषदों मे ताकिकों की सदस्यता आवश्यक समझी, जिससे समाज को स्थिति में अनुकूछ विधि की 
वास्तविक व्याख्या हो सके ।? स्याय को प्रमाण माना ॥ इस नयी स्थिति के लिए प्रस्तत विधि 
के पीछे देवी सम्पर्क भी रहूंगा दिया गया। 

मनुस्मुति के काल पर प्रकाश डालने के लिए कुछ अन्तर-बाह्य राक्षियाँ ह. जिन पर ध्यान 
देना आवश्यक है। मेधातिथि (€वी शती) एवं विश्वरूप ने मनुस्मृति का जो स्वरूप दिया है वह 
आज भी उपलब्ध है। शकराचार्य ने वेदान्तसूत्र मे मनु का उद्धरण दिया है ।४ बृहदारण्यक उपनिषद्‌ 
में मनु का मत मिलता है।'* वे मनु को 'शिष्ट' मानते हे ।” तन्त्रवातिक में कुमारिल मनु को 
गौतम से उच्च स्थान देते हे । म्‌ुच्छकटिक में मनु के आदेश पर निर्णय होता है।” पॉचवी शती 
के आसपास के वलल्‍लभी आदि शिलाल्खो मे मनु का उल्लेख है । बृहस्पति ने मनु के लिए लिखा 
है कि वेद से अधिक तिकट होने से मनु का सर्वाधिक प्रामाण्य है । बृहस्पति ने विभिन्न स्थानों 
पर मनु का उद्धरण दिया है। एक स्थान पर उनका विरोध भी किया है । भूगु का मनुस्मृति से 
सम्बन्ध बृहस्पति को भी ज्ञात था" | अश्वघोष के वऊुसूची मे मनु का उद्धरण है। रामायण भी मनु 


ललित कानलननननमनन»मनञ»्»कक्५+]नम सम 


४ यद्वाष्ट्रं शद्रभ्यिष्ठ नास्तिकाक्रान्तमद्विजम । विनश्यत्याशु ततकृत्स्नं दुर्भिक्षब्याधिपीडितम्‌ ॥ 


सनु० दोरर । 

सनु० १२॥१ । 

+ सनु० १२॥१०५ । 

४ वेदान्तसुत्न १३३२८; ४॥२६; ३४४३८; १॥३३३६; २॥१॥११ में क्रमशः सनु० १॥५,२१॥ 
११२७; २।८७; १०४, १२६; १२६१, १०५-६ का उद्धरण है। 

बृ० उ० १॥४३१७ पर 'मानवे च॒ सर्वाः प्रवृत्तिकॉमहेतुक्येबेति । 

४ वेदान्तसूत्र ३३१॥१४ 

६+ मुच्छ० ६३६ 

४ ए० इं० जिल्‍द ८, पृष्ठ ३०३, जिल्‍द ४,पृ०१०५। 

वेदार्थोपनिबन्द्धुत्वात्पराधान्यं तु मनुस्मतो । सन्वर्थ विपरीता या स्मृति सा न प्रशस्यते ॥। 
तावच्छास्त्राण शोभनन्‍्ते तकंव्याकरणानि च्‌। धर्मारथमोक्षोपदेष्दा भनुर्यावन्न दृश्यते ॥ 
मनु० १॥१ पर कुल्लूक द्वारा उद्धत बृहस्पति वचन । 

याज्ष० २।११९ पर अपराक द्वारा उद्धुत । 


४ विवाद र॒त्नाकर पु० १०० । 


६9 


ढ्३्‌ 


- 


दर्द 


सनुस्मृति की कुछ समस्‍्याएँ द्रे 


का उद्धरण देता है । महाभाष्य मे भी मनु का वचन मिलता है ॥ इन उद्धरणों से इतना तो 
सिद्ध होता है कि द्वितीय शताब्दी तक के ग्रन्थों में मनुस्मृति का उद्धरण दिया गया है। 

मनुस्मृति में परस्पर विदोशक्ती मत भी हे। ब्राह्मण को शुद्रा के साथ विवाह का विधान 
और नियेध** दोनो हूँ । एक स्थान पर नियोग का समर्थन है” और दूसरे स्थान पर उसे पशु-धर्म कहा 
गया है।” श्राद्ध एवं मवुपर्व में मास का विधान” और सर्वत्र मॉस-प्रयोग का निषेध है।” 
एक एलोक में पिता आचार्य से श्रेष्ठ और दूसरे में आचार्य पिता से श्रेष्ठ कहा गया है ।४ भूगु को 
अग्नि से उत्पन्न और स्वायम्भुव मनु से भी उत्पन्न माना है। इन आधारो पर कहा जाता है कि 
मनुस्मति के विभिन्न सस्क्रण हुए और उनपर देश, काल एव परिस्थिति का प्रभाव पडा। लेकिन 
इस प्रकार के सस्करण तीसरी शती तक हो चुके थे। वर्तमान स्मृति मनु की अपेक्षा भूगु से अधिक 
सम्बद्ध है।, नारद और बृहस्पति स्मृतियाँ मनुस्मृति पर निर्भद करती है, यद्यपि उनमें भी परिवतंन 
हुआ । तीसरी शताब्दी के बाद भी मनुस्मृति के मूल में परिवर्तत की बात तश्य की अपेक्षा करती 
है। यह कहना कि विश्वरूप आदि के उद्धरण वर्तमान मनुस्मृति में नहीं मिलते यह उन्तकी स्मरण- 
शक्ति एवं उद्धरण वी शैली पर निर्भर करता है। वह भी शिलालूख में मनु का वचन जिस रूप 
में दिया गया है, वह वर्तमान मनुस्मृति में नहीं है। क्या इससे यह कहा जा सकता है' कि वर्तमान 
मनुस्मृति का रूप ७वी शती तक भी नहीं स्थिर हो सका था ? 


अन्त साक्ष्य की भी कुछ बातें विचारणीय है । याज्ञवल्क्य स्मृति की अपेक्षा मनु की प्रक्रिया 
और वैधानिक शब्दावलियाँ अव्यवस्थित हे । अतएवं मनुस्मृति को तीसरी शती से पूर्व का ही माना 
जा सकता है, लेकिन बहुत पूर्व नही। मेड, आन्ध्र, पौण्ड, चौप्ड़, दविड, काम्बोज, यवन, शक, पारद, 
पह्ृव, चीन, किरात, दरद और खश आदि तीसरी शती के आसपास के है जिनका वेधानिक समाधान 
मनुस्मृति मे मिलता है ।* अतएवं ईसा से तीसरी शताब्दी से आये उसका काल नहीं जाता। 
सेनापति का उल्लेख सेनापति पृष्यमित्र की ओर सकेत करता है।” : धर्मसूत्रों से मनुस्मृति की 
भाषा नवीत है। इन आधारो पर बूलर इस निष्कर्ष पर आते हे कि ईसा से २०० वर्ष पूर्व से 
ईसा से २०० वर्ष बाद के बीच में मनृस्मृति का सम्पादन सम्पन्न हुआ; 'छेकिन यह वर्तमान स्मृति 
के सम्बन्ध में है। जिस स्मृति का सम्पादन सम्पन्न हुआ उसका सम्बन्ध महाभारत से है । 


४ रामायण किष्कि० १८३०-३२। 

| सहाभाष्य ३ पृष्ठ श८ । उद्योग रेदाप्‌ । 
“ सनु० ३३१२-१३ । 

४ सनु० ३३१४-१६ । 

४ मनु० €५६-६३ । 

सन्‌ ० ६।६४-६६ । 

* सनु० ५४३१-३२, ३५, ३९६, ४१ । 

४४ सनु० शोडें८-५० । 

< सनु० २॥१४५ । 

हे सनु० १०१४४, ४ंद८ 

“ जायसवाल, कलकत्ता वीकली, जिल्‍्द १५ । 
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वी० एन० माण्डलिक के अनुसार मनुस्मृति महाभारत से ली गयी है ।* बलर यह मत 
स्वोकार करते हुए लिखते हे कि महाभारत के १२वें एवं १३वे पे में मानव-धर्मशास्त् का उल्लेख 
है। उसका सम्बन्ध मन॒सस्‍्मति से हो सकता है, किव्तु तु वह इससे अभिन्न नहीं है। लेक्नि वे स्वय 
आगे मानते हे कि महाभारतकार धर्मसूत्र जानते थे ।* हाप्किस मनुराह एवं मनुरक्नवीत्‌' आदि 
के आधार पर मानते हे वैदिक मनु के दाशंनिक विचार महाभारत और मनुस्मृति में उल्लिखित हैं । 
उन दार्शनिक भागों को दो ग्रन्थों ने व्यवस्थित ग्रन्थ से नही लिया । अतएवं परस्पर असमन्वय और 
बिखराव है ।* इन विचारको ने कुछ बातो पर ध्यान नहीं दिया। महाभारत में मनुस्मृति का 
उल्लेख नही; किन्तु मनस्मति मे इतिहास (बहुव॒न्नन) का उल्लेख है |” मनुस्मृति में आये ऐतिहासिक 
सकेतो में महाभारत का भी अश है। आगिरस, अगस्त्य, वेन, नहुष, सुदास, निमि, पृथु, सन्‌, कुबेर, 
वसिष्ठ, वत्स, अक्षमा, शा्री, दक्ष, अजह्ग्त, वॉमदेव, भारद्वाज, विश्वामित्र, पुृथ आदि इसके प्रमाण 
है ।/ इनमें वशिष्ठ, अजीगतें एवं आगीरस का जिस सन्दर्भ में उल्लेख है, उनका सम्बन्ध वेदों से 
है ।४ अन्य व्याख्यान भी महाभारत से यूव॑वर्त्ती हें। यृत आदि का सम्बन्ध भी वेदों से है ।” 
ऋग्वेद की ऋचा को महाभारत ज्यों का त्यों छेता है । बूलर इन तथ्यों पर पर्दा डाछते हे । 
महाभारत में स्वय मनु्‌रब्रवीत्‌' 'मनु का राजधर्म' आदि कहा है। बूलर वन, अनुशारुन एवं शान्ति 
पर्व के २६० इलोक मनृस्मृति में पाते हे। अन्यत्न भी सैकड़ों इलोक मनुस्मृति के महाभारत में 
विद्यमान है । हाप्किस मानते हे कि अनुशासनपर्व एक मनुस्मृति का सकेत देता है जो आज की 
मनुस्मृति से भिन्न नहीं है। बूछर भी स्वीकार करते हे, किन्तू उसका नामकरण मानव-धम्मंशास्त्र 
कर देते हेँ। 

अनुशासन पर्व स्पष्ट मनु से अभिहित शास्त्र' का उल्लेख करता है ।” मनु से गाये हुए” 
दो श्लोको का उद्धरण भी शान्तिपव में है।* प्राचेतत मनु के राजधर्म के श्लोक का भी उद्धरण 
है ।४ मनु, प्राचेतस मनु, “एवं स्वायभुव मनु की अर्थविद्या, राजधर्म और अनुशासन अनेक स्थानों 
पर आया है।“* हाप्किस की धारणा है कि अनुशासन पर्व ही मनुस्मृति को जानता था, अन्यत्न 


४£ व्यवहार मयछ- की भूमिका । 

< सेक्रेड बकस आँव वि ईस्ट, जिल्‍द २५। 

£ ग्रेट एपिक्स ऑँव इण्डिया, पृष्ठ २१-२२ । 

४ पझन० ३३२३२ । 

8 भनु० २१५१-५२; ५४२२; ७॥४१-४२; ८११०,११६; ६१२३; ६॥१२८-१२६; १०॥१०४- 
१०८; €।४४, ३१४ ॥ 

४ ऋतेद ७।१०४।१५, बृहशेवता ६।३२-३४, ऐ० ब्रा० ७१६, ताण्डय महावज़्ा० १३।३।२४। 

» ऋ० १०३४ | 

< उद्योग० ३७३१९ | 


८, 


मनुनाभिहितं शास्त्र यच्चापि कुरुनन्दन । अनु० ४७।॥३४५। 


शान्ति० ५६१२३-२५ । 
५ शान्ति० ५७।४३-४५ । 


5 सहाभारत, द्रोणग० ७११, शान्ति० २१११२; ७८३१; ८क।१४, १६; १२१॥१०, १२; 
१५२१३०; २४६१५; अनुशासन ० ११४।१२; ४४११८, २३; ६५॥१, ३$ ६७॥१९; ६८॥३१६ 
उणथाड़; १९१५+५२-५३; वन ० १८०१ ३४-३५; ३२१३६; आदिषपवय ७३१६४ १२०१३२-३६;४११३१;६ 
७४।३६॥ उद्योग० ३७॥१-६; ४०।६-१० ॥ 


० 


मनुस्मुति की कुछ समस्याएँ दर 


वैदिक मनु से ही सम्बन्ध है। काणे हाप्किस का उत्तर देते हुए लिखते हे कि मनु के राजधर्म एव 
अर्थविद्य का उल्लेख अन्यत भी हुआ है ।४ हमने . पीछे दिखाया है कि मनुस्मृति से महाभारत 
में आये हुए मनु के राजधर्म एव अर्थविद्या मे कोई सम्बन्ध नहीं । कौटिल्य ने मानव-अर्थशास्त्र 
के जितने उद्धरण दिये हे या उनके विचार मनुस्मृति-सम्मत नहीं हें । बूलर मानवधर्मसूत्र को ही 
महाभारत का प्रतिपाद्य मानते हें । लेकिन महाभारत में विभिन्न धर्मशास्त्रकारों का उत्लेख होते हुए 
भी मनु को धर्मंसृत्रकार के रूप, मे कही नहीं कहा गया । एक स्थान पर सूत्रकार का नाम न 
देते हुए भी सूत्रकार का वचन अनुशासन पर्व मे आया है और वह भाव मनुस्मृति में मिलता है ।* 
आश्चयं तो यह है कि महाभारत में दृुस्तिसृत्न और अश्वसूत्र मिलते हे, किन्तु किसी धर्मसूत्र या नीतिसूत्र 
का उल्लेस नही है । 

उक्त तथ्यों से बूलर का मत झमीचीन नही है। वस्तुत ईसा से प्रायः ४०० पूर्व मानव- 
धर्मशास्त् भा और प्राचेतस मन्‌ का राजधर्म । दोनो सम्ब्द्धभी हो सकते हे । महाभारत ये आया 
प्राचेत/ वचन मनुस्मृति में है ।” मनुस्मृति का सम्बन्ध महाभारत से न होकर मानव-धर्मशास्त्र से 
है। मनृस्मृति का दर्तमान रूप २००६० के आसपास तक हो पाया। इसमे प्राचीन परम्परा के साथ 
नवीन आदर्शा का भी समन्वय किया गया। नारद के अनुसार यह कायें सुमति भार्गव (भगु) से 
हुआ । वे वृद्ध मनु और बहन्मनु को अलग रखते हे। यही मनुस्मृति हमारे काहू तक आ सकी 
और उसका प्रभाव लंका, वर्मा, जावा तथा अन्य द्वीपों पर पड़ा। 





+ काणे: हिस्ट्री ऑव धर्मशास्त्र, जिल्‍्द १ पृष्ठ डे ॥ 

7 शान्ति० १६७४; रध्दाड०५ रे४ड१७४ | अनुशासन० १९८5९; ४५११७-२० । 
बनपर्वे २०७४८३, २६३३५, ३१३, १०५॥ आदि० ३॥३२, ७७ । 

अनूता स्त्रिय इत्येबं सूत्रकारो व्यवस्यति । अनु० १९१६, तुलनीय : निरिन्द्रिया हयमस्त्राश्च 
स्त्रियों नृतमिति । मनु० €॥१८। 


| सन्चापर्व ५४२० | 
7 सनु० ४६।१-२। सनु० ३।५४। 


श्र 


मध्यकालीन तांञजिक धर्मों का विकासस्थल 


शिवकुमार शर्मो मानव” 


उद्डीयान पीठ 


स्वायभुव मन्वन्तर में दक्षयज्ञ के विध्वस के बाद विष्णु के सुदर्शनचक्र से छिन्न होकर सती के अग 
जिन-जिन स्थानों पर गिरे वे स्थान पीठ के नाम से प्रसि हुए। इन पीठो का वर्णन तत्-अ्न्थो को 
छोडकर सर्वेप्रथम महाभारत में देखने को मिलता है। उसके बाद सस्क्षत, पालि, प्राकृत, अपभ्रश 
आदि साहित्यों मे तथा भारत की बँगला, गुजराती, मराठी, तेलगू, तमिल आदि भ्रान्तीय भाषाओं में 
प्राप्त होता है, परन्त इन पीठो की सख्या के बारे से काफी मतभेद है। देवीभागवत मे इनकी सख्या 
१०८ गिनायी गयी है । शिवचरित्र में ५१, देवीगीता में ७२, तत्रचूडामणि में ५३, गौरीतत्न, 
विद्यल्लता आदि प्रायः सभी तत्नो मे तथा विशेषकर मेरुतत् मे मातृकापरक ५१ पीठ माने गये हे । 


वर्तमान में ततविद्‌ आचायंगण महाभारत की गवाही पर तत्नचूडामणितत्न के अनुसार इक्यावन 
पीठ मानते हें। इस तत्र में विभिन्न पीठों से सम्बद्ध विभिन्न देवियों एवं भैरवों का भी उल्लेख 
मिलता है। सख्या के सम्बन्ध में कहा जा सकता है कि हस्तलिखित ग्रन्थो में जो हास-वृद्धि आदि 
दोष पाये जाते हे, उसी के कारण इसमें तिरपन सख्या प्रतीत होती है। मूलत तत्नचुडामणि में 
इक्यावन पीठ ही माने गये हे, लेकिन वामग्रण्ड शब्द की द्विसक्ति अथवा प्रक्षेप से सख्या तिरपन 
हो गयी है। 

इसे समय इक्यावन पीठो में से नौपीठ भारत के बाहर है, जिनमे से ५ पीठ पाकिस्तान में है। 
प्रथम पीठ हिंगलाज में है। हिंगलाज कराची से १० मील उत्तर-पश्चिम में नदी के तट पर स्थित 
गुफा में है। वहाँ पर ज्योति का दर्शन होता है। द्वितीय पीठ भवानीपुर मे, जहाँ वगौडा स्टेशन 
( पूर्वी पाकिस्तान ) से जाना पडता है। अपर्णा देवी का मन्दिर है। तृतीय पीठ भी पूर्वी 
पाकिस्तान के शिकारपुर की सुनन्‍्दा नदी के तट पर स्थित है, जहाँ उमग्रतारा का मंदिर है। 
पाँचवाँ स्थान चटगाँव से २४ मील दूर (सीताकुण्ड स्टेशन) चन्द्रशेवर पर्वत पर है। 
यह भवानी मन्दिर के नाम से प्रसिद्ध है। तिब्बत में मानसरोवर पर दाक्षायणी गौरी का मदिर 
है । दो पीठ नेपाल मे है। प्रथम पीठ गुह्मेश्वरी देवी के मदिर में महामाया का' स्थान है। द्वितीय 
पीठ गण्डकी के उदंगम-स्थान पर है जहाँ गण्डकी भैरवी का मदिर है। एक स्थान लका में भी 
माना गया है, जहाँ पर इन्द्राक्षी देवी का स्थान होना चाहिए। पर इस स्थान का अभी ठीक-ठीक 
पता नहीं है। इसी तरह आठ स्थान और भी हे जिनका बिलकुल पता नही है। कुछ स्थान ऐसे 


९ देवीभागवत--७|३०|५४, शु८ । 
* तंत्रवडामणि--- पण्चाशदेक पीठानि तथा भेरवदेवता: । अजद्धुप्रत्यड्रपातेन विष्णचक्रक्षतेन व ॥* 


सध्यकालीन तांत्रिक धर्मों का विकासस्थल यछ 


सदिग्ध है, जिनके 'बारे मे यह दावा नहीं किया जा सकता कि ये वे ही प्राचीन स्थान हे जिनका 
उल्लेख शास्त्रों मे किया गया है। 

कामाख्या, पूर्णगिरि, उड्डीयान और जालन्धर चार आदि पीठ माने जाते हूं । इनमे से उड्डी- 
यान और पृर्णंगिरि भी सदिग्ध स्थानों की तालिका में हे। साध्नमाला में वज्यान के कामाख्या, 
सिरिहट्र, पूर्णगिरि और उड्डीयान नामक चार आदि पीठो का वर्णन मिलता है। इस' सम्बन्ध में 
नाथ और ताब्िक वौद्ध-साहित्य पर अनुसन्धान करनेवाले विद्वानों ने काफी काम किया है, पर अभी 
भी यह बात सदिग्ध ही है कि उड्डीयान पीठ कहाँ था ? इस सम्बन्ध में आधनिक विद्वानों के मत 
निम्नलिखित हे । दे 

इन्द्रभूति को उड्डीयान का राजा माना जाता है ।* गुरु पद्मसभव, जो शान्तिरक्षित की सहायता 
करने तिब्बत गये थे, इन्द्रभूति के पुत्र मप़्ने जाते हे | पह्मसभव ने शान्तिरक्षित की एक बहिन से शान्ति- 
रक्षित के ही प्राचीन देश जाहोर में शादी की थी। इन्द्रभूत्ति ने अपने पुठ पद्मसभव को राजद्रोह 
करने के कारण अपने देश से निकाल दिया था। उसी निष्कासन की अवस्था में ही उसने गशान्तिरक्षित 
की बहन से शादी की थी। उस जाहोर को पूर्वीय बगाल के ढाका जिले के साभार ग्राम से अभिन्न 
सिद्ध किया जाता है। वेडेल ने, जो स्वात घाटी के उद्यान से उड्डीयान को अभिन्न मानते ते है, जाहोर 
को आधुनिक लाहोर माना है। शान्तिरक्षित का मल स्थान जाहोर था, जहाँ के राजवश मे वे उत्पन्न 
हुए थे । इसलिए यह असभव है दूसरे देश का राजा काशगढ जैसे दूर के भाग से आनेवाले घुमकक्‍्कड 
के साथ अपनी बहिन की शादी होने देगा । यह सम्बन्ध तभी सभव है जब उड्डीयान और जाहोर 
को एक दूसरे के समीप मान' लिया जाय । उड्डीयान का उल्लेख कामाख्या और श्रीहट्ट के साथ होता 
है, जबकि ये दोनो एक दूसरे के बहुत नजदीक है । अत यह कठिनता से सभव है कि बौद्ध तत्नों 
मे उड्ीयान को उन दो ऐसे स्थानों से सम्बद्ध किया गया होगा, जो बहूत दूर के होगे । 

पैग साम जाँग जैन के प्रमाण के आधार पर उड्डीयान ऐसा स्थान है जहाँ तात्निक बौद्ध धर्म 
सबसे पहले विकसित हुआ । चौरासी सिद्धो के इतिहास में उड्डीयान को पाँच लाख कस्बोवाला 
प्रदेश बताया गया है। उसे दो राज्यों में बॉँट दिया गया है। एक राज्य साभल में इन्द्रभति राज्य 
करता था, जबकि दूसरे राज्य' लकापूरी में जालेन्द्र राज्य करता था जिसके पुत्र ने इन्द्रभूति की बहिन 
लक्ष्मीकरा से शादी की थी। जब इन्द्रभूति से दीक्षित होकर लध््मीकरा सिद्ध बन गयी तो इन्द्रभूति 
अपने पुत्र को राज्य देकर वन में चला गया। 

अत. उड्डीयान का निर्णय अब रकापुरी पर आधारित है जिसे कभी अमरकटक की चोटी 
या मध्यभारत के या आसाम' के एक स्थान 'सीलोन' से अभिन्न माना जाता है। लेकिन ऊकका को 
सुदूर पूर्व-पश्चिम या सुदूर उत्तर मे कभी भी नहीं माना गया। यदि हम आसाम में छका को मान 
लें तो उड्डीयान को भी उसी प्रदेश में मानना पडेगा, सभवत- आसाम के पश्चिम भाग में । यह 
अधिक सभव भी मालूम पडता है, क्योकि सिलहट और कामाख्या दोनो ही आसाम में हे, जो अभी- 
अभी बंगाल के भाग बन गये हे । यदि लकापुरी को, जो उड्डीयान का पूरक भाग था, जैकोबी 
के अनुसार आसाम में मान लिया जाय, तो' उड्डीयान को भी आसाम में मानना होगा, सभवत उसके 





रे साधानमारा--पृष्ठ ४५३, ४५५ । 
* ऐन इन्ट्रोडकशन दु बुद्धिष्ट एसोटेरिज्म-डॉ० विनयतोष भट्टाचायं, पृष्ठ ४३, ४४, ४२५,७३,७६। 


८ पं० सुरतिनारायण सणि त्विपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्य 


पश्चिमी भाग में, जो स्वय बगाल का एक भाग है। ऐसी स्थिति में उड्डीयान कें बगाल में ही होने 
की संभावता अधिक है।' 

डॉ० प्रबोधचन्द्र बागची ने उपर्यक्त मत की आलोचना करते हुए लिखा है कि इस तरह 
डॉ० भट्दाचार्य ने कभी तो उड़डीयान को आसाम में और कभी ,उडीसा में सिद्ध करने का प्रयत्न 
किया है ।* यह ध्यान में रखना चाहिए कि तिब्बत में इस नाम के दो रूप मिलते हं--(१) ओडियन 
(२) ओडिया या ओडिशा । इनमें से एक रूप तो इच्द्भूति से, सम्बद्ध है, जबकि दूसरे रूप का 
उनसे कोई सम्बन्ध नहीं है। प्रथम रूप के भी कई रूप मिलते हुं---ओडियान, उड्डीयान । सिल्वाँ 
लेवी ने इसे स्वात घाटी में स्थित सिद्ध करने के लिए अनेक प्रुमाण उपस्थित किये हे । 

(१) सभी चीनी स्रोतों ते, यथा फाह्यान, हेन्त्साग, उड़्डीयाव को स्वात घाटी में बताया 
है । आठवी-नौवी शताब्दी के एक हस्तलिखित ग्रन्थ में मोड्ियान में मगकोष्ठ के वज्ञपाणि” 
सकेत आया है। मगकोष्ठ मगलपुत्र का केवछ दूसरा नाम है और मगलपुत्र स्वात घाटी का प्रधान 
नगर था। (२) हेवज्ञ जैसे प्राचीन तत्न के सातवें पटल मे पीठों का वर्णन इस' प्रकार है-- 

पीठ जाल्धर ख्यात ओडियानं तथैव च। 
पीठ पूर्णगिरी चैव कामरूपस्तथैव च्‌ ।॥४ 
अत. उड्डीयान किसी भी स्थान के समीप होगा तो वह कामरूप के समीप नहीं, जालूधर के समीप 
होगा । (३) तंग के सिद्धान्त में उड्डीयान को सिन्ध्ु-सौराष्ट्र के साथ गिना गया है। (४) “तग 
एनरुल्स चवन्नञज डाकुमेन्टस्‌” में उड्डीयान की सीमा बतायी गयी हैु-दक्षिण में भारत, पश्चिम मे 
चित्राल । कहा गया है कि यह सिन्‍्ध्रु के उत्तर में स्थित है ।(५) उड्डीयान की प्राचीनता के विषय 
में कहा गया है कि कुषाण यूग के सातवें वर्ष के एक शिलालेख में उड्डीयान के एक निवासी जीवक की 
भेट की ओर सकेत मिलता है। (६) उड़ीयान, ओडियान आदि शब्द एक ही शब्द के रूपान्तर हे । 
डॉ० भट्टाचार्य ने तीन सदेह और रखे हे--(१) जाहोर कहाँ था जिसके राजवंश से शान्ति- 
रक्षित सम्बद्ध था, क्योकि “इन्द्रभूति ने, जो उड्भीयान का राजा था, अपनी बहिन की शादी जाहोर 
मे की थी, अत. जाहोर उड़ीयान के समीप होना चाहिए। (२) छकापुरी जिसका राजा पहले 
जालेन्द्र था तथा जिसके पुत्त-ने इन्द्रभूति की बहिन से शादी की थी, उड्डीयान के समीप होना चाहिए। 
(३) तिब्बती परम्परा के अनुसार लुइपा उड्डीयान के राजा के कर्मचारी थे। 


तिब्बती परम्परा में जाहोर के विषय में कहा गया है कि उसकी यात्रा इन्द्रभूति ने उड्धीयान 
छोडने के बाद की थी । उसने विद्ध की श्मशान-भूमि की यात्रा की थीं, जो काश्मीर 
का विशेष श्मशान था । अन्तत जाहोर को रकूका कहा गया है । अत. किसीकों भी 
किसी सन्दर्भ के बिना किसी शब्द को उद्धत करने का अधिकार नही है। इस विषय में काश्मीर 
का सकेत यह कह रहा है कि जाहोर नेपाक और काश्मीर की सीमा पर था, जो उड्डीयान से बहुत 
दूर नहीं था। ऐसे बहुत से सकेत हे जो यह बताते हे कि पश्चिमोत्तर भाग में एक-न-एक स्थान 
ऐसा अवश्य था, जिसे लका कहते थे। 

+ साधनमाला--डॉ० विनयतोष भट्टाचर्य, इन्ट्रोडक्शन, पृष्ठ ३७,३६९ । 

* स्टडीज इन दि तंत्राज--डॉ० प्र० चं० बागची, भाग १, पृष्ठ ३७,४० । 

? हेबजतंत्र, सातवाँ पटल,---देखिए-स्टडीज इन दि तंत्राज, भाग १ वही । 

£ स्टडीज़ इन दि तंत्राज, भाग१, वही--तिंग एनरुल्स चवनन्‍्नअ डाकुसेन्द्स सम्बन्धी संदर्भ । 


सध्यकालीन तांत्रिक धर्मों का विकासस्थल द8 


चक्सम्बर तत्न के तिब्बती अनुवादक जयभद्र रूका के ही थे। उन्होने भी उसे छलका ही कहा 
है। इस समय तक सीलोन को लोग लंका के नाम. से नही जानते थे। चक्रसम्बर तंत्न का सीलोन 
से कोई सम्बन्ध नही है। इसके विपरीत बात यह है कि सम्बर तब की सभ्यता का सम्बन्ध सम्भलू 
से था, जो उड्शीयाव का एक भाग कहा जाता है। अत जयभद्र की लका जालेन्द्र की लकापुरी है। 

ह्वन्साग ने बताया है कि उसके समय में रूगकिलों में जो सिन्धु की निचली घाटी में था, 
१०० विहार तथा हीनयान और महायान के ६०० भिक्षु थे। यह रूगा या लूका नाम बिलचिस्तान 
की उस रकूग नाम की जाति से मिलता है, जो इस समय भी वही कही रह रही हैं। यह असभव 


नही कि इस जाति ने स्‍स्वात घाटी १र कभी अधिकार कर लिया हो और उसके नाम से इस प्रदेश 
का नाम लरका पड गया हो। 


तिब्बती परम्परा और काडियार दोनों ही मत्स्येन्र और लुइपा को एक मानते हें ।+ यह 
सभव है कि योगियो का जो सम्प्रदाय मत्स्येन्द्र से पप्रचलित- हुआ, उसका प्रचार दूर देशों तक हुआ 
हो और मत्स्येन्द्र से अभिन्न लुइपा बगारल और उड्डीयान दोनो से सम्बद्ध कर दिये गये हो। कारण 
यह है कि आज भी योगी जाति और सम्प्रदाय सारे भारत में परस्पर सम्बद्ध होकर दूर देशों 
तक फैले हुए हे । 
नाथसप्रदाय के इतिहास की लरूुंखिका डॉ० कल्याणी मल्लिक ने अपने ग्रन्थ में इस विषय की 
आलोचना इस प्रकार की है--तिब्बती मत से ल्‌इपा पहले सामन्‍्त शोभा के नाम से प्रसिद्ध थे । इन्होने 
उड्डीयान मे बगाली शबरीपाद से दीक्षा ग्रहण की थी। उड्डीयान एक समय बौद्ध-तांत्रिको में प्रधान 
पीठ था। जादू विद्या के लिए भी उड्डीयान प्रसिद्ध था। उड्डीयान राजकुमारी लक्ष्मीकरा और उसके 
» भाई इन्द्रभूति जादू-विद्या में निपुण थे। बाद में इन दोनों ने चौरासी सिद्धों में स्थान पाया। 
उड्डीयान' पीठ के सम्बद्ध में विभिन्न मतामत हं--(क) हरप्रसाद शास्त्री उड्डीश, भट्टाचाय के मत से 
आसाम, (ख) लेवी के मत से उत्तर-पश्चिमी सीमा पर स्थित सौवाद उपत्यका, (ग) मालिनी 
दासग्प्त के मत से बंग देश । कहा गया है कि उड्डीयान के राजा इन्द्रभूति ने जाहोर की राजकन्या 
से विवाह किया था और छूुकापुरी के राजकुमार ने उड्डीयान की राजकुमारी लक्ष्मीकरा से विवाह 
किया था। इसलिए भट्टाचार्य महाशय का अनुमान है कि उड्डीयान, जाहोर और लकापुरी तीनो एक 
ही अंचल में होगे। कामाख्या और कामरूप आज भी जादू-विद्या के लिए प्रसिद्ध हे । इसलिए भट्दा- 
चार्य महाशय' के पिता शास्त्री महोदय ने तत्सार ग्रन्थ के पीठ स्थान के नाम का उल्लेख करके 
उड्डीयान को उडीशा कहा है। किन्तु तंत्रसार का उड्डीयश नाम' उड़ीसा के लिए हैं एवं उड्डीयान 
का पृथक्‌ भाव से उल्लेख होने के कारण उड्डीयान उडीशा में नहीं हो सकता । प्रश्न उपस्थित होता 
है कि यदि उड्डीयान उत्तर-पश्चिमी सीमा की सौवाट उपत्यका में मान लिया जाय तो जाहोर और 
लकापुरी कहाँ हे ? उड़ीयान' के कर्मचारी लुद्पा ने बगलछा में पदरचना किस प्रकार की ? बागची 
महाशय ने बताया है कि उड़ीयान के राजा इन्द्रभूति ने जाहोर और वहाँ पर अवस्थित लकापुरी 
नामक समाधि का दर्शन किया था। उनके अनुसार जाहोर काश्मीर और नेपाल की सीमा पर है 


* स्टडीज इन दि तंत्राज--भाग १, वही--काडियार--क्रैटलूग, पृष्ठ ३३ के सन्दर्भ द्रष्टव्य । 

7 जाय-संप्रदायेर इतिहास-दर्शन ओ साधनाप्रणाली,- डा० कल्याणी सल्लिक, पृष्ठ ११३-११४-- 
स्ट० इन दि तं०-पृष्ठ ३६; कदली राज्यर-पृष्ठ १०; ना० सूं० इ० द० सा० प्र०-पृष्ठ ११४; 
साधनमाला, द्वितीय भाग, भूसिका, कदलीराज्य, पृष्ठ ११। 


&६० पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्थ 


भट्टाचाय महाशय ने साधनमारछा की भूमिका में ढाका के साभार ग्राम को स्पष्टतया जाहोर 
माना है और स्वय ही यह भी कहा है कि आसाम में छका होने पर उड्डीयान उसीके रूमीप होगा। 
अध्यापक नाथमहाशय ने जैक का उल्लेख करते हुए आसाम की लका को छलका स्थिर किया है और 
उसीके निकट जाहोर को स्थिर बताया है। लका के निकट होजाहू अचल ही उनके मत से उड्डीयान 
है । दासगुप्त महाशय ने अनेक युकतियों द्वारा उड्डीयान को बगदेश में स्थिर करने का प्रयास किया है। 

किन्तु लुइपा का जन्म बगदेश में हुआ था और उनका प्रथम स्थान उडीशा में था। यही 
विवाद प्रचलितं है। उनका जन्म उडीशा मे हुआ था यह तथ्य नाथमहाशय ने चौरासी सिद्धो के 
इतिहास से उद्धत किया है। अतएवं उड्डीयान की स्थिति बगदेश ,मे थी, इस विचार में कोई सार्थकता 
नही है। सिद्धों के जन्मस्थान के सम्बन्ध मे जो किवदन्तियाँ प्रचलित हे, उनका कोई विशेष मूल्य 
नहीं । कारण यह है कि जिस समय जिस देश मे जिस सिद्ध द्यक्ति ने प्रतिष्ठा प्राप्त की, उसके जन्मस्थान 
के सम्बन्ध में भी उसी स्थान का निर्देश करने की चेष्टा की गयी है। ऐसा सर्वत्र देखने मे आता 
है । बुद्धदेव मगध और कोशल के बाहर कभी भी क्रिसी भी जगह नहीं गये । परन्तु परवर्ती बौद्ध- 
साहित्य मे उनके बगाल में शब्रमण करने की बात पायी जाती है। लइपा का जन्म बगदेश में हुआ 
था तथा उड्डीयान में कमंचारी थे। इस अवस्था में बगला में पदरचना करना कोई असभव बात नही, 
आदि । उपर्युक्त वितण्डावाद से केवल एक ही बात समझ में आती है और वह यह है कि विजयी 
जाति द्वारा अपने जीवन के मान-प्रतिमान और साधनों का विजित जाति पर आरोप और विजित 
जाति द्वारा उनके अधानूकरण द्वारा अपनी ही सस्क्ृति और इतिहास का बबंरीकरण होता है । 

धामिक तत्त्वों का प्रतिपादन करने के लिए उपर्युक्त आधार अपर्याप्त हैँ और साथ ही 
तथ्यहीन भी । आदिकाल से भारतवर्ष एक धर्मनिष्ठ देश रहा है | धर्म का अपना एक इतिहास 
है, अपनी एक परम्परा है, अपना एक विश्वास है, उसके साथ-साथ धर्म का नाम लेने पर 
जनसाधारण के मन मे जो भाव उत्पन्न होते हे, वे भी अपना एक स्वतत्न स्थान रखते हे और 
उनके अपनी ही तरह के मान-प्रतिमान भी स्थित हे। शुष्क भौतिक इतिहास को आधार मानकर 
किसी भी धर्म के किसी पक्ष पर विचार स्वंथा असंभव है। 
पीठ तत्त्व हे 

पीठो का जहाँ तक सम्बन्ध है, ये धर्म-विशेष की विशिष्ट सम्पत्ति हे। पीठ कब, कैसे 
और क्यों पैदा हुए, ये किस संप्रदाय-विशेष की सम्पत्ति है, साधनात्मक भूमिका में इनका क्‍या स्वरूप 
या उपादेयता है, किस पीठ-विशेष पर किस प्रकार की साधना करनी चाहिए तथा तत्तत्‌ पीठो पर 
किस प्रकार की सिद्धियाँ प्राप्त होती हे, या यो कहिये इसके सिद्ध या सिद्धि-तत््व क्या है, तथा किस- 
किस पीठ से किन सिद्धों और सप्रदायों का सम्बन्ध रहा है--आदि प्रश्न ही वस्तुत. विचारणीय हे । 
पीठो को नाथ, तात्निक बौद्ध और श्ाक्त नामक तीन सप्रदायों द्वारा मान्यता प्राप्त हे । पीठो का 
विचार इन्ही दो पक्षों से किया गया है। किन्तु इन्हें छोड, उपर्यकत प्रकार का विधार करने से 
अनेक प्रकार की असगतियाँ उत्पन्न होती हे । 

यह स्पष्ट है कि पीठ शक्ति-अग सभूत हूँ । अत. ये शक्ति-सप्रदाय' की विशेष धरोहर हे । 
आधुनिक इतिहासकारों ने तथा बौद्ध एव नाथ-साहित्य के अध्येताओ ने बिना किसी हिचकिचाहट 
के कामाख्या, जालधर और पूर्णगिरि को स्वीकार कर लिया है, जबकि वहाँ पर बौद्धों या नाथो का 
कोई भी अस्तित्व दिखकाई नहीं पड़ता। ठीक इसके विपरीत, तथ्य यह है कि आदिकाल से लेकर 


सध्यकालीन तांत्िक धर्मों का विकासस्थल 8१ 


शाक्त-सप्रदाय का इत पर अधिकार रहा है और जो आज भी विद्यमान है। इसके प्रमाण के लिए 
इनके पास पर्याप्त सामग्री है और पर्याप्त साहित्य भी । इतना ही नहीं, नाथो और बौद्धों के भी 
ग्रन्थ स्वत इसके लिए प्रमाण हे कि इन लोगो ने सहसा पीठो को स्वीकार नहीं किया । इन्हें क्रमशः 
स्वीकार करने का एक इतिहास है जिसे स्वय इन्ही के ग्रन्थ स्वत बतलाते हे । 


नाथो के सिद्धसिद्धान्तसग्रह नामक ग्रन्थ से कामाख्या और उड्डीयान नामक दो ही पीठो को 
स्वीकार किया गया है, जिनमें उड्शीयान को सिद्धिप्रद स्थान माना गया है। कौलज्ञाननिर्णय में उप- 
पीठों के साथ कामाख्या, ओडियान' तथा पूर्णगिरि नामक तीन पीठों को स्वीकार किया गया है ।॥ 
इसमे जालन्धर पीठ का उल्लेख नह्ढी है। अर्बृद को अरधंपीठ के रूप में स्वीकार किया है। इस 
तरह मत्स्येन्द्रनाथ ने साढे तीन पीठ मानें हे और उड्जीयान को, सिद्ध पीठ होने के नाते, महापीठ 
कहा है। योगशिखोपनिषद्‌-काल में नाथ छोग चारों क्रीठो को पूर्ण रूप से मानने छगें। इस विकास 
की पुष्टि चाहे इतिहास से न हो, पर यह तथ्य पारम्परिक' मान्यताओं के क्रम को तो उद्घाटित 
करता ही है । 

इसी प्रकार बौद्धों ने भी साधनमाला तामक प्रन्थ में कामाख्या, सिरिह॒द्, पृर्णगिरि और 
उड्डीयान नामक चार पीठो को स्वीकार किया है । इसमें जालन्धर पीठ की जगह सिरिहद् है। 
हेवजतत् में कामाख्या, पूर्णगिरि, उड्डीयान, जालन्धर और अर्बृद नामक पाँच पीठों के साथ-साथ 
मालव और सिन्धुनगर नामक दो उपपीठ भी माने गये हे । इसमें अबुृंद को विकल्प रूप से स्वीकार 
किया गया है और सिरिह॒द् की जगह जालन्धर को माना है। क्षेत्र-उपक्षेत्र आदि की भी इसमे 
नयी कल्पना है। बौद्ध गान ओ दोहा में २४ पीठ माने गये हे । इस प्रकार पीठ, उपपीठ महापीठ, 
क्षेत्र-उपक्षेत्र आदि की क्रमबद्ध श्खला को देखते हुए यह जोर देकर कहा जा सकता है कि बौद़ो 
ने भी बहुत सोच-समझ कर धीरे-धीरे पीठ-तत्त्व को स्वीकार किया है। पाश्चात्य विद्वानों ने जिन- 
जिन स्थानों की ओर सकेत किया है, हो सकता है, वे स्थान उपपीठ, क्षेत्र आदि में से कुछ रहे हो, 
परन्तु मूल पीठ नही । हाँ, जिस पीठविशेष से पी-क्षेत्र, उपक्षेत्र, उपपीठादि को सबद्ध किया गया होगा 
वहाँ पर तचत्‌ पीठ के साधनात्मक परिवेश का पाया जाना सभव है, पर पाँच लाख कस्बोवाले 
किसी' राज्य. का विवरण पुराण, इतिहास या किसी सम्प्रदायविशेष के इतिहास मे न पाये जाने से 
इतिहासज्ञों की बात ग्रे के नीचे नहीं उतरती ! 


शाक्त-सस्प्रदाय और उद्ीयान पीठ 


उत्कलेनाभिदेशस्तु विरजा क्षेत्रमच्यते । 
विमला सा महादेवी जगन्नाथस्तु भरव ॥॥४४ 





१ कौलज्ञाननिर्णय पृष्ठ २४, पटल ८-- प्रथम पीठसुत्पन्न॑ कामाव्यानास सुत्रते । उपपीठस्थिते सप्त- 
देवीनां सिद्धिआलयम्‌ ॥ पुनः पीठद्वितीयं तु संज्ञा पूर्णगिरि प्रिये । ओडियान सहापीठ उपपीठ- 
समन्वितस ॥ अबुदस्त्वद्धंपीठन्तु उपपीठसमन्वितम्‌ । 

४ साधनसाला पृष्ठ ४५३-४५४--ऐन इन्ट्रोडक्शद दु बद्धिष्ठ एसोटेरिज्म-पृष्ठ ४३ । 

+९ बौद्ध गान ओ दोहा--चर्या ० २, सं० दी० । 

/४ संत्रचूड़ामणि । 


६२ पं० सुरतिनारायण भणि त्रिपाठी अभिनन्दन-प्रन्थ 


शाकत-सम्प्रदायः जगन्नाथ मदिर (पुरी) में, जहाँ गुप्तगृह मे विमला भैरवीचक्र बताया जाता है, 
उस स्थरू-विशेष को ही उड्डीयान पीठ मानता है। यहाँ, उत्कल में, विश्जाक्षेत्र में, भगवती की 
नाभि गिरी थी। इसकी अधिष्ठाती देवता विमलछा देवी और जगन्नाथ भैरव हे। जगन्नाथ भैरव 
का सम्बन्ध ऊपर रखी हुई काष्ठमूतियों से नहीं है। ऊपर भी बवुछ कालपूर्व काले पत्थर की 
भैरव को मूर्ति तब तक विद्यमान थी, जब तक मदिर पर पुरी के शकराचार्य का आधिपत्य रहा । 
बाद में वह मूर्ति हटा दी गयी। परन्तु आज भी पुरी के जगन्नाश्न मदिर में बाह्याचार मे भैरवी- 
चक्र का परिवेश पाया जाता है, उच्छिष्टोच्छिष्ट का विवेक वहाँ नहीं है। जिस पीठ को छेकर 
बौद्ध तथा नाथ-साहित्य के अध्येताओ ने ऊहापोह किया है, वह उड्ीयान पीठ न होकर महा उड़डीयान 
पीठ था। बीच-बीच में इन लोगो ने उसे महापीठ कहा भी है। वर्तेमान में एक ऐसा स्थान मिला 
है जिस पर विचार करने से उपर्युक्त सभी समस्याएँ हल हो जाती हे । 


ख्् 


पंचसागरतीर्थे 


यह स्थान मयूरभज स्टेट (उड़ीसा) में है। यहाँ तक पहुँचने के लिए हावड़ा से पुरी एक्स- 
प्रेस या मद्रास मेल से रूपसाया बालेश्वर में गाडी बदरूकर ब्राचः छाइन से वारिपदा उतरना पडता 
है। यहाँ से-वुन्दागढी जाने के लिए उदला बस सर्विस की बसे मिलती हे। वृन्दागढी से १८ मील 
दूर घोर जगल में यह परम पुनीत स्थान है जिसे पचसागरतीर्थ' कहते हे । यहाँ पर द्वेवकुण्ड, देवी- 
कुण्ड, हरिद्वाकुण्ड, तैलकुण्ड और भूदारकुण्ड नामक पॉच अति प्राचीन सरोवर हे। इन्हे रत्नाकर 
या सागर भी कहते हैँ । इसीलिए यह स्थान 'पचसागरतीर्थं” के नाम से शास्त्री में प्रसिद्ध है। 
इन कुण्डो की अधिष्ठात्नी देवताएँ इस प्रकार हे-- 


सागर-नाम अधिष्ठात़ी देवता पीठेश्वरी 
१. देवकुण्ड त्िपुरा रत्नेश्वरी व्िदशाम्बिका 
२. हरिद्राकुण्ड (हस्तिपीठ ) भातगी रत्नेश्वरी गौरीश्वरी 
३. तैलकुण्ड भुवनेश्वरी त्रिपादमुद्रा 
४. देवीकुण्ड पं सिद्धलक्ष्मी अम्बिका देवी 
५. भूदार कुण्ड वार्ताली रत्नेश्वरी वाराही देवी 


पाँच स्थानों में से दो स्थान ऐसे हूँ जिनकी गणना इक्यावन पीठों के अन्तर्गत की गयी है। 
अस्बिका पीठ या महाउड्डोयान पीठ 


विराट देशमध्ये तु पादागुलिनिपातनम्‌ । 
भेरवश्चामृताख्यश्च देवी तत्राम्बिका स्मृता ॥॥ 
अधो दतो महारुद्रो वाराही पचसागरे ९! 
देवीकुण्ड के ऊपर एक विशाल कृष्ण शिल्ा के मध्य भाग में वाम पाद की पाँचो अँगुलियो 
के चिह्न हें और इस चित्र के ठीक पीछे शिव-शक्ति का प्रतीकात्मक (योनिलिज्ध) सामरस्य महायत्र 
है। यही अस्बिका का रहस्यात्मक स्वरूप है। यत्रस्थ (योनि) लिंग का नाम ही अमृताख्य भैरठ 


(१ तंत्नवडासणि १ 
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है। इसे दक्षिणामूर्ति भेरव भी कहते हे । इस लिंग से अहनिश बूँद-बूंद पारद गिरता रहता है। 
योनि अस्विका देवी का रहस्यात्मक प्रतीक है। अम्बिका को तत्नो मे पराम्बिका, उड्डीयाना, कुरुवुह्ला 
भोड़ेश्वरी शिवा, तिपुरसुन्दरी, वज्ञप्रस्तारिणी आदि नामो से सम्बोधित किया गया है। इस सामरस्य 
पीठ के सामने लिगयुक्त योनि-यत्र है। इस महायोनितंत्र के चारो तरफ एक सौ पैतीस योनियाँ 
चिह्नित है और भगमालिनी के मत्र में भी १३५ अक्षर हें। अत इसे भगमालिनी यत्र कहा जाता 
है। इस कुण्ड की सिद्धलक्ष्मी अधिष्ठात्नी और पीठेश्वरी अम्बिका देवी हें ।!** अम्बिका पीठ के उड़ी- 
यान पीठ के नाम से प्रसिद्ध होने का इतिहास गौरीतत़न मे इस प्रकार है-- 
विराटानौम्मण्डलोइस्ति उड्डीयानास्पदे भुवि। 
पीठाना परमे पीठे महोड्डीयानसज्ञके ।। 

वसु नाम के राजा को इन्द्र से एक स्फटिक-विमान-मिला था जिससे वह प्रतिदिन आकाश- 
मार्ग में ध्रमण किया करता था। इसी कारण इस राजा का दूसरा नाम उपरिचर भी था। राजा 
उपरिचर अम्बिका देवी के परम भक्‍त थे। अम्बिका देवी की कृपा से इन्होंने बहत-सी सिद्धियाँ 
प्राप्त की थी। राजा उपरिचर प्रत्यह स्फटिक-विमान पर आरूढ होकर शुन्यमार्ग से देवकृण्डस्थित 
महापीठ में अम्बिका महादेवी का अचेन-पूृजन करने के लिए जाते थे। कालक्रम से यही विमान 
राजा उपरिचर के पुत्र मत्स्यराज विराट को प्राप्त हुआ । वे भी प्रत्यह शन्यमार्ग से सपरिवार 
यमुनाकच्छ से अम्बिका महादेवी का अचेन-पुृजन करने के लिए आया करते थे । बिराटो के यातायात 
के कारण, क्रमश , यह स्थान विराटो के मण्डरू के अन्तर्गत माना गया। विराटो ने यहाँ पर गाँव, 
नगर, भवन, मदिर, दुर्ग आदि का भी निर्माण करवाया। मत्स्य-राज विराट प्रत्यह स्फटिक-विमान 
पर आरूढ होकर शन्यमार्ग से उडकर शून्यवाहिनी अम्बिका का पूजन करने सपरिवार आया करते 
थे। अत यह स्थान उड्डीयान (पीठ) के चलाम से प्रसिद्ध हुआ। विराटो की पुरानी राजधानी जयपुर 
(राजस्थान) से ४१ मीर उत्तर में स्थित वैराट ग्राम में भी मानी जाती. है। यहाँ पर विराट नगर 
के प्राचीन खण्डहर और पाण्डव गुफाएँ हे तथा अम्बिका देवी का मदिर भी है। इस स्थान के बारे 
में भी यही प्रसिद्धि है कि सती के वामपाद की अगुलियाँ यहाँ गिरी थी। पर इसका कोई शास्त्रीय 
प्रमाण प्राप्त नही है। 

इस' प्रकार शाक्‍्त तत्नो के अध्ययन से स्पष्ट है कि उड्डीयान प्रदेश स्थित अम्बिका-पीठ, 
जिसे महाउड्डीयान! कहा गया है, मध्ययुग में सम्प्राप्त सभी तात्निक संप्रदायों का मूलस्थान रहा 
है । यही स्थान उद्ठीयान नाम से प्रसिद्ध था । इस' पीठ के दो प्रधान तत्त्व हें। प्रथम और सबसे 
महत्त्वपूर्ण तत्त्व है--शिव-शक्ति का मिथुन पिण्ड, जिसे सामरस्य, समरस या सपरिष्वक्त रूप कहा 
जाता है। यही बौडों के यहाँ युगनद्ध, सहजतत्त्व या महासुख के नाम से अभिहित किया जाता है। 
दूसरा है अमृताख्य भैरव, जिसे रस (पारद) लिंग कहा जाता है। मध्ययुग के कापालिक सप्रदायो, 
वज्जयान तथा इनसे प्रादर्भत होनेवाले सभी तात्रिक धर्मो के सम्बन्ध में दो ही बातें मुख्य मानी 
जाती है । एक तो यह कि सभी रसवादी थे और दूसरी यह कि सभी सप्रदाय अपनी-अपनी मूल 
साधना के रूप मे सहज तत्त्व को स्वीकार कर चुके थे। नाथ-सप्रदाय के मूल प्रवतंक मत्स्येन्द्रनाथ 
ने भी दिव्य-वीर-कस के भेद से कुछजा और सहजा कुण्डलिनी के रूप से सहज तत्व को स्वीकार 
7 आयेदपेण--बंगला मासिक पत्रिका, वर्ष ४६, अंक १, 'पंचसागर तीर्थ शीर्षक लेख, 

लेखक-- महाराजकुमार पी. सी. भंजदेव । 
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किया है ओर सिद्धमार्ग को सिद्धामृत मार्ग कहा है जो स्पष्टतया अमृताख्य भैरव को अपने 
मूल देवता के रूप में स्वीकृत करने का प्रतीक है, क्योंकि सहस्नार का अमृत नही सिद्ध किया जाता। 
बह तो स्वयप्तिद्ध है। इस अवस्था में इस, बात को स्वीकार किये बिना और कोई उपाय समझ में 
नही आता कि अमृताख्य भैरव ही नाथ-सप्रदाय के आराध्य देवती और पराम्बिका मूल देवी थी । 
रसेश्वर सप्रदाय के गठन के बारे में भी यही प्रसिद्धि है कि नाथ-सप्रदाय के ही गोरक्षनाथ आदि 
प्रमुख व्यक्तियों ने अपने योगक्ल से रसेश्वर-सप्रदायः की स्थापना की थी ।” रसलिग, जिन्हें अमृताख्य 
भैरव' कहा जाता है, रसेश्वर-सप्रदाय के मूल देवता हे।” नाथ-सप्रदाय” और स्वय मत्स्येन्रनाथ 
की उत्पत्ति" पराम्बा (ललिता) के पादागुष्ठ से तथा भगवती के दवक्षागृष्ठ से मानी जाती है। 
इसके और भी बहुत से प्रमाण मिलते हे । 


सहजयान का मूल सहज तत्व ही है। सहजयान की प्रवतंक इन्द्रभति की बहिन लक्ष्मीकरा 
थी और इन्द्रभूति उनके सहायक थे। सहजयान के मूल प्रवर्तक होने के नाते सिद्धसाहित्य में इन्हे 
उड्जीयान प्रदेश का राजा माना गया है। लुइपा और मत्स्येन्द्रनाथ के सम्बन्ध को बौद्ध तात्रिक 
सप्रदायवादियों ने अपने ढंग से चित्तित किया है। इसका ऐतिहासिक दृष्टि से कोई मूल्य नही । 
प्रायः सभी त्तथ्य चौरासी सिद्धों के इतिहास, अन्यान्य सिद्धों के जीवनचरित से, विशेषकर तिब्बती 
सूत्रों से सप्राप्त सूचनाओं के आधार पर सगृहीत कर शोध-साहित्य मे उपस्थित किये गये हे। 
तिब्बती सूत्रों का जहाँ तक सम्बन्ध है, वे विशेष विश्वास्योग्य नहीं है। केवल बौद्ध दृष्टिकोण से 
सिद्धों पर शोधप्रबन्ध लिखनेवाले डा० धमंवीर भारती ने अपने सिद्ध-साहित्य नामक शोधग्रन्थ में 
तिब्बती साहित्य' में पाये जानेवाले ऐतिहासिक तथ्यों की परीक्षा करके बतलाया है कि ऐतिहासिक 
दृष्टि से तिब्बती साहित्य से सप्राप्त ऐतिहासिक सूचनाएँ विश्वसनीय नही हे ।* इस बात को डा० 
भारती ने अपने ग्रन्थ में कई बार दोहराया है। जो भी हो, इन्द्रभूति राजा रहे हो या नहीं, हमे 
सप्रदाय के स्वपक्षस्थापन के अर्थ में ही इन्हे ग्रहण करना चाहिए। इन्द्रभूति का इस स्थान पर 
आधिपत्य था, सभवत. इसी अर्थ में राजा शब्द का प्रयोग धर्म-ग्रन्थों में किया गया है। जैसा भी हो, 
सप्रदाय या सिद्ध-साहित्य वे दृष्टि से इस बात को मानने में कोई आपत्ति नहीं कि अम्बिका पीठ 
का, जो उड्डीयान प्रदेश के अन्तर्गत माना जाता है तथा जिसकी मूल साधना सहजप्रधान ही रही है, 
एक समय राजा इन्द्रभूति ही था। योगिनीहदय' में उड्डीयात पीठ के नाथ को कलियुग का नाथ 
कहा है ।* मध्ययूग के सिद्ध-साधना-साहित्य को तथा इस पीठ के तत्कालीन वेभव को देखने से 
प्रतीत होता है कि शक्ति-सप्रदाय भी इसी अम्बिका पीठ को उड़ीयान पीठ के रूप में मानता था 
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ओर नाथ-सप्रदाय भी इसी पीठ को उड्डीयान पीठ मानता था। आज भी उड़ीसा का यह मयूरभज 
प्रदेश नाथो का गढ़ है और वहाँ मत्स्येन्रनाथ की पूजा होती है। 


कापालिक मत और वज्ञयान का अप्नदेस्थान वाराही पीठ 


“अधोदन्तोी महारुद्रों वाराही पचसागरे | 


अम्बिका पीठ के दो कुण्डो के बाद ही भूदार कुण्ड या भूडार सागर है। यहाँ पर भगवती 
की दतयक्ति गिरी है। इस रत्नाकरु की अधिष्ठात्नी शक्ति वार्ताली रत्नेश्वरी एवं पीठेश्वरी वाराही 
देवी हे। इसे स्वप्नवाराही, वजञ्रवाराही तथा भूदारचण्डी भी कहते है । इसका भैरव महारुद्र है। 
इसके एक ही शिवलिंग में सौ लिंग बन्ने हुए हे। अत इसे शतसद्र भी कहते हे । इसी के पास 
जगदम्बा की 'त्रिपादमुद्रा' तथा नूपुरों के चिह्न भी शिला क्र विद्यमान हे। शिवलिग के दक्षिण 
में बगलादेवी का योनिपीठ भी है। इस तरह वाराही पीठ के दतपक्ति, वाराही, शतरुद्र भैरव, 
त्िपादमुद्रा, नूपुर आदि महत्त्वपूर्ण तथ्य हैँ । इसका रहस्यमय पीठत्व भगवती की दतयपक्ति' है। इस 
स्वयभू तत्त्व का अर्चन-पूजन करके साधक उस पराम्बा भगवती की कृपादृष्टि प्राप्त कर लेता है। 
ऐसी वस्तुओ को धारण करना, उनका पूजन करना ही यहाँ का समयाचार है। 

वराह शब्द का अर्थ एक कल्प परिमित काल है। वर शब्द का अर्थ अप्ठ अर्थात्‌ आत्मा 
है। उसे जो आहत या आवृत्त करे उसीका नाम वराह है। कालसत्ता ही सर्वप्रथम आत्मा को 
आवृत करती है। इसी कारण से कालशक्ति का नाम ही वाराही है। यही पृथ्वी को पाताल से 
दांतो ढ्ारा निकालना है। उस अधिष्ठान चैतन्य के आधार पर जो आधारशक्ति निर्भर है, वही 
वाराही शक्ति हैं। इसका कोई वाहन नहीं, क्योकि वह किसी आधार पर प्रकाशित नही होती ।+ 


तन्‍्त्रो मे वाराही, दण्डिती, वाराही मातृका, स्वप्नवाराही, वाराहीयोगिनी, लघवाराही आदि 
बहुत से रूप प्राप्त होते हे । अद्यावधि बाराही के जितने भी रूप प्रकाश मे आये हे, यह उन सबसे 
भिन्न है। इस वाराही की विशेषता यह है कि इसने अपने दाँतो पर पृथ्वी के स्थान पर पराम्बिका 
को धारण कर रखा है । इससे यह आभास होता है कि यह पराम्बिक* अर्थात्‌ अम्बिका पीठ की 
धर्मसत्ता को नियत्तित कर अपनी सत्ता, धर्म या स्वभाव द्वारा आवृत्त किये हुए हें। इसके प्रमाण 
में कहा जा सकता है कि तििपादमुद्रा' (गुरुचरणत्रय) अर्थात्‌ गुरुतत्व इसी पीठ पर विद्यमान है, 
अम्बिका पीठ पर नहीं। इससे एक बात यह भी” समझ में आती है कि यह किसी सप्रदाय-विशेष 
का मूलस्थान अवश्य रहा है। 


वज्र्यान और वाराही 


बौद्धों में वत्लयान के परमोचक्च देवता हेरक उपाय हैँ ।४ उनकी शक्ति वाराही प्रज्ञा 
हें । प्रज्ञा या वाराही ज्ञान हे और उपाय या हेरुक ज्ञेय हें । इन दोनो से अवधतीमण्डल का निर्माण 


_बमलरननाननफकननन न पट कल एक्‍ पा. 
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होता है। अद्वयवज्सग्रह में प्रज्ञा को शक्ति और उपाय' को वज्र कहा गया है । साधनमालातत्न' 
में हेशक के ध्यान मे कहा गया है कि वे अपने कानों में तथा दोनो हाथो में नरास्थि की मारा 
धारण किये हुए हे तथा शाक्‍्ततत्न में प्राप्त वाराही के शिव (शतरुद्र) के ध्यान मे शिव को गले में 
मुण्डो की माला तथा हाथों में धनुष और वज्ञ धारण किये हुए बताया गया है। इस तरह बोड़ो 
की वाराही या वज्वाराही ब्राह्मणो की वाराही या दण्डिनी से प्राय मिलती-जुलती हे। शांक्तो 
की वाराही के. महारुद्र भैरव एव बौद्धों की वाराही के हेरुक भेरव, जिनकी तुलना शिव से की गयी है, 
दोनों ही, अस्थियों के आभूषण और मुण्डमाला धारण करनेवाले हे । उपर्युक्त सभी बातो को विद्वानों 
ने स्वाभाविक रूप से स्वीकार किया है तथा अनुसधान करनेवाऊँ विद्वानों का मत है कि वज्जयान 
ने दो महत्त्वपूर्ण कार्य किये हे ।* प्रथम गुरुतत््व की महती प्रतिष्ठा और दूसरा अपने सभी देवी- 
देवताओं को तथा पूजन की सामग्रियो, को अर्थात्‌ साधर्ना में प्रयुक्त होनेवाले सभी उपकरणों को 
वचञ्ञाकित करना | अर्थात्‌ वजयान का साधनात्मक और धामिक प्रतीक वज्र है। गुरुतत्व और वज्ञ 
इस पीठ की प्रधान धरोहर हे । अत. विशेष प्रमाण जुटाने की जरूरत नहीं। इन आधारों पर यह 
स्पष्ट है कि बौद्धों का इस देवता से तथा पीठ से सम्बन्ध रहा है और बौद्धों की कल्पना का मूल 
आधार भी यही रहा है । 

नाथ-संप्रदाय (कापालिक सत) और वाराही पीठ 


मत्स्येन्रनाथ ने अपने कौलज्ञाननिर्णय नामक ग्रन्थ मे कौलों का जो विभाजन किया है, 
उसमें कण्ठक्पोदृभव कौल को पादोत्य कौल कहा है। कण्ठकप में विशुद्धाख्य चक्र माना जाता है। 
यहाँ पर प्राणो का निरोध करनेवाली मुद्रा का नाम जालून्धरबन्ध या मुद्रा है। नाथ-सप्रदाय के 
योगविबयक ग्रन्यो मे इस बात का भी उल्लेख पाया जाता है कि जालन्धरनाथ जालन्धरबन्ध के पण्डित 
थे और इन्ही के नाम पर इस बन्ध का नाम जालन्धरबन्ध पडा । उद्डीयान और जालरून्धरबन्ध 
का सम्बन्ध जालन्धरनाय से परम्परा के अनुसार भी माना जाता है। स्मरण रखना चाहिए कि उड्डी- 
यानबन्ध के बाद ही जालून्धरबन्ध लगाया जाता है। गुरुचरण से प्राप्त शिक्षा-दीक्षा पर चलनेवाले 
या आरूढ रहनेवाले को परादोत्थ कौल कहा जाता है। ये सभी लोग कापालिक थे, यह सर्वेमान्य 
मत' है।* मत्स्येद्धनाथ ने गुरु के द्वारा प्राप्त मार्ग छोड दिया था, परन्तु जालन्धरनाथ उस पर 
आरूढ रहे । मत्स्येच्रनाथ ने पादोत्यथ कौल पर कण्ठकूपोद्भव कौर की व्याख्या करते हुए जिन 
विशेषताओं का वर्णन किया है और विशुद्धाज्यचक्र की जो व्याख्या प्राप्त होती है, उन दोनो में, 
अद्भुत साम्य है। ऐसा मालम होता है, मानो एक दूसरे ने एक ही वस्तु को छन्दनेद से लिखा ही। 

विशद्धाज्यचक्र की शाकिनीदेवी भी वाराही की ही तरह शून्यवाहिनी हे, अस्थि पर विराज- 
मान है और वाराही भी दताधिष्ठात्री देवता हे। इस तरह दाशेनिक और साधनात्मक आधार दोनो 


४+ ज्ञाय-संप्रदाय--पृष्ठ ८हे । 

२० तांत्रिक बौद्ध साधना और साहित्य पृष्ठ १३६। 

२१ कौलज्ञाननिर्णय--पृष्ठ ४६, ४८, ४६ ॥। 
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के एक ही हूँ। स्पष्ट है कि विशुद्धाज्यचक्र की शाकिनी देवी और वाराही अस्थ्यधिष्ठात्नी देवता हें । 
महारुद्र शिव और हेरुक भी अस्थ्याभरण धारण करनेवाले देवता हे। इस अवस्था में देवो भूत्वा 
देव यजेत्‌” के आधार पर कापालिको तथा वज्यानियों के समयाचार और परिधान आदि के साम्य 
देखकर कहा जा सकता है कि इन लोगो के आराध्य देवता वाराही और महारुद्र या शतस्द्र भैरव 
थे ।- इस' स्थान से त्रिपादमुद्रा अर्थात्‌ गुरुतत््व का जड़ित होना यह सूचित करता है कि कापालिको 
का तथा परिवर्तित अर्थ मे नाथन्सग्रदाय का एवं वज्यान का मूल स्थान यही था। वज्जयान के 
मूल प्रवर्तक भी कापालिक थे । जालन्धरनाथ ही वाराही पीठ के महान्‌ उपासक थे, इस तत्व के उद्भट 
और निर्भीक उदगाता थे तथा तत्काद्वीन कापालिक या औघषड-सम्प्रदाय के आचाये थे। जनसाधारण की 
भाषा में इन्हें वाराही पीठाधीश्वर महन्त या मालिक कहा जा सकता है। या यो कहना चाहिए कि वाराही 
पीठ में जालन्धरनाथ का एकछत्न राज्य-था। तात्रिक बौद्ध साहित्य, नाथ-साहित्य और शाक्‍त- 
तत्नो के पर्यवेक्षण से इतना स्पष्ट है कि वंज्रयान और कापालिक सप्रदाय का मूल स्थान 
वाराही पीठ ही था जिस पर जाल्न्धरनाथ (जालेन्द्र) शासन करते थे। सहजयान, कौल-सप्रदाय 
तथा रसेश्वर-संप्रदाय का मूल स्थान अम्बिका पीठ या उदड्डीयान पीठ था जिस पर इन्द्रभूति और 
मत्स्येच्दरताथ का आधिपत्य था। यहाँ के मूल उत्तराधिकारी मत्स्येचद्रताथ ही थे पर बौद्ध-सम्प्रदाय- 
वादियों ने इन्हे कर्मचारी के रूप में चित्रित किया है, जबकि वे आज भी तिब्बत में अंवलोकितेश्वर 
के रूप में पूजे जाते हूं । पर छका नामक स्थान की मूल समस्या अभी भी रह गयी । इसके सम्बन्ध 
में शाक्‍्त तत्न-ग्रन्थो की मान्यता इस प्रकार है। है 

लंका 

लकाया नूपुरं चैव भैरवों राक्षसेश्वर. | इन्द्राक्षी देवता तत्र इन्द्रेणोपासिता पुरा ।। 
उड्डीशाख्य महातत्र॑ सिद्ध भवति तत्न तु । नूपुरः पतितों यत्र डामरश्चोपपीठकम्‌ ।॥* 


लका नामक स्थान में सती का नूपुर गिरा है। इस स्थान की अधिष्ठात्नी देवी इन्द्राक्षी 
और भैरव राक्षसेश्वर हे । जहाँ पर सती का नूपुर गिरा है, उस' स्थान पर उड्डीशाख्य तंत्र सिद्ध 
होता है। यह स्थान डामर उपपीठ के नाम से प्रसिद्ध है। उपर्युक्त प्रमाण यह सिद्ध करते हे कि 
जहाँ पर सती का नूपुर गिरा है, उस' स्थाव का नाम लका है। उड्डीशाख्य तत् का सिद्ध होना भी 
यही सूचित करता है कि यह स्थान उडीशा (उड्डीयान) में ही होना चाहिए और वह भी उड्डीयान 
प्रदेश के उस' महत्त्वपूर्ण बिन्दु पर जो सिद्धियों का मूल आश्रय हो। वज्यान, सहजयान, कापालिक- 
सप्रदाय' तथा नाथ-सप्रदाय के ८४ सिद्धों का मूल स्थान वाराही पीठ और अम्बिका पीठ ही रहा 
है । इस अवस्था में लंका का भी उसी स्थान पर अवस्थित रहना कोई बडी बात नहीं। 

इन्द्राक्षी देवी का विद्या, उपविद्या या महाविद्या की गणना में न आने से इनका स्वतंत्र ग्रन्थ 
आज' उपलब्ध नहीं है। आज प्राय. दशमहाविद्या का ही सामान्य साहित्य उपलब्ध होता है। वैसे 
इन्द्राक्षी का अपना माहेन्द्रीतत्न या इन्द्राक्षीतत्र अवश्य है। माहेन्द्रीतंत की गणना प्रधान चतु.षष्टि 
तत्रो में बहुरूपाष्टक के अन्तर्गत की जाती है, पर वह तंत्र भी उपलब्ध नहीं है। वर्तमान मे इन्द्राक्षी 
की' सामान्य पूजापद्धति तथा स्तोत्रादि ही उपलब्ध हे । उन्ही के आधार पर कुछ विचार किया जा 
सकता है। इन्द्राणी या ऐन्द्री या माहेन्द्री अष्टमातृकाओं मे मानी जाती हे। इन्द्र द्वारा पूजित होने 


२ सेस्तंत्र--पृष्ठ २३६ । 


ध्द पं० सुरतिनारायण सपि त्रिपाठी अभिनन्‍्दत-प्रन्थ 


के कारण इन्द्राक्षी के नाम से प्रसिद्ध हुई। इन्द्राक्षी का इन्द्रकृत अष्टश्लोकी स्तोत्र" प्राप्त होता 
है। फलश्रुति आदि को लेकर इसमें सपूर्ण चौदह श्लोक हे। सहख्ननाम, शतनाम, स्तोत्र, हृदय आदि 
के रूप मे जितने भी स्तुत्यात्मक स्तोत्न प्राप्त होते है, उनमे अष्टश्लोकी स्तोत्र का बहुत बडा महत्व 
है, क्योकि उसमे स्तुत्य देवता की विशेषताओं का सारभूत अश ही*रहता है। इस स्तोत्र में इन्द्राक्षी 
के दिव्य नामो में से निम्नलिखित नाम महत्त्वपूर्ण हें-- * 


* महिंषासुरहंत्री च चामुण्डागर्भदेवता । 
वाराही भीमरूपा च भीमा भैरववाहिनी ।। 


इन्द्राक्षी चामुण्डागर्भदेवता हे । उड्डीयानक्रम मे चामुण्डा शब्द वाराही' का पर्यायवाची माना जाता है 
क्योकि वाराही को भूदारचण्डी भी कहा जाता है। चण्डी ओर चासुण्डा शब्द सर्वेत् समान अर्थ में 
प्रयकत होते हे । इस' तरह स्तोत्र के आम्ार पर यह कहा जा सकता है कि इब्धाक्षी की कोई प्रतिमा 
नही होनी चाहिए और न अभी तक कोई प्रतिमा ही प्राप्त हुई है। चामुप्डागभदेवता पद यही 
बतलाता है कि इन्द्राक्षी वाराही में ही अन्तहिंत देवता हैँ । इसकी पूजा वाराही पीठ पर ही होनी 
' चाहिए वाराही विशेषण भी इसी बात को पुष्ट करता है कि यह वाराही की ही अशभूता मरीचि 
हँ । शतरुद्र शिव की बगल में ही डामर उपपीठ है। अत इसका भैरव भी यही शिवविशेष है और 
वाराही का .भैरव' भी यही है । अत. यह भी सभव है कि इसकी पूजा महारुद्र (शतरुद्र) भेरव के 
शिवलिंग पर ही होती हो, क्योकि इसे भैरववाहिनी भी कहा गया है। जब तक अन्य साहित्य तथा 
इन्द्राश्षी की मूर्ति उपलब्ध नहीं होती तब तक यही मानना चाहिए। स्वयंभू तत्त्व के आगे साकार 
विग्रह का प्राप्त होता न होना कोई महत्व नहीं रखता। 

ऋग्वेद मे शची को ही प्रज्ञा कहा गया है। वेद में इन्द्र के साथ शक्ति के रूप में (शची 
का) ग्यारह बार प्रयोग हुआ है ।” बाद मे नारी के रूप में, सावंजनिक रूप से इन्द्राणी के रूप 
मे, स्वीकृत की गयी है। बौद्धों ने इसी परम्परा के अनुरूप इसे ग्रहण किया है ।“* बौद्धो का 
वज्र॒ मूल रूप में इन्द्र का ही वज्च है। एक स्थान पर वच्च को त्रिदन्‍्त कहा गया है और बुद्ध, 
धर्म और सघ को तीन अस्थियाँ बताया गया है। अपने विरोधियो से रक्षा के लिए यह अमोघच 
अस्त्र सब तरह से बौद्ध साधकों के लिए इतना सर्वाच्छन्नकारी बना कि बौद्धों ने पचध्यानी बुद्धो 
के अधिष्ठाता परम देवत के रूप मे वज्जसत््व नामक छठे बुद्ध की' कल्पना की जो प्रज्ञापारमिता 
(इन्द्राणी) रूपी शक्ति के पति हे, जिनका अस्त्र अमोघ वज्ञ है तथा जो युगनद्ध रूप मे सदंव अपनी 
शक्ति से समन्वित रहते हे । साधनागत भेद से कापालिक बौद्ध वाराही को तथा वज्यानी 
लंकापीठ को विशेष मानते थे। इस तरह बौद्ध साहित्य तथा तत्रशास्त्र के अनुसार इन्द्राक्षी पीठ 
वही' स्थल था, जिसका नाम लकापीठ भी था। इसे ही इतिहासकारो ने लकापुरी कहकर उधृत 
किया है । 


*९ दुर्गाचनसृति--पृष्ठ ४५३-४५४ । 

२० ऋषग्वेद--३.६०-२ । 

5 सिद्धसाहित्य--पृष्ठ १२८ तथा टिप्पणी संख्या ७६, पृष्ठ ४६१ ॥। 
*५ बही--पृष्ठ १४२ । 


सध्यकालीन तांत्रिक धर्मों का विकासस्थरू 8६६ 


शाक्‍त-तत्रों के आधार पर यह स्पष्ट है कि उड्धीयान से सटा हुआ रकूका नामक स्थान यही 
था और जालून्द्र भी यही राज्य करते थे। जाहून्द्रा जालन्धरनाथ का ही दूसरा नाम है। राज्य का 
अर्थ आधिपत्य' से है। पहले यह सिद्ध किया जा चुका है कि जालन्धरनाथ ही वाराही पीठ के एक- 
मात्र मालिक (आचाय॑) थे। अत जालेनद्र की कका यही थी और इन्द्रभ्ति का उड्डीयान प्रदेश भी 
अम्बिका पीठ नामक स्थान ही था। इस तरह तत्नों के आधार पर कका और उड्डीयान का विभाजन 
साधनागत भेद के रूप में प्राप्त "होता है । 
इस सबंध में निम्न महत्त्वपूर्ण सूचनाएँ ध्यान देने योग्य हे । 
अव्ोपास्य » महादेवी जामदस्न्यों महामुनि । 
द्रश्यति प्रयतस्ता वे वत्स्यतीदेव तद्गत ॥। 
कल्पसूत्र तदादिष्टो रचयचछत्र सोअ्ग्रणी ॥। 


जामदरन्य परशुराम ने भी यही (अम्बिकापीठ) बैठकर कल्पसूत्रों (परशुरामकल्पसूत्र) कौ 
रचना भगवती के आदेश से की थी। हरिद्राऋृषि, कापालि मुनि के शिष्यो का तथा कालामुख 
सप्रदाय का इस स्थान (वाराही पीठ) से विशेष सम्बन्ध रहा है। साम्प्रत में पुनननिर्माण काल में 
मदिर की नीव खोदते समय कुषाणकालीन ताम्रमुद्राएँ भी प्राप्त हुई हे जो स्व० महाराजकुमार पी. 
सी. भजदेव, नगरपदा (मयूरभंज) के निजी सग्रहालय में सुरक्षित हे तथा वर्धमान में उन्ही के 
चिरजीव श्री प्रवीणचन्द्र भजदेव, बस्तरनरेश के अधिकार में है। जीर्णोद्धार के समय द्विभुजा महिंष- 
मदिनी की मूर्ति, हेरम्ब तथा क्षेत्रपाल्ल की मूर्ति और कुषाणकालीन अति सुन्दर बटुक भैरव की प्रतिमा 
भी मिली है, जो पुरातत्त्व की दृष्टि से बहुत महत्वपूर्ण है । नौकारूढ़ा अम्बिका की अष्टधातु की 
प्रतिमा तथा एक युगनद्ध की भी मूर्ति मिली है। एसी मूर्ति अभी तक कही भी नहीं मिली थी और 
न किसी मदिर में प्रतिष्ठित ही है। यह अज्ञात ऐतिहासिक श्रुखकाओ को जोडने के लिए महत्त्वपूर्ण 
कडी सिद्ध होगी। 

लगभग द६ठी-७वी शताब्दी से लगभग १७वी शताब्दी तक के साम्प्रदायिक, दार्शनिक एवं 
साधनात्मक विकास' को देखने से तात्िक साहित्य एवं साधन के व्यापक प्रभाव का स्पष्टीकरण हो 
जाता है। इस तात्रिक साहित्य के अध्ययन की प्रथम सीढी सिद्ध-साहित्य है । सिद्ध-साहित्य' पर अभी 
तक जो भी कार्य हुआ है, भारतीय दृष्टि से नहीं के बराबर है | यह कार्य बौद्ध गान ओ दोहा' 
की सापेक्षता में हुआ है। तांत्रिक बौद्धों को मूल मानकर एकागी मत, जो शोधकार्य किये गये हें, 
वे एकाकी और पूर्वाग्रह से ग्रस्त है । वस्तुत बौद्ध गान जो दोहा' का साहित्य न तो केवल बगलरा 
भाषा का साहित्य है, जैसा कि बहुत से विद्वान सिद्ध कर चुके हे और न बौंद्ध गान ओ दोहा के रचनाकार 
ही बगाली थे। यहाँ तक कि सरहपाद, शबरपाद, भूसुक आदि, जिनके पदो में “आज भूसु बगाली 
भइली” आदि वाक्यों में जो बग या बंगाली का प्रयोग हुआ है, वे भी बगाली नही थे। “बौद्ध गान 
ओ दोहा” के सम्पादक म. म हरप्रसाद शास्त्री महोदय ने अपने मुखबन्ध में प्रधान सिद्धों को बग- 
देशीय माना है, तथा अन्यान्य सिद्धों को उनकी परम्परा में मानकर ८४ सिंद्धों को बगसतति सिद्ध 
करने का असफल प्रयत्न किया है। उसी आधार पर शोधकर्ताओं ने भी तत्कालीन बगदेशीय सस्क्ृति, 
सामाजिक मान्यताओं, तत्कालीन सम्प्राप्त राजवशों से सम्बन्ध आदि के आधारो पर मूल तथ्यों के 
रहस्योद्घाठन का प्रयत्व किया है। वस्तुत. मूलाधार के दूषित होने पर तदाधुत सभी विवेचन 
दूषित होते हे । 


१०० पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थ 


हक] 


इस सम्बन्ध में स्मरण रखना चाहिए कि कान्हू भट्ट ने बौद्ध गान ओ दोहा' का सपादन 
यह प्रतिपादन करने के लिए किया था कि सहजयथान ही निर्वाणमार्ग है, यह सरल सुबोध तथा जन- 
साधारण का सर्वंसम्मतधर्म है, इस' साधना को प्रत्येक व्यक्ति कंर सकता है। इसी बात को प्रति- 
पादित करने के लिए विभिन्न सिद्धों के वचनो का सग्रह चर्याचयंविनिश्चय” नाम से किया गया है। 
इस' अर्थ में यह जरूरी नही कि पदकर्ता बौद्ध सिद्ध ही हो, किसी ग्रन्थ के भाष्य मे प्रयुक्त अ्न्थ उस 
मूल सप्रदाय के+ही नहीं होते, जिस सप्रदाय-विशेष के ग्रल्थ पर भाष्य किया गया है। इस ग्रन्थ 
का मूल नाम चर्याचर्यविनिश्चय/ है जिसका सामान्य अर्थ है कि कौन-सा साधन करणीय है और 
कौन-सा अकरणीय, इसकी मीमासा। इसी अर्थ में बौद्ध गान ओ दोहा' का विनियोग है। पर, 
इसका विनियोग एकागी रूप में ही किया गया है, अत सबका सब एक दूसरे के विपरीत हो गया 
है। अत बिना इस विनियोग को ध्यान म्रे रखे, सत-परम्परा के बारे मे भी कुछ कहना उचित नही। 


( पृष्ठ १०६ का शेष्ाश ) 


युवान-च्वाडः ने चाहे वृद्ध वसुबन्धु का उल्लेख किया हो चाहे कनीयस्‌ वसुबन्धु का, कम से कम 
विक्रमादित्य” का उल्लेख करते समय उसका तात्पर्य कनीयस्‌ वसुबन्धु के संरक्षक से न होकर वृद्ध 
वसुबन्धु के सरक्षक से था। इस' प्रकार फ्राउवाल्तर का यह दावा कि किसी साक्य से भी वृद्ध वसु- 
बन्धु का किसी गुप्त-सम्राट्‌ से सम्बन्ध सकेतित नहीं है, गलत हो जाता है और वामन के चन्द्रप्रकाश को 
युवान-च्वाडः के वित्रमादित्य और समुद्रगुप्त से अभिन्न मानने के लिए पर्याप्त आधार मिल जाता है । 
वस्तुत फ्राउवाल्नर ने इस तथ्य को सर्वथा विस्मृत कर दिया है कि वामन के साक्ष्य को परमार्थे के साक्ष्य के 
विरुद्ध कहकर उसी स्थिति में अमान्य ठहराया जा सकता है जब हम वामन द्वारा उल्लिखित चन्द्रप्रकाश को 
नरसिहगुप्त बालादित्य अथवा पाचवी शती ई० का कोई अन्य गुप्त-सम्राट्‌ माने। चन्द्रप्रकाश और 
समुद्रगुप्त को एक मानने से इस अस्वीकृति के लिए कोई कारण नहीं रह जाता और युवान-च्वाड, के 
साक्ष्य की भी अधिक तकंयुक्त मीमांसा हो जाती है ।* हमारा यह सुझाव फ्राउवाल्नर के दो वसुबन्धुओ 
के अस्तित्व और उनके जीवन-वृत्तान्त विषयक मत के सर्वेथा अविरुद्ध ही नही है, वरन्‌ उसे सबलतर- 
भी करता है; क्‍योंकि इसके स्वीकार से यह कहना सम्भव हो जाता है कि दोनों वसुबन्धुओ को 
विक्रमादित्य उपाधिधारी नरेशो का सरक्षण उपलब्ध हुआ था, इसलिए परमार्थ अथवा उसके शिष्यो से 
उन्हे एक मानने की गलती हो गयी । 





_ यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य है कि वामन ह्वारा उद्धृत श्लोक में 'चन्द्रप्रकाश' शब्द की चन्द्रगुप्त 
के पुत्र का नाम न सानकर तनयः का विशेषण भी साना जा सकता है (पाठक, आई०, 
ए०, १९११, पृ० १७०; एलेन (केठेलॉग', मू० पृष्ठ ५३, पा० टि० ३, दशरथ शर्मा, 
आई० एच० क्‍्यू०, १०, पृष्ठ ७६०) । उस अवस्था में इसका अर्थ होगा 'यह चन्द्रगुप्त 
का पुत्र जिसकी शोभा चन्द्रकांति के समान है--/ । इस श्लोक और सेहरौली-प्रशस्ति के 
चन्द्राह्मेन समग्रचन्द्रसदृशी वक्‍त्रश्मचियं बिश्नतां पद की सादृश्यता स्पष्ट है। 


घसुबन्धु की तिथि और संरक्षक सम्राद 


श्रीराम गोयल 


बसुब्रन्ध को तिथि 


पाँचवों शती ईसवी विषयक मत--वसुबन्धु का काल-निर्णय भारत के साहित्यिक और 
दार्शनिक इतिहास की एक गम्भीर समस्या है। यह सर्वसम्मत रूप से स्वीकृत किया जाता है कि वे 
गुप्तकाल में आविर्भूत हुए, लेकिन चौथी शती ई० में या फुँचवी शती ई० में, यह प्रश्त विवादास्पद 
है। सर्वश्री नोएल पेरी', वी० ए० स्मिथ", विनयतोष भट्टाचाय', सतीशचन्द्र विद्याभूषण, मेक्डोनल", 
विटरनित्ज', राधागोविन्द बसाक', राहुल सॉंस्क्ृत्यायनः, क्षेत्रेशचन्द्र चट्टोपाध्यायोँ तथा र० च० 
मजूमदार” प्रभृति विद्वान्‌ उनका समय चौथी शती मानते हे तथा ताकाकुसू*, वोगीहारा, एलन, 
होनेले** तथा पाठक आदि पॉचवी शती | ताकाकुसू और उनके समर्थकों का मत मसुख्यत. परमार्थे 


९ न्ोएल पेरी, बी० ई० एफ० ई०, १९१ (१९६११), पृष्ठ ३३९--६०, उनके अधिक्रांश तकों का 
ई० फ्राउवाल्तर ने आन दि डेट आँव बुद्धिस्ट मास्टर आऑँब ला वसुबन्ध (रोम १६५१), 
म॑ विस्तार से तथा स्मिथ ने अली हिस्ट्री ऑव इण्डिया (पुष्ठ ३२६-२७) में संक्षेप में 
उल्लेख किया है । 

९ स्मिथ, वही । 

ई तत्वसंग्रह, सू०, पु० ६६-७० । 

* स० च० विद्याभूषण, “दिद्लनाग एण्ड हिज़् प्रसाण समुच्चय', जैं० ए० एस० बी०, १९०४, 
पृष्ठ २२७ । 

3 सेबडोनल, हिस्ट्रो _आँब इण्डियन लिटरेचर', १६६१, पृष्ठब्द२७ ॥ 

* विटरनित्न, एस० एु० “हिस्ट्री ऑव इण्डियव लिटरेचर', भाग २, पृष्ठ ३५५ अ० । 

* रा० गो० बसाक, “हिस्ट्री आँव नॉर्थ ईस्टने इण्डियाः, पृष्ठ ३३। 

*£ राहुल सांकृत्यायन, (पुरातत्व निबन्धावलि', पृष्ठ १७६-७७। 

* क्षे० च० चट्टोपाध्याय, दि डेट ऑव कालिदास, पृष्ठ १६४ । 

!? बाकाठक गुप्त एज, पृष्ठ ११५५। 

१ ताकाकुसू, जें०, जे० आर० ए० एस०, १६०५४, पृष्ठ ३३ अ० । बाद सें ताकाकुसू को भी 
अपने मत में संशोधन करने और वसुबन्धु को प्राचीनतर मानने की आवश्यकता अनुभव होने 
लगी थी, वही १६१४, पृष्ठ १३ अ० । 

** बोगीहारा, यू०, 'इंसाइक्लोपीडिया आऑँब रेलिजन ऐंड एथ्क्स', खंड १२, पृष्ठ ६५-६६ । 

९ एलेन, कंटेलॉग, मू० पृष्ठ ११-५२। 

४ ज्ञे० आर० ए० एस०, १६०६, पृष्ठ १०२; आई० ए०, १९११, पृष्ठ २६४। 

+ के० बी०, पाठक कुमारयुप्त, “दि पेंट्न ऑव वसुबत्धु', आई० ए०, १९११, पृष्ठ १७० अ०१॥ 
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(५००-५६१ ई०) नामक भारतीय बौद्ध-धर्म-प्रचारक द्वारा लिखित वसुबन्ध्‌ की जीवनी” नामक 
ग्रन्थ तथा चीनी-यात्री युवान-च्वाड/ द्वारा उल्लिखित कुछ तथ्यों पर निर्भर है। 

(१) परमार्थे ने वसुबन्धु का समय भगवान्‌ बुद्ध के निर्वाण के ११९०० वर्ष उपरान्त माना है 
और युवान-च्वाडः ने १००० वर्ष उपरान्त । उनके द्वारा प्रदत्त ये तिथियाँ निर्वाण-सम्वत्‌ की विभिन्न 
गणना पर आधुत हे और सम्भवत मूलत. अभिन्न हे। इनसे वसुबन्धु का समय पॉचवी शती ई० 
निर्धारित होता, है। ४ 

(२) परमार्थ ने वसुबन्धु को बुद्धमित्न का शिष्य बताया है। इस नाम के एक बौद्ध-भिक्षु का 
उल्लेख कुमारणृप्त प्रथम के शासनकाल के मकुवार-अभिलेख (४४८६४९ ई०) में हुआ | पाठक महोदय 
ने उसे वसुबन्धु के गृूरु से अभिन्न माना है ।* 

(३) परमार्थ के अनुसार वसुबन्धु विक्रमादित्य और बालादित्य के शासनकाल में हुए। उसने 
लिखा है कि अयोध्यानरेश विक्रमादित्य” पहले साख्यदर्शन को मानते थे, लेकिन वसुबन्धु 'ने अपने 
ग्रन्थ परमार्थसप्ततिका' में साख्याचार्य विन्ध्यवास की सफल आलोचना करके उनकी संद्धर्म मे रुचि 
उत्पन्न की । यहाँ तक कि विक्रमादित्य ने अपने युवराज बालादित्य की शिक्षा का भार भी उन्हीको 
सौप दिया था। विक्रमादित्य की मृत्यूपरान्त बाकादित्य और राजमाता ने वसुबन्धु को (जो इस बीच में 
अपनी जन्मभूमि लौट गये थे) अयोध्या बुलाया और राजसरक्षण प्रदान किया । वही अस्सी वर्ष की 
आयू में उनकी मृत्यु हुईं। ताकाकुसू आदि का कहना है कि परमार्थ ढ्वारा उल्लिखित ये नरेश स्पष्टतः 
पाँचवी शती ई० से रखे जाने चाहिए 

चोथी शती विषयक सत--वसुबन्धु को पॉचवी शती ई० में आविर्भूत माननेवाले विद्वानों की 
ये यूक्तियाँ काफी सबलू छूगती हे, लेकिन जो विद्वान्‌ उन्हे चौथी शती ई० में रखते हे, उनके समवेत- 
रूपेण रखे गए निम्नलिखित तक भी उपेक्षणीय नहीं कहे जा सकते -- 

(१) यह सही है कि परमार्थ और युवान-च्वाडः ने वसुबन्धु को पॉचवी शती में रखा है, 
लेकिन बौद्ध-साहित्य में निर्वाण के ६९०० वर्ष के उपरान्त उनकी सर्वाधिक मान्य तिथि रही है। स्वय 
परमार्थ भी वसुबन्धु की इस तिथि को मानते थे, यह क्युई-ची और हुई-शियाग (७वी शती ई०) 
नामक प्राचीन चीनी-लेखको ने उसके ग्रन्थों को उद्धृत करते समय लिखा है। युवान-ध्वाहू के अनुयायी 


४ जे० आर० ए० एस०, १६०५, पृष्ठ ४४-५३। 
७ बादूस, ठटा० ऑन युवान-च्वांडइ्स ट्रेविल्स इन इण्डिया, खण्ड १, पृष्ठ २९१० अ०, खण्ड २ 


पृष्ठ ३५५ अ०। 
४ के० बी० पाठक, ऑन बुद्धमित्र, दि टीचर आऑँब वसुबन्ध', आई० ए०, १९६१२, 
पृष्ठ २४४ । 


5 परमार्थ द्वारा उल्लिखित विक्रमादित्य और बालादित्य को ताकाकुसू, बोगीहारा, पाठक 
और फ्राउवाल्नर ने क्रमशः स्कन्दगुप्त और नर्रासहगुप्त बालादित्य भाना है, एलेन और 
बी० पी० सिन्हा (डिक्लाइन आँव दि किग्डस आऑवब सगध, पृष्ठ ८१) ने पुरुगुप्त और 
नर्रासहगुप्त बालादित्य, हरप्रसाद शास्त्री (जें० आर० ए० एस० बी०, १९०४५ पृष्ठ 
२५३) ने चत्रगुप्त द्वितीय और कुमारणप्त प्रथम तथा डी० आर० भण्डारकर (आई० 
ए०, ४१, पृष्ठ १ अ०) ने और आर० एन० सालेतोर (लाइफ इन दि गप्त एज, पृष्ठ 
२८) ने चलद्धग॒ुप्त द्वितीय और गोविन्दगुप्त । 


वसुबन्धु की तिथि और संरक्षक सम्राद १०३ 


भी इस तिथि को ही अधिक विश्वसनीय मानते थे। इसके स्वीकार करने से वसुबन्धु का समय चौथी 
शती ई० निर्धारित होता है। 


(२) वसुबन्धु का समय कुमारजीव नामक भारतीय विहान्‌ से, जो ३८५ ई० सें चीन पहुँचे 
थे, पहले माना जाना चाहिए। इसके कई कारण हेँ। एक, चीची-अप्न्थो मे कुमारजीव का एक कथन 
सुरक्षित है जिसके अनुसार उनकी युवावस्था (लगभग ३६० ई०) में उनके गृरु सूर्यसोम ने उनसे 
वसुबन्धु के एक ग्रन्थ का अध्ययन करने का आग्रह किया था। दूसरे, क्षिय मायि द्वारा ६६४-६५ ई० में 
तैयार की गई बौद्ध-ग्रन्थ-सूची मो कुमारजीव द्वारा लिखित वसुबन्धु की जीवनी का उल्लेख हुआ है। 
यह जीवनी आजकल अनुपलब्ध है५ ताकाकुसू ने इसके अस्तित्व में शका प्रकट की है, परन्तु इसका 
कारण नही बताया है। तीसरे, तत्वसिद्धिशास्त्र' के लेखक हरिवर्मन के ग्रन्थ का कुमारजीव ने चीनी 
भाषा में अनुवाद किया था। जबकि हरिवर्मन की “तिथि 5६० निर्वाष-सम्वत्‌ है, इसलिए वसुबन्धु- 
को जिनकी तिथि ६०० निर्वाण-सम्बत्‌ मानी गई है, हरिवर्मत के समय और कुमारजीव के पूर्व रखना 
होगा । चौथे, कुमारजीव द्वारा स्वय वसुबन्धु प्रणीत दो ग्रन्थो--शतशास्तव्रटीका' और बोधिचित्तो- 
त्पादनशास्त्र--के चीनी भाषा में किये गये अनुवाद सुरक्षित हूं । मेक्डॉनल ने इस तथ्य को वसुबन्धु की 
तिथि के लिए निर्णायक माना है । 


(३) एक बौद्ध अनुश्ुति के अनुसार धर्मरक्ष नामक विद्वान्‌ ने वसुबन्धु के अग्रज असंग द्वारा 
रचित बोधिसत्वभूमि' ग्रन्थ का ४१३-३१ ई० में अनुवाद किया था। 


(४) बोधिरुचि नामक भारतीय बौद्ध विद्वान्‌ ने, जो ५०८ ई० में चीन पहुँचे, वसुबन्धु-कृत 
'बच्नच्छेदिकाप्रज्ञापारमिताशास्त्र' की टीका को ५३५ ई०में चीनी भाषा में अनूदित किया था। इसमें 
उसने वसुबन्धु की तिथि ५३५ ई०्से २०० वर्ष पूर्व अर्थात्‌ ३३५ ई० बताई है। 


(५) परमार्थ ने वसुबन्धु' की जीवनी लिखने के अतिरिक्त वसुब॒न्धु के शिष्य दिछनाग, दिकू- 
नाग के शिष्य शकरस्वामी एवं साख्याचायें ईश्वरक्ृष्ण (जो सम्भवत दिद्ञागाग के समकालीन थे और 
जिनकी कारिका' पर उस समय तक एक प्रामाणिक टीका भी लिखी जा चुकी थी) के ग्रन्थो का 
भी चीनी भाषा में अनुवाद किया था। परमार्थ ५४६ ई० में चीन पहुँचे थे | अब अगर हम 
यह माने कि वसुबन्धु की मृत्यू ४५०० ई० या इसके कुछ पूर्व हुई तो फिर स्वीकृत करना होगा कि उपर्युक्त 
सब विद्वानों ने, जो उनसे परवर्ती थे, अपने ग्रन्थों की रचना और ख्याति का अर्जन ५०-६० वर्ष में 
ही कर लिया था। यह स्पष्टत असम्भव है। 


(६) सारमति नामक बौद्ध विद्वान्‌ के महायानावतार' नामक ग्रन्थ में, जिसका चीनी भाषा 
में अनुवाद ४३७-३६९ ई० में हुआ, वसुबन्धु के अग्रज असग के ग्रन्थ 'महायानसूत्राऊकार' को उद्धत 
किया गया है। 

(७) तिब्बती अनुश्नुतियों के अनुसार वसुबन्धु और तिब्बतीनरेश ल्हा-थो-यो-री (मृ० ३७१ ई०) 
समकालीन थे। 

फ्राउवाल्तर का सत--उपर्युक्त विवेचन से स्पष्ट है कि वसुबन्ध्‌ की तिथि-विषयक उपर्युक्त 
दोनो मतो के पक्ष मे काफी सबल युक्तियाँ दी जा सकती हें। इसका कारण सम्भवत्त: वसुबन्धु नाम के 
दो बौद्ध विद्वानों का, जो क्रशः: चौथी और पाँचवी शती ई० में आविर्भूत हुए, अभिन्न समान लिया 
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जानता है। इस सम्भावना की ओर किमूर”, कीथ," पूर्से तथा शेरबास्की* जैसे कुछ विद्वानों का ध्यान 
पहले ही गया था। वसुबन्धु कृत अभिधर्मकोश'- के टीकाकार यशोमित्र का (जो परमार्थ के कनीयस्‌ 
समकालीन थे ) यह स्पष्टत कहना कि अभिधरमेकोश' के रचयिता वसुबन्धु के पहले भी वसुबन्धु नाम के 
एक और विद्वान हो चुके हे *, एवं प्राचीन चीनी-बौद्ध-साहित्य मे पश्मार्थ द्वारा लिखित वसुबन्धु की 
जीवनी” के अतिरिक्त वसुबन्धु नामक भारतीय विद्वान्‌ के अन्य प्रकृत्या भिन्न जीवन-चरित विद्यमान 
होना इस सम्भावना को पर्याप्त आधार प्रदान करते हे |” हाल ही*“मे फ्राउवाल्नर ने परमार्थ द्वारा 
लिखित जीवनी” पर इस दृष्टि से विचार करके यह लगभग निर्णायक' रूप से सिद्ध कर दिया है कि 
इसे विभिन्न स्रोतो से ली गई सामग्री की सहायता से सम्भवत. कई, व्यक्तियों ने विभिन्न समय में लिखा 
था ।* उन्होने सब ज्ञात तथ्यो का अत्युत्कृष्ट विश्लेषण करके निष्कर्ष निकाला है कि असग के अनुज 
वसुबन्धू (३२९०-८० ई०) अभिधमेकोष” के रचयिता वसुबन्धु (४४०-८० ६० ) से भिन्न थे। असग के 
अनुज अथवा वृद्ध वसुबन्धु का जन्म पुरुषणुर (पेशावर) में एक ब्राह्मण परिवार में हुआ था + वह पहले 
सर्वास्तिवादी थे, बाद वे असग के प्रभाव से योगाचार सम्प्रदाय मे श्रद्धा रखने रूगे । कनीयस्‌ वसुबन्धु के 
जन्मस्थान और परिवार विषयक तथ्य अज्ञात हूँ | वह स्थविर बुद्धिमित्न के शिष्य थे। उन्होने 
अभिधरमेकोश' नामक सुप्रथित ग्रन्थ का प्रणयन किया था। उनके सरक्षक स्कन्दगुप्त विक्रमादित्य 
(४५४५-६७ ६०) और नरसिहगुप्त बालादित्यः प्रथम (४६७-७३ ई०) थे। उनकी अस्सी बर्ष- 
की आयु मे ,अयोध्या मे मृत्यु हुई थी । परमार्थ अथवा उसके शिष्यों ने गलती से इन दोनो वसुबन्धुओ को 
अभिन्न मान लिया, जिससे उनका तिथिविषयक॑ यह भ्रम उत्पन्न हो गया है। 


वसुबन्धु का संरक्षक सम्राद॑ 

वासमन का साक्ष्य--फ्राउ वाल्नर का उपर्युक्त विश्लेषण हमें सही प्रतीत होता है; क्योकि इससे 
वसुबन्धु की तिथि विषयक परस्पर विरुद्ध प्रतीत होनेवाले लगभग सभी साक्ष्य सगत हो जाते हे । 
लेकिन वसुबन्धु के सरक्षक सम्राट्‌ का अभिज्ञान स्थिर करते समय उनका वामन के साक्ष्य को स्वीकृति 
न देना सुचिन्तित नहीं जान पडता । वामन (छगभग ००० ई०) कश्मीर-नरेश जयापीड की राजसभा मे 
थे। उन्होंने अपने ग्रल्थ कव्यालकार-सूत्रवृत्ति' में एक प्राचीन, सम्भवतः गृुप्तकालीन, कंति से एक 
एइलोक उद्धृत किया है जिसका अर्थ है यह चर्द्रगुप्त का युवक पुत्र चन्द्रप्रकाश जो विढ्ाानो का आश्रय 
है और अब राजा हो गया है, अपने परिश्रम मे सफलीभूत हुआ ।” इसके आगे उसने एक टिप्पणी 
दी है जिसके अनुसार इस श्लोक मे आश्रय: कहृतधिया' यह विशेषण साभिप्राय है, क्योकि वसुबन्धु 


४ वबिटरनित्ज (पृष्ठ ३५५, पाद टिप्पणी ६) द्वारा उद्धृत । 

९ कीय, ए० बी०, वबुद्धिस्ट फिलॉसफी इन इण्डिया एण्ड सीलोन', पृष्ठ १५६ अ०। 

5 विटरनित्ज द्वारा उद्धृत । 

४5 शेरबास्की, टी०, “बुद्धिस्ट लॉजिक', १, पृष्ठ ३१ ज०। 

४ शेरबास्की, टी०, “दि सेन्द्रलः कन्सेप्शन आँब बुद्धिज्म, पृष्ठ २, पा० दि०, २३ ई०, 
फ्राउवाल्नर, वही, पृष्ठ २९ अ० । 

+ फ्ाउवाल्नर, वही, पृष्ठ ४७। 


२९ बही, पृष्ठ १४ अ०। 


वसुबन्धु की तिथि और सरक्षक सम्नाद प्‌ृ०४५ 


चद्धप्रकाश के सचिव थे । इससे स्पष्ट है कि वामन के अनुसार वसुबन्धु का सरक्षक चंद्रगुप्त का पुत्र 
चन्द्रप्रकाश था ।॥“ प्रश्न उत्पन्न होता है कि यह चन्द्र्गुप्त कौन था--चन्द्रगुप्त प्रथथ अथवा चचन्द्रगुप्त 
द्वितीय ? पाठक महोदय नें उसे चन्द्रमुप्त द्वितीय और चन्द्रप्रकाश को कुमारणुप्त प्रथम माना है और 
परमार्थ द्वारा उल्लिखित विक्रवादित्य और वालादित्य को क्रमश स्कनन्‍्दगुप्त और नरसिहगुप्त 
बाल्गदित्य । इसके विपरीत स्मिथ महोदय, जो वसुबन्धु का समय चौथी शती ई० मानते थे, यह 
विश्वास' करते थे कि वामन हार उल्लखित नरेशों को क्रमश. चन्द्रगुप्त प्रथम और समुद्रगुप्त मानना 
चाहिए। और क्योकि वह एक ही वसुबन्धु के अस्तित्व में श्रद्धा रखते थे, इसलिए उनकी यह भी 
मान्यता थी कि परमार्थ के विक्रमादित्य और बालादित्य का तादात्म्य भी चन्द्रगुप्त प्रथण और समुद्र- 
गुप्त से ही स्थापित किया जाना चाहिए । फ्राउवाल्नर को ये दोनो सुझाव अस्वीकाय हें । वें कनीयस 
वसुबन्धु को पॉचवी शती में रखकर उसकः सरक्षक स्कन्दगुप्त और नरसिहगुप्त को तो मानते हे, परल्तु 
वामन के साक्ष्य को सर्वेथा अमान्य ठहराते हे। उनके लिए काव्यशास्त्र के लेखक वामन के साक्ष्य को 
'वसुबन्धू की जीवनी के लेखक परमार्थ के साक्ष्य की तुलना मे महत्वहीन मानना और इसलिए चन्द्र- 
प्रकाश को वसुबन्धु कनीयस से सर्वथा असम्बद्ध मानना उचित ही है । उनका यह कहना भी बुद्धिगम्य 
है कि वामन द्वारा उल्लिखित नरेशों को चन्द्रगुप्त द्वितीय और कुमारणुप्त प्रथम भी नहीं माना जा 
सकता, क्योकि उस अवस्था मे स्वीकृत करना होगा कि वसुबन्धु प्रथम की युवावस्था में, उसके सम्राट 
बनते ही, उसके सचिव हो गए थे और नरसिहगुप्त बालादित्य प्रथम के शासनकाल तक गुप्त-सरक्षण 
का उपभोग करते रहे। यह पूर्णत, अकल्पनीय है। छेकिन फ्राउवाल्तर महाशय की यह घोषणा कि 
वामन का साक्ष्य सर्वेथा त्याज्य है और इसके आधार पर वृद्ध वसुबन्धु को भी समुद्रगुप्त का सचिव 
नहीं माना जा सकता, युक्तिसगत नहीं कही जा सकती । 

परमार्थ का साक्ष्य--फ्राउवाल्नर ने अपनी इस घोषणा के पक्ष मे केवल एक बात कही है, 
और वह यह कि वृद्ध वसुबन्धु का किसी गृप्त-सम्राट्‌ से सम्बन्ध था, यह बात किसी अन्य स्रोत से ज्ञात 
नही होती । यहाँ यह स्मरणीय' है कि वसुबन्धु का गुप्त-सम्राट्‌ से सम्बन्ध निर्देशित करनेवाले केवल 
तीन' स्लोत हे--परमार्थ, युवान-च्वाहइु और वामन । इनमे बामन का साक्ष्य तो विचाराधीन है ही । 
शेष दो में परमार्थ का साक्ष्य, जैसा कि देखा जा चुका है, कनीयस वसुरनन्‍्धु के सम्बन्ध में है। लेकिन 
इसमे वुद्ध वसुबन्धु के सरक्षक का नाम उल्लिखित न होने का कारण वृद्ध वसुबन्धू को किसी सम्राट्‌ का 
निश्चयत. सरक्षण न मिलना नही, वरन्‌ दोनो बसुबन्धुओ के जीवन-वृत्तान्तो का घुलमिल जाना है। 
जैसा कि फ्राउवाल्नर ने स्वय प्रदशित किया है, परमार्थ के ग्रन्थ मे जहाँ वसुबन्धु की जन्मभूमि और 


७ साभिप्रायत्वं यथा--- 


सो य॑ सम्प्रति चन्द्रगुप्ततनयश्चन्द्रप्रकाशो युवा । 
जातो भूपतिराश्रयः कृतधियां दिव्दया कृतार्थश्रमः ॥ 


आश्रयः कृतधियामित्यस्य च वसुबन्धु साचिव्योपक्षेपपरत्वात्साभिप्रायत्वम्‌ ।। 
--काव्यालंकारसुत्रवत्ति ३३२४२। 


4 हरप्रसाव शास्त्री, रंगा स्वामी सरस्वती, नरसिंह चर्यर तथा क्षे० च० चट्टीपाध्याय का कहना 
है कि वासन नें वसुबन्धु का नहीं, सुबन्धु' का उल्लेख किया है। लेकिन पाठक, होनेंले, 
स्मिथ तथा एलन ने वसुबन्ध! पाठ को ही मान्यता दी है। फ्राउवाल्तर ने भो इस पाठ 
को सत्य के निकटतर साना है। 


१०६ पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थ 


माता-पिता आदि का उल्लेख है वहाँ वृद्ध वसुबन्धु विषयक तथ्य मिलते हे और जहाँ उसके तत्कालीन 
सम्राट्‌ से सम्बन्ध का वर्णन है वहाँ कनीयस्‌ वसुबन्धु-विषयक तथ्य । इसलिए उसमें एक ओर कनीयस्‌ 
वसुबन्धु के' माता-पिता के नाम अनुल्लिखित रह जाते हे तो दूसरी ओर वृद्ध वसुबन्धु के सवेथा सम्भव 
सरक्षक का नाम आने से रह गया है। इसे दृष्टि से विचार करने "पर फ्राउवाल्नर का यह कथन कि 
किसी साक्ष्य से वृद्ध वसुबन्धू और गृप्त-सम्राट का सम्बन्ध सकेतित नही है, कम से कम परमार्थ के सम्बन्ध में 
निस्सार हो जाता है। न्‍ 
युवान-च्वांड, का साक्ष्य---युवान-च्वाड' के अनुसार वसुबन्ध्‌ के समय श्आवस्ती-तरेश विक्रमादित्य- 
का शासन था जिसने हाल ही मे भारतो' पर विजय प्राप्त करके (५ लाख सुवर्ण-मृद्राएँ दान दी थी । 
उसने वसुबन्धु की अनुपस्थिति में अन्यायपूर्वक उसके गुरू मनोरथ को एक शास्त्ार्थ में पराजित घोषित 
करवा दिया था। इस घटना का विवरण वसुबन्धु के पास भेजकर मनोरथ मृत्यु को प्राप्त हुए | इसके 
कुछ समय उपरान्त ही विक्रमादित्य ने अपना साम्राज्य खो दिया और एक ऐसा व्यक्ति “राजा बना 
जो विद्वानो का आदर करता था। वसुबन्धु ने उससे आग्रह करके मनोरथ के विरोधियो को शास्त्रार्थ के 
लिए बुलवाया जिसमे वे सब पराजित हो गए । युवान-च्वाड द्वारा विक्रमादित्यन्विषयक प्रदत्त ये 
तथ्य परमार्थ द्वारा प्रदत्त तथ्यों से भिन्न हे और स्कनन्‍्दगुप्त से अधिक समुद्रगुप्त पर लाग होते हे । 
उदाहरणार्थ, ' उसकी भारतो' पर विजय का उल्लेख अनायास समुद्रगुप्त का स्मरण दिलानेवाला है। 
इसी प्रकार, उसके द्वारा सुवर्ण-मुद्राएँ दान दिये जाने का उल्लेख गुप्त-अभिलेखों के इस कथन से 
मिलता है कि समुद्रगुप्त ने करोडो सुवर्ण-मुद्राएँ दान दी थी । स्कन्दगुप्त को तो इतनी विपत्तियो का 
सामना करना पडा था कि उसके शासनकाल मे गुप्त-मुद्राओ का स्तर ही गिर गया । युआन-च्वाड का 
यह कथन भी कि इसके कुछ समय बाद ही विक्रमादित्य ने अपना साम्राज्य खो दिया और एक ऐसा 
व्यक्ति राजा बना जो विद्वानो का आदर करता था, समुद्रगुप्त की मृत्यूपरान्त रामगुप्त के शासनकाल मे 
गुप्तो की शकों द्वारा पराजय और बाद चन्द्रगुप्त विक्रमादित्य के राज्यारोहण से साम्य रखता है, स्कन्द- 
गुप्त की मृत्यूपरान्त बालादित्य के राज्यारोहण के साथ नही ।* यहाँ यह स्मरणीय है कि युवान-च्वाडः ने 
बालादित्य का, जिसका उसने अनेकत्न उल्लेख किया है, वसुबन्धु के सबध में कही नाम तक नही लिया है। 
इस पृष्ठभूमि मे बविचार करने पर यह तथ्य कि, समुद्रगुप्त ने श्रीविक्रम: विरुद भी 
धारण किया था, अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हो जाता है और यह बात निविवाद लगने लगती है कि 
(शेषाश पृष्ठ १०० पर) 





5 पमृद्रगुप्त के लिए न्यायागतानेक-गो-हिरण्य-कोटि-प्रदस्थ/--पद का प्रयोग उसके अपने 
गया और नालन्दा अभिलेखों में तथा उसके उत्तराधिकारियों के अनेक अभिलेखों में हुआ है । 
उसके एरण अभिलेख में भी कहा गया है कि उसने सुवर्ण-दान में पृथु, राघव और अन्य 
नरेशों को मात कर दिया था। 

१२० प्रारम्भिक गुप्त-सम्राटों की मुद्राओं में शुद्ध सुवर्ण सामान्यतः &० प्रतिशत सिलता है और 
स्कन्दगुप्त की मुद्राओं में ७८ प्रतिशत; देखिये---अल्तेकर, क्वायनेज' पृष्ठ २४१॥ 

२९ फ्राउवाल्नर ने युवान-च्वांडः के इस कथन को स्कन्दगुप्त पर लागू करने के लिए भान लिया 
है कि उसे अपने शासन-काल के अन्त में हुणों के विरुद्ध युद्ध करता पड़ा था (फ्राउवाल्नर, 
वही, पृष्ठ ३१, पा० टि० १) परन्तु यह पूर्णतः निराधार कल्पना है। देखिये---बी० 
पी०, सिनहा, डिक्लाइन आँव दि किंग्डस ऑव सगध , पृष्ठ ५६ | 


मसध्ययुगोन भारतीय समाज 
डॉ० वासुदेव उपाध्याय 


भारत के प्राचीन समाज "का इतिहास बेदिक युग से हीं उपलब्ध होता है, .परन्तु स्मृति- 
प्रन्यो मे सामाजिक सस्थाओं का अधिक वर्णन किया गया है। मध्ययुग का भारतीय समाज अपनी 
एक विशेषता रखता है जिसकी जाबकारी हमे अभिलेखो से पर्याप्त रूप में होती है। स्मृतियों में 
वर्णित समाज की रूपरेखा का चित्रण प्रशस्तिकारो ने पूर्ण रीति से किया है। यद्यपि वह प्रासगिक 
है, किन्तु सामाजिक इतिहास की उपलब्धि” अभिलेखों नके आधार पर (साहित्य के अतिरिक्त) समुचित 
रूप से हो जाती है । मध्ययुगीन भारतीय समाज का जो वर्णन प्रशस्तियो अथवा ताम्रपत्नों में निहित 
है, वही किसी न किसी रूप में आज भी वतेमान है। भारत के उन्नयन तथा गौरवमय जीवन का 
बहुत कुछ श्रेय वणश्रिाम नामक सस्था को है। भारतीय अभिलेखो का उद्देश्य वर्णश्रम का विवरण 
उपस्थित करना नहीं था, तथापि शासन अथवा दान के प्रसंग में वर्ण के नाम उल्लिखित मिलते हे । 
मौर्य-यूग से ग्प्त-कारलू तक किसी वर्ण का नाम लेखो में विशेष प्रसग को लेकर आया है। अशोक 
के तीसरे, चौथे तथा आउठवे प्रधान शिलालेखो मे यह विचार व्यक्त किया गया है कि ब्ाह्ण का 
दर्शन तथा उन्हें दान देना श्रेयस्कर है (वाम्हण-समणान साधुदान; वाम्हण-समणान दसणे च दाने) । 
इसी प्रकार द्वितीय शताब्दी के क्षत्रप अभिलेख में ब्राह्मणेभ्य. षोडश ग्रामदान' (नासिक गुहालेख) 
वाक्य स्पष्टतया ब्राह्मण को दानग्राही के रूप में वर्णित करता है । महाअत्रप स्द्रदामन के जूनागढ़ 
शिलालेख में यौधेय गण को क्षत्रियों में शौर्य से उपेत माना गया है। इसी प्रकार गुहाकालीन 
इन्दौर के ताम्रपत्न में ब्राह्मण को दान देते समय क्षत्रियवशी दाता अचलवूम एवं श्रुकुण्ठ सह के नाम 
उल्लिखित है । इस कथन का तात्परय यह है कि वर्णो की चर्चा लेखो मे यदा कदा किसी प्रसग 
में की जाती थी। हि 

गृप्तयूग के पश्चात्‌ बौद्धों के कारण वर्णाश्रम में शिथिकृता आने छगी । इसी संस्था के 
आधार पर हिन्दू-समाज अवरूम्बित था। सम्भवत समाज की स्थिति बनाए रखने के निमित्त 
पूर्व॑ सध्ययुग से शासको का यह कर्तव्य निश्चित किया गया कि वे वर्णश्रस-सस्था को नष्ट होने से 
बचावे । साहित्य के अध्ययन से ऐसे विचार का निर्देश नहीं मिलता, किन्तु मध्ययुग के अभिलेखों 
का परीक्षण शासकों के कार्य तथा कत्तेव्य पर प्रकाश डालता है। वेदिक धर्मानुयायी अथवा बौद्ध 
धर्मावलम्बी नरेश इस सस्था को सबल बनाने एवं समाज को समुचित रूप से स्थिर रखने के 
निर्ित्त प्रयत्नशील थे। लेखों के अध्ययन से यह स्पष्ट प्रकट होता है कि शासकगण वर्णाश्रमधर्म 
की रक्षा करना अपना कत्तंव्य समझते थे। 


वर्णाअसधर्म 


सातवी शती से लेकर बारहवी शती तक के अभिलेखो, मुहरो अथवा दानपत्नों में ऐसी चर्चा 
मिलती है जिसका स्पष्टीकरण निम्नलिखित कुछ उदाहरणों से हो जाता है। परिव्राजक नरेश के खोह 
(मध्यभारत का भूभाग) के ताम्रपत्न में वर्णाश्रमधर्मस्थापननिरतेन' का उल्लेख है (कारपस' इन्स्क्रप्शन 
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इण्डिकेरम, ३, पु० ११४) । हर्षवर्धन के पिता प्रभाकरवर्धन के समक्ष भी यही समस्या थी 
जिसका आभास' बासखेरा के ताम्रपत्न में उल्लिखित वाक्य से वर्णाश्रमव्यवस्थापनप्रवृत' मिल 
जाता है (एपिग्राफिया इण्डिका ४, पृ० २१०) । मौखरिनरेश अवन्तिवर्मन के लिए इन्ही शब्दो का प्रयोग 
मिलता है (ए०३० २७, पृ० ६४) | सातवी शती के कामरूप (असम प्रदेश) के नरेश भास्करवर्मन के 
लेख से प्रकट होता है कि राजा वर्णाश्रम सस्था को सुव्यवस्थित रखने में दत्तचित होकर लगा रहा 
(आवकीर्ण वर्णाश्रमधर्मप्रविभागाय निम्मितो--निधानपुर ताम्रपढ, ए० ३० १२, पृ० १७५) । उसी 
प्रदेश के राजा इन्द्रपाल ने इस सस्था की मर्यादा स्थिर रखने का प्रयत्न किया था (“सम्यक्‌ विभकत 
चतुराश्रमवर्णधर्मा--गोहाटी ताम्रपत्न, ज० ए० सो० व १८६७५ पृ० १२५) । समाज को विघटन से 
बचाने के प्रश्न को मध्ययुगीन शासक पूर्ण रीति से समझते थे और उसके दुष्परिणाम का भी अनुमान 
लगा लिया था। यही कारण था कि बौद्धूधर्मानुयायी »पालवशी नरेश वर्णाश्रम को सुव्यवस्थित 
रखने में प्रयत्तशीरू थे। वे आयंधर्म के प्रकाश से प्रकाशित हो उठे मर्यादा परिपॉलनैकनिरत ' 
वाक्य का प्रयोग पाल-नरेशों के लिए किया गया था (बानगढ का लेख--ए० इ० १४, पृ० ३२६) । 
धर्मपाल ने भी इसके महत्त्व को समझा तथा समस्त वर्णों को अपनी सीमा में रहने के लिए बाधित 
किया (“वर्णनाम्‌ प्रतिष्ठापयता स्वधर्में---इ० ए० २१, पृ० २५५) । इसी वश के राजा विग्रहपाल 
तृतीय को चारो वर्णों का रक्षक कहा गया है (“चातुवेष्यंसमाश्रय “वही पु० ६६) । सम्भवत- 
भारत के .पूर्वी भाग में तत़्नयान के प्रचुर प्रसार से शासकगण सतर्क थे और उन्हे वर्णाश्नमपरमो- 
पासक' के विशेषण से विभूषित किया गयां था । इससे यह निष्कर्ष निकाला जा सकता है कि 
प्रजा को वर्णाश्षमधर्म पाछन करने के निर्मित्त विवश किया जाता था। मध्ययुग में उत्तरी भारत 
पर बाहरी आक्रमण हो रहे थे, अतएव' तत्कालीन स्मृतिकारों ने भी समाज की एकरूपता को स्थिर 
रखने के लिए नियम तैयार किये। उनके उल्लघन तथा विघटनकारी प्रवृत्तियों को रोकने का राजाओं 
ने प्रयत्न किया जिसका उल्लेख ऊपर किया जा चुका है। 

मध्ययुग के अभिलेखों का अध्ययन एक बात को स्पष्ट कर देता है कि ब्राह्मणसमूह की विभिन्न 
उपजातियाँ स्थानविशेष से सम्बन्धित होने के कारण क्षेत्रीय नाम से प्रसिद्ध हुई। पञ्चगौड ब्राह्मणो 
के विभिन्न नामकरण उसील आधार पर किये गये और यही कारण है कि कान्यकुब्ज, सरस्वती 
का भूभाग, उत्कल, मिथिला तथा गौड़ (उत्तरी बगाल) प्रदेशों के निवासी होने के कारण ब्राह्मण 
पाँच नाम से प्रसिद्ध हुए । इनके स्थानान्तरित होने पर भी प्रशस्तिकारो ने उन्हे उसी नाम से उल्लिखित 
किया है। गहड़वाल नरेश गोविन्दचन्द्र देव के पालिलेख में सरयूवारा अथवा सरयूपारा (उत्तर 
प्रदेश का उत्तर-पूर्वी भाग) नामक भूभाग का वर्णन आता है (“गोविन्दचन्द्र देवों विजयी सरूवारा-- 
ए० इ० ५, पृ० ११४) जिस भाग के ब्राह्मण सरयूपारी नाम से प्रसिद्ध हुए । यद्यपि सरयूपारी ब्राह्मण 
पञचगौड के अचन्तगत माने जाते हे, किन्तु इनका नामकरण पालि-अभिलेख से स्पष्ट विदित हो जाता 
है और इसकी साथ्थेकता प्रकट होती है। 

मध्ययुगीन अभिलेख में मग्ग नामक ब्राह्मणवर्ग का नामोल्लेख मिलता है। गया (बिहार 
प्रदेश) जिले के गोविन्दपुर प्रशस्ति में मण (शाकद्वीपी ब्राह्मण) का विस्तृत विवरण उपलब्ध होता 
है जिनके सूर्य के पुजारी होने की चर्चा भ्विष्यपुराण में मिलती है। लेकिन गोविन्दपुर का लेख मग 
ब्राह्मण का पूर्व सम्बन्ध शक॒द्वीप से बतराता है जिससे शाकद्वीपी नाम की सार्थकता प्रकाशित होती 
है--- शाकद्वीपस्थ दुग्धाम्बुनधि बलयितों यत्र विप्रे मगाख्या ।' (ए० इं०, भाग २, पृ० ३३३) । 
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मध्ययुग के लेखो मे ब्राह्मणों के वर्गीकरण का प्रश्न अत्यन्त सरलता से सुलझाया गया है। 
बारहवी शती के रूख में पाँच सौ दान लेनेवाले “ब्राह्मणो के नाम मिलते हूँ जिनका गोत्र भी 
उल्लिखित है। (नाना गोत्ेभ्य पच्रशतसख्येभ्य. ब्राह्मणेम्य.--चन्द्रावती दानपत्न, विक्रम सवत्‌ ११५०, 
ए० इ० १४, पृ० २०२-६)। चन्दैलनरेश परमदि के सेमरा-अभिलेख मे चालीस गोत्र के नाम जाते 
है जिनमे आजकल सभी प्रचलित नहीं हे । काश्यप तथा भारद्वाज गोत्र अधिक लोकप्रिय थे ऐसा 
प्रकट होता हैं (ए० इ० ४, प्‌ृ०११५-७) । गोरखपुर (उत्तर-प्रदेश) जिले के कलहा, ताम्रपत्न से 
भी ऐसी ही सूची उपलब्ध होती है (ए० ३० ७, पृष्ठ 5७) । ब्राह्मणो का दूसरा वर्गीकरण वेद की 
शाखा से सम्बन्धित है । ब्राह्मण दिस वैदिक शाखा का अध्ययन करता था उसीसे वह प्रसिद्ध था। 
मालवा के लेख, मध्यदेश के अभिलेख तथा कन्नौज-शासको के दानपत्ों मे माध्यन्दिन, छान्‍्दोग्य, वाज- 
सनेय, आश्वलायन तथा कौथुम आदि शाखाध्यायी ज्लाह्मणों के नाम मिलते हे | पार तथा सेनवणी 
प्रशस्तियों मे उल्लिखित वैदिक शाखाओं के आधार पर बआह्मण पृथक्‌-पृथक्‌ वर्णित है। अतएव 
मध्ययूगीन दानपत्नो से ब्राह्मणो की शिक्षा, कायें तथा उपजातियो के सम्बन्ध में पर्याप्त ज्ञान हो 
जाता है। 

इस यूग की प्रधान घटनाओ मे ब्राह्मणों के देशान्तर-गमन को प्रमुख स्थान दिया जा सकता 
है। मध्यदेश यानी कान्यकुब्ज के भाग से शासकों के निमत्रण पर अथवा आथिक सकठ के कारण 
ब्राह्मण बगाल, मालवा तथा मध्यभारत मे निवास करने लगे । भमध्यदेशविनिग्गंताय' * वाक्य से 
इस' घटना को व्यक्त किया गया है (ए० इ० भाग ४, १०, ११, १२ १४, १५ आदि) | यही 
कारण है कि कान्यकुब्ज ब्राह्मण उत्तरी भारत मे फैले और वर्तमान समय तंक उनके वंशज विभिन्न 
भागो में निवास कर रहे हे । 

सातवी शती के पश्चात्‌ प्रशस्तियों मे राजपुत्रों का वर्णन आता है जो राजनैतिक परिस्थिति 
के कारण समाज में अग्रणी हो गए थे। ये प्राचीन क्षत्रियों के वशज थे तथा अधिक सख्या में एव 
लम्बी अवधि तक शासक बने रहने के कारण मालवा के समीप का भाग राजपूताना के नाम से 
विख्यात हुआ | इनकी वीरता और कौशल का विस्तृत विवरण अभिलेखों मे पाया जाता है। आजकल 
की तरह “राजपट्ट' या श्रीपट्ट' (एक प्रकार का तमगा) नामक प्रशसा-पत्न दिए जाते थे (राजपट्ट 
उपाजिता श्रीमद्‌ कमलपालेन बुद्धघा--कमौली दानपत्न, १२वी शती, ए०३० ४, पृष्ठ १३१) तथा युद्ध 
में मृत्यु हो जाने पर उस' वीर सैनिक के वशज को वृत्ति (मृत्युक-वृत्ति) भी दी जाती थी (मृत्युक-वृत्तो 
प्रदत्त इति--ए० इ० भा० १६, पृष्ठ २७५) । 
सध्ययुग की आर्थिक स्थिति 

दान के प्रसग में प्रशस्तिकारों नें आथिक विवरण भी उपस्थित किया हैं। मदिर-निर्माण 
तथा प्रतिमा-पूजन के निमित्त धन की आवश्यकता को ध्यान में रखकर विभिन्न वणिक्‌ वर्गों का उल्लेख 
किया गया है। हाट या मेले के अवसर पर एकत्रित कर (टैक्स) पूजानिमित्त दान में दे दिया जाता 
था । उसी प्रसग में अनेक श्रेणियों (वणिको की सामूहिक संस्था) के कतंव्य का वर्णन किया गया है 
(ए० इ० ११, पृष्ठ ६०) । वैश्य-सम।ज के स्थानीय व्यवसाय, सार्थवाह की क्रिया, सामुद्विक व्यापार 
तथा विभिन्न कारोबार का विवरण उस प्रसग की आवश्यक चर्चा थी। यही कारण है कि वणिक 
बर्ग के कार्यों, कर-दान तथा धामिक कृत्य का विवेचन हमें रेखो से मिल जाता है (ए० इ० १, 
३, ४, २१ आदि) | 


११० पं० सुरतिनारायण सणि त्रिपाठी अभिननन्‍्दन-ग्रंथ 


मध्ययुग के समाज में कायस्थ नामक एक जातिसमूह की चर्चा मिलती है जो प्रशस्तियों 
के लेखक के रूप मे शासन से सम्बन्धित थे । क्योकि प्रशस्तियों में कायस्थ वश', 'कायस्थ जातीय अथवा 
धर्मलेखी शब्दों का प्रयोग मिलता है, अतएव जाति के रूप में कायस्थ की स्थिति प्रमाणित हो 
जाती है (ए० इ० १, ४, ११, १५, १६ आदि) । उनके सम्बन्ध में सुन्दर अक्षर तथा ललित ढग 
से दानपत्र लिखने की चर्चा की गई है--लिखिता रुचिरा अक्षरा (ए० इ० १, पृष्ठ १२९) एव 
स्फुटललितनिवेश रक्षरैस्ताम्रपट्मू (ए० इ० भा० १६, पृष्ठ १४) । चन्देल तथा चेदि वश के लेखों मे गौड़- 
कायस्थ का उल्लेख है जो सुन्दर लिखने के लिए विख्यात थे । वे गौड देश (उत्तरी-बगाल ) से निमत्रण 
पाकर आते रहे। आज भी उन्हीं के वशज गौड अथवा करा-कायस्थ हिन्दू-समाज में प्रतिष्ठित 
है । इसके अतिरिक्त पचम' वर्ण अन्त्यज (चाण्डाल) तथा कुछ आदिम निवासी धीरू, भिल्‍्ल, सबर 
तथा पुलिन्द के नाम अभिलेखो में यत्न-तत्र उद्दिलखित' हे । तात्पयं यह है कि मध्ययूग की जातियों 
का स्वरूप, उपजातियों का विभेद तथी कार्यशैली आज भी हमे स्पष्टतया विदित हो जाती है। 

मध्ययुगीन लेख प्रधानतया दान-पत्र के रूप में अकित किये गये थे, अत उसी प्रसग 
में समाज के विभिन्न पहलू पर आकस्मिक चर्चा मिलती है। स्मृतियों में काल, देश एवं पात्र का 
विवेचत दान के लिए परमावश्यक समझा गया है, इस कारण दानपत्र मे पात-सम्बन्धी विचार 
अधिकतर मिलता है। दानग्राही ब्राह्मण की योग्यता, शिक्षा-दीक्षा आदि पर विचार करते समय 
वैदिक तथा वेदाजभ शिक्षा का विवेचन किया गया है। अतएव प्रासगिक रूप से चारो आश्रमों के 
निर्दिष्ट कार्यों का भी वर्णन है । ब्रह्मचारी तथा यति-समाज भिक्षा माँगकर जीवित रहते थे, 
गृहस्थ दान देकर तथा राजा युवराज को राज्य समपित कर निजी कतंव्यो का पालन करते रहे । 
अन्तिम दो आश्रमों का अत्यन्त सुन्दर वर्णन अभिलुंखो में मिलता है। स्वर्ण-प्राप्ति के लिए राजा 
राज्य त्यागकर पृष्यक्षेत्र मे निवास करता था तथा अनशन या नदी में प्रवेश कर भौतिक शरीर 
का अन्त कर देता (अच्ते चातशन कहूृत्वा स्वर्गलोक॑ समागत --ए० इ० १३, पृष्ठ२६२, अम्भसीव 
करीषाग्नौ मग्न स पृष्पपूजित--का० इं० इ० ३, पृष्ठ ४२) । आश्चर्य की बात है कि सन्यासी 
(कौपिनधारी ) मध्ययुग में मदिरो के प्रबन्धक भी हो गए थे। यही कारण है कि वर्तमान समय 
में भी मठाधीश उसी वेशधूषा मे रहकर सन्यासी का जीवन व्यतीत करते दृष्टिगोचर होते हे । 


संस्कार 

जहाँ तक सामाजिक सस्कारो का प्रश्न है, दानपत्र मौन है। केकिन गहडवाल लेखों मे 
जातकर्म तथा नामकरण सस्कार सम्पन्न करते समय जयचन्द्र ने दान दिया था (ए० इ० ४, पृ० 
१२०-६), ऐसा उल्लेख आया है। इसी प्रकार कलचुरि राजा कर्णदेवः हारा पिता का वार्षिक श्राद्ध 
(साम्बत्सरिक पार्वणि श्राद्ध) करने का वर्णन लेखो मे मिलता है। पुराने समय से ही राजघरानों 
में बहु-पत्नी ब्रत की प्रणाली प्रचलित थी। शासक एकसाथ कई स्त्रियों से विवाह कर लेता 
था । मध्ययुग में यह परिपाठी' अप्रिय न हो सकी और यहाँ तक कि चेदिनरेश गागेयदेव ने डेढ सौ 
स्त्रियों से विवाह किया था (सार्धशतेन गृहिणी--ए० इ० १२, ,पृष्ठ २०६) । दो-चार पत्नियों 
की कथा सामान्य थी । 


रित्नयों की दशा 
प्रशस्तिकारों ने राजमहिषी अथवा सामान्य स्त्रियों के चाल, व्यवहार, रहन-सहन आदि का भी 


मध्ययुगीन भारतीय समाज १११ 


विवरण यदा-कदा उपस्थित किया है। प्रतिहारनरेश महेन्द्रपा् की पहेवा-प्रशस्ति में व्यद्ध रूप 
से कहा गया है कि राजा के सामतो द्वारा शत्रुओं की पत्नियो के केश सीधे कर दिए गए हे । 
अर्थात्‌ विधवा होने से केश-ग्रथि तयथा- श्वुगार का अभाव है (ए० ३० १, पृष्ठ २४६) । इसी प्रकार 
चन्देल-लेख मे वर्णन है कि राजा ने शत्रु-वाराजूनाओ कौ सिन्दूररहित कर दिया था तथा अजन 
के प्रयोग से उन्हे विभुख कर दिया (वही, पृष्ठ १२६) | 


भोजन और पेय मु 


इस प्रसग मे यह कहना अप्रासगिक ने होगा कि राजदरबार में किसी घटना का उल्लेख 
करते समय भोजन तथा पेय का सन्दर्भ मिलता है। राजघरानें में मधुपान साधारण सी बात 
थी। सम्यक्‌ बहधुतदधिभि व्यज्जने युक्तमन्नम” का वाक्य देवपाल के नालन्दा ताम्रपत्र में प्रयुक्त है 
(ए० इ० २०, पृष्ठ ४४) । देवता को नैवेद्य अपिते करते देमय गोधूम, घृत, मूँग आदि वस्तुओ का 
प्रयोग करते थे। साधारण जनता के लिए रसवती (ताडी) पेय समझा जाता था (ए०३० २१, 
पृष्ठ ६६ भा० ६८) | मद्य तैयार करने के लिए कलल्‍लपाल नामक व्यक्ति का वर्णन है। इस' प्रकार 
अभिलेखो में सामाजिक वातों की चर्चा की जाती थी। 


तंत्न-मंत्र का प्रभाव 


समाज की उन्नति में अन्धविश्वासः और कल्पित कथाएँ बाधक समझी जाती हे, परन्तु स्थात्‌ 
ऐसा कोई युग न था जिसमें जनता इनसे मुक्त हो । मध्ययुग में मत्-तत्न का प्रभाव बढ रहा था । 
बौद्धों के मत्रयान ने पूर्वी-भारत मे घर बना लिया था। स्वर्ग कामना से ही शासक दान-पुष्य 
करते थे, ताकि उसके द्वारा ससार॒ का बन्धन नष्ट हों जाय (इ० हि० क्‍्वा० भा० ८, पृष्ठ ३१२ : 
ए० 5० ३, ११, पृष्ठ २६६, भा० १८५, पृष्ठ ६६)। स्वर्ग की कामना तथा नरक के भय से राजाओं 
द्वारा दान की प्रतिष्ठा मानी जाती थी (धमंश्लोका , ए० इ० १२, पृष्ठ २४) | मध्ययुगीन दान 
के कालविषयक वार्ता में ग्रहण को प्रमुख स्थान प्राप्त था जिससे राहु ढ्वारा सूर्य या चन्द्रमा पर 
आक्रमण की कल्पित कथा का प्रसार प्रकट होता है (राहुग्रस्ते दिवाकरौ--ए० इ० ४, ११) | यह 
विश्वास धामिक जनता मे आज भी उसी तरह प्रचलित है। भूतप्रेत तथा पितृ-तर्पण में विश्वास 
आज की तरह मध्ययुग में भी था जिसका वर्णन लेखो में आता है (ए० ३० ४, कमौली दानपत्न ) । 


ऐसे वातावरण तथा राजनैतिक विषम परिस्थिति में रहकर भी शासक गण आदर्श मार्ग 
का पालन करते थे। यद्यपि पुरातत्व विषयक अन्य सामग्रियों के आधार पर छोगों में कामुकता की 
भावना का प्राबल्य दिखलाई पडती है, परन्तु विभिन्न लेखों मे निजवनितापरितुष्टों' या परदार- 
निवृत्तचित्तवत्ते ” वाक्‍्यों का प्रयोग राजाओं के लिए किया गया है (ए० इ० १३; पृष्ठ २६२) । 
पाल-प्रशस्ति मे धर्मपार तथा वाकपाल का जीवन तुलना में राम-लक्ष्मण के सदुश वर्णित है 
(ए० इ० १४५, पृष्ठ २९३) । राजा-प्रजा सभी घामिक विचार में मग्त रहकर दान से पुण्यलाभ 
एवं स्वर्ग-प्राप्ति की कामना करते रहे। वैदिक यज्ञ के स्थान पर पौराणिक देवताओं की पूजा ने 
जनता के हृदय में स्थान बना लिया था। सभी बातों पर विचार कर यह कहना सर्वेथा उचित होगा 
कि आज' का हिल्दू-ससमाज मध्ययुगीव समाज का प्रतिबिस्ब है। 


महायान बौद्धधमे की उत्पत्ति और विकास 
डॉ० छालमणि जोशी 


हीनयाव और, भहायान 


तथागतश्रेष्ठ, मुनीन्द्र, गौतम बुद्ध की देशना बौद्धधर्म के ऐतिहासिक विभागह्य---हीनयान' 
और महायान'--अति प्राचीन काल से भारत एवं भारतेतर एशियाई बौद्ध-साहित्य मे सुविख्यात हें । 
हीनयान! को कतिपय आधुनिक लेखको ने प्राचीन बौद्धधर्म, पालि बौद्ध धर्म! एवं दक्षिणी बौद्ध- 
धर्म! तथा महायान” को नवीन विकसित बौडधमं”, सस्कत बौद्धधर्म! तथा उत्तरी बौद्धधर्म! आदि 
नामो से सम्बोधित किया है। इस प्रकार के काल-क्रम, भाषा-विषयक अथवा भौगोलिक नामकरणो के 
पर्याप्त आधार नही है। इसके विपरीत अनेक ऐतिहासिक युक्तियाँ उपस्थित की जा सकती हैं। 
उदाहरणार्थ, अनेक बौद्ध-सम्प्रदायो, यथा सर्वास्तिवाद का साहित्य सस्क्रत में है, परन्तु वे महायानी 
न होकर हीनयान' के अन्तर्गत आते हे। छका (जो एशिया के सुदूर दक्षिण में है) में भी महायान 
बौद्धधर्म का प्रभाव और प्रचलन एक ऐतिहासिक तथ्य है। 'महायान की अनेक मूल्भत बाते 
हीनयान” अथवा पालि-बौद्धधर्म! ( तथाकथित प्राचीन बौद्धधर्म') मे विद्यमान हे जिन्हें नवीन' 
कहना निश्रन्ति नही है। 5 

बौद्धधर्म के विकास में दो साम्प्रदायिक' विभागों को इगित करनेवाले हीनयान' और 
'महायान' शब्दों की उत्पत्ति कब और कैसे हुई, यह गवेषणीयः विषय है । बौद्धधर्म के प्राचीनतम 
वाडमथ, पालि त्िपिटक में ये शब्द अविदित हैँ । आध्यात्मिक प्रगति का साधन होने के कारण धरम 
की कल्पना यान के रूप मे की गयी है। यान से अर्थ पथ' अथवा मार्ग से है। उपनिषदो मे 
देवयान”, देवपथ', ब्रह्ममथ" आदि शब्दों का प्रयोग हुआ है। सुत्तनिपात में भी देवयान शब्द 
का प्रयोग पथ” अथवा 'मार्ग! के लिए हुआ है।* चीनी सयुक्तागम मे अष्टाड्मार्ग को सद्धमे- 
विनययान' तथा दिवथान' की सज्ञाएँ दी गयी हे ।* स्पष्ट है कि हीनयान'! और 'महायान' शब्दो 
का अर्थे क्रश लघुतर मार्ग' और बुदह्त्तर मार्गंं से है। 

'हीनयान! और महायान' शब्दों का प्रयोग सर्वप्रथम महायानसूत्रो में हुआ है। इन शब्दों की 
शास्त्रीय और तुलनात्मक व्याख्या हमे अष्टसाहखिका प्रज्ञापार॒मिता, सद्धमंपुण्डरीकसूत्र, लड्डावता रसूत्र आदि 
के अतिरिक्त आचार्य नागार्जुन, अस॒द्भ आदि के ग्रन्थों मे देखने को मिलती है। इनके अनुसार 
भमहायान' से तात्पर्य प्रशस्त, बृहत, गम्भीर, उत्तम, उच्चतम और वास्तविक आध्यात्मिक मार्ग से 
है। हीनयान' का अर्थ तुच्छ, रूघु, सकुचित, निम्नतर तथा प्रारम्भिक धामिक पथ से है। यदि 

* छान्‍्दो० उप० ४१५६ । 

- खुहक निकाय, भाग १, नाल्‍ून्दा देवतागरी पालि ग्रन्थमाला में भिक्षु जगदीश काश्यय द्वारा 

संपादित, पृष्ठ २८९ ॥ प्रस्तुत लेख में त्रिपिटक का यही संस्करण काम में छाया गया है । 

* श्री आर० किमुर का ए हिस्टॉरिकल स्टडी ऑफ दि टर्स्स हीनयान एण्ड महायान शीर्षक 


का लेख, कलकत्ता विश्वविद्यालय द्वारा जर्नेल ऑफ दि डिपार्टमेण्ट ऑफ लेटसे, भाग १२, १९२५ 
में प्रकाशित, पृष्ठ १२१ । 


द । महायान बोद्धधर्म की उत्पत्ति और विकास ११६ 


हीनयान दूध के समान है, तो महायान उस दूध का नवनीत है; पहला साधारण योग्यता के लोगो को 
अनुसरणीय है, परन्तु दूसरा विकसित बुद्धि और गम्भीर चिन्तनशक्ति युक्‍त व्यक्तियों के लिए है। इसमे 
सन्‍्देह नही कि इस' प्रकार का अर्थ रखनेवाले इन शब्दों के जन्मदाता महायाती थे, न कि हीनयानी । 
आवकयान, प्रत्येकबुद्धधातन तथा बोधिसत्त्वयान 

हीनयान और महायान के अतिरिक्त प्रारम्भिक महायान साहित्य में हम श्रावकयान', 
प्रत्येकबुद्धयान” और बोधिसत्त्ववान का यत्न-तत्र उल्लेख पाते हे। क्रावकयान' का अर्थ है श्रोताओं 
अथवा शिष्यों का मार्ग; प्रत्येकबुद्धयान' व्यक्तिगत या व्यक्तिवादी बुद्धों का पथ है--ऐसे बुद्धो 
का मार्ग जो स्वयं अपने आप और «अपने ही कल्याण के लिए बोधि प्राप्त करते हे । बोधिसत्त्वयान' 
भावी बृठ्धों का, बोधिसत्त्वों का मार्ग है; बुद्धत्त्व प्राप्ति की इच्छा से पारमिताओ का अभ्यास करने- 
वालो का मार्ग बोधिसत्त्वयान' कहलाता “है। श्रावक्रयान और प्रत्येकबुद्धयान दोनो ही हीनयान के 
अन्तर्गत हैँ ।* श्रावकयान को अहंत्यान भी कहते हे--इस मार्ग के पथिक अहंत्‌ पद के लिए चेष्टा 
करते हूँ । श्रावकयान तथा प्रत्येकबुद्यान का लक्ष्य बोधि अथवा निर्वाण प्राप्त करना है। श्रावकगण 
सद्ध्मं की शिक्षा बुद्ध से अथवा बुद्ध के शिष्यों से प्राप्त करते हे, वे सद्धमें का प्रचार करके दूसरों 
को उसमें दीक्षित करते हे । परन्तु प्रत्येक बुद्धों ऐसा नही करते, वे न शिष्य होते हे और न'ः आचायें, 
वे स्वय के प्रयत्नों से स्वयं अपने लिए निर्वाण प्राप्त करते हे। बोधिसत्त्ववान वस्तुत महायान 
है; इसे बुद्धयान', एकयान तथा पारमितायान आदि नामों से सबोधित किया जाता है। इस मार्ग 
के पथिक बोधिसत्त्वचर्या का अनुसरण करते हे, उनका ध्येय प्राणियों के कल्याण के लिए असंख्य 
जन्मान्तरो तक पारमिताओं यथा शील, दान, क्षान्ति, वीयें, ध्यान, प्रज्ञा आदि के अभ्यास द्वारा बुद्ध 
भूमि प्राप्त करना है। बोधिसत््व कौन है ” जिसने प्राणियों के सुख और हित के लिए बुद्ध होने 
की प्रतिज्ञा कर ली है और उस प्रतिज्ञा को पूरा करने के लिए जो सतत प्रयत्नशील है वह बोधिसत्त्व 
है। दूसरे शब्दों में, जैसा कि भाष्यकार ने लिखा है: तत्न बोधि. अभिप्रायोध्स्येति बोधिसत्त्व. 
बोधि अथवा निर्वाण पर अभिप्राय निश्चित करनेवाले इन सत्त्वों को बोधिचित्तोत्पाद करना पडता 
है और बोधिसत्त्वचर्या" अपनानी पड़ती है। प्रज्ञा और करुणा बोधिचित्त के दो आवश्यक अग हे । 
प्रज्ञा दरा साधक ससार के नि-स्वभाव और प्राणियों के दुखो का ज्ञान प्राप्त करता है। प्रज्ञा 
'शन्यता' का नामान्तर है", यह ज्ञान की पराकाष्ठा का द्योतक है; शून्यता वस्तुओ के वास्तविक 
स्वभाव का सम्यक्‌ ज्ञान है, यह लोकोत्तर और अतीन्‍न्द्रिय ज्ञान है। यही परमार्थसत्य का बोधक 
है । करुणा से ओत-प्रोत हृदय होने के कारण साधुगण जीवों को ससाररूपी दु खसमुद्र से पार 
* प्रोफेसर लुई द ला वाली पुसें का महायान शीर्षक का लेख इन्साइक्लोपीडिया ऑफ 
रिलीजन एण्ड एथिक्स वॉल्यूम ८ में | 


५ प्रत्येक बु्«ों पर देखिए--डओॉ० जी० पी० मललसेकेर रचित 'डिक्शनरी ऑफ पालि प्रापर नेस्‍्स', 
जिल्द २, पृष्ठ ६४-६५, २६४-२६५। 


६ ब्रोधिचर्यावतारपण्जिका, डॉ० प्‌० ल० वेद्य द्वारा संपादित, पृष्ठ २०० । 

* बसुबन्ध्‌ कृत बोधिचित्तोत्पादसुत्रशास्त्र, विश्वभारती एनल्स, भाग २ में भदन्‍्त शान्ति भिक्षु 
शास्त्री द्वारा सम्पादित व अनूदित । 

4 बोधिसत्त्वभूसि, प्रोफेसर उन्तरई बोगिहरा द्वारा संपादित । 

* बोधिचर्यावतार, डॉ० प० ल० वेद्य हारा संपादित, € वॉ परिच्छेद । 


११४ पं० सुरतिनारायण सणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्य 


निर्वागनगरी तक ले जाने का निश्चय और प्रयत्न करते हें ।!? यही सवर' है, यही बोधिचित्त का 
उत्पादन है, यही महायान का उद्देश्य है। 

सभी प्राणियों मे तथागताडकुर है, सभी जीव सम्यक्‌ सम्बुद्ध हो सकते हें । अतएव सभी 
प्राणियों को निर्वाण दिलाने मे समर्थ मार्ग--महायान अथवा बोधिसत्त्ववान--वस्तुत महान्‌ और 
श्रेष्ठ यान है। यही एकमात्र यान है, दूसरा कोई यान नहीं है . एक हि यान द्वितीय न विद्यते'।४ 


ही 


महायान बौद्धध्॑म के अभ्युदय की शास्त्रीय परम्परा 


महायान सूृत्रो, शास्त्रो, परवर्ती बौद्ध तान्त्रिक ग्रन्थों एवं चीनी तथा तिब्बती बोौद्ध-साहित्यों 
में महायान के उद्धव, प्राचीनता एवं प्रामाणिकता के बारे में जो परम्परा सुरक्षित है वह इस प्रकार 
है। भगवान्‌ बुद्ध ने सारताथ के निकट मृगदाव में प्रथम॒धर्मचक्रप्रवर्तन द्वारा हीनयान की देशना 
की थी। इस' प्रथम उपदेश मे शाक्यमुनिः ने श्रावकोपयोगी धर्म का प्रचार किया था। परन्तु निर्वाण- 
प्राप्ति के १६वें वर्ष में उन्होंने राजगृह के निकट गुश्नकूट पर्वत-शिखर पर बोधिसत्त्वों की विशाल 
सभा में महायान का उपदेश दिया था। अतएव महायान बौद्धधर्म भी उतना ही प्राचीन है जितना 
स्वयं बुद्ध । इसके सूत्र बुद्ध-प्रोक्त हे । प्रत्येक महायान सूत्र एवं मया श्रुतम्‌ । एकस्मिन्‌ समये भगवान 
राजगृहे विहरति सम गृध्रकूटपर्वते * ” इस' वाक्य से प्रारम्भ होता है, महायान का साहित्य उतना 
ही प्रामाणिक माना जाना चाहिये जितना कि पालि त्रिपिटक। आचार्य नागार्जुन के अनुसार बुद्ध 
ने दो प्रकार के उपदेश दिये थे--व्यक्त' उपदेश और 'ुह्मय' उपदेश । व्यक्त-उपदेश अहंतों से 
सम्बन्धित, हीनयानविषयक थे; परल्तु गुह्य-उपदेश बोधिसत्त्वों से सम्बन्धित, महायानविषयक थे 
संद्धमंपुण्डरीकसूत्र, अमितार्थसूत्र तथा सेकोहेशटीका प्रभूति ग्रन्थों में बुद्ध द्वारा गृक्नकूट पर्वत में द्वितीय 
धर्मचक्रप्रवर्तेन की परम्परा का उल्लेख मिलता है। परम श्रद्धालु बौद्ध पडित और परित्राजक 
युवान-च्वाह्ु भी इस शास्त्रीय परम्परा का उल्लेख करते हुए लिखते हे कि तथागत ने सद्धम के 
विकसित स्वरूप की देशनां गृप्रकूट शिखर पर की थी । तिब्बती बौद्ध विद्वान्‌ बु-दोन अपने 
छोय-जुद्ध' में इस किवदन्ती का उल्लेख करते है । आचार्य मैत्नेयनाथ तथा असज्भ की दृष्टि में 
हीनयान और महायान का >्अभ्युदय साथ-साथ हुआ था।* ई-चिहू ने भी दोनो यानो को समान 
रूप से उत्तस, प्रामाणिक एवं बुद्ध-बचनानुसार माना है।” 


(* भावनाक्रम (प्रथम), प्रोफेसर ज्यूसिप तुची द्वारा माइतर बुद्धिस्ट टेक्‍्स्टस, भाग २ में संपादित । 

!! सद्धमंपुण्डरीकसूत्र, डॉ० प० ल० वैद्य द्वारा संपादित, पृष्ठ ३१। 

९ श्री किमुर, पूर्वोल्लिखित ग्रन्थ, पृष्ठ ५७ । 

!९ सद्धमंपुण्डरोकसुत्र, डॉ० नलिनाक्ष दत्त द्वारा संपादित, पुष्ठ ४४-४४; 
सेकोद्देशशीका, डाॉ० एम. ई. कारेली हारा संपादित, पृष्ठ ४ ॥ 

!४ बुद्धिस्ट रिकाइस ऑफ दि वेस्टर्न बलडे, साम्युल बील द्वारा अनूदित, पृष्ठ ३७१-३७२ 
(कलकत्ता से प्रकाशित) । 

"४ हस्द्री ऑफ बुद्धिज्म, डॉ० ई० ऑबरमिलर द्वारा अनूदित, भाग २, पृष्ठ ४६-५२ | 

९९ पहायान सूत्रालडुगर, डॉ० सिल्वाँ लेवी हारा संपादित, १७७ । 

 ए रिकार्ड आफ दि बुद्धिस्ट रिलीजन एज प्रेक्टिस्ड इन इण्डिया एण्ड सलय आकिपिलेगो, 
डॉ० जें० तकाकुसु द्वारा अनूदित, पृष्ठ १५॥ 


महायान बोद्धधर्म की उत्पत्ति और विकास ११५ 


यद्यपि उपयुक्त शास्त्रीय परम्परा' महायानी दृष्टिकोण से पर्याप्त बलवती है, तथापि इसे 

ऐतिहासिक दृष्टि से पूर्णरूपेण सत्य मानना निर्श्नान्त नही है। प्राचीनतम बौद्ध साहित्य, पालि त्रिपिटक 
इस' प्रकार की घटना का कोई आभास नहीं मिलता ) बुद्ध के जीवन के इतिहास में महायान के 

लिए आयोजित द्वितीय' धर्मंचक्रप्रवतेन की ऐतिहासिक पुष्टि के छिए कोई निविवाद प्रमाण नही हे । 
परव॑र्ती बौद्ध-साहित्य में महायान सूत्रों की.प्रामाणिकता पर सन्देह की झलक मिलती है।* ऐसे 
महायान सूत्र जो ई० सन्‌ की पहली या दूसरी शताब्दी में रचे गये है वे बुद्धओ्ओक्त मही हो सकते । 
इसी प्रकार बौद्ध तन्‍्त्र, यथा गुह्य समाजतन्‍्त्र, हेवज्जतन्त्र आदि भी बुद्ध-प्रोक्त नहीं कहे जा सकते । 
यह सच है कि सृूत्र'ं (तिब्बती भक्षा में (म) दो) तथा तनन्‍्त्र (तिब्बतीभाषा में गर्युद) दोनो ही 
श्रेणी के प्रन्थ अपने को बद्ध-प्रोक्त कहते हे । इस' प्रसग में सुविख्यात महायानी कथन “यत्किचिन्मैलैय 
सुभाषितं सर्व तदब॒द्धभाषितम्‌* ध्यान देने योग्य है। असुद्ध द्वारा मैत्रेयं से रहस्यवादी बौद्ध 
धर्म (गृह्म-धर्म) विषयक उपदेश प्राप्त करने की परम्परा चीनी और तिब्बती बौद्ध-साहित्य 
सुविदित है ।” अपने सूत्रों और सिद्धान्तों को प्रामाणिक बनाने की चेष्टा मे महायानियों ने उपर्युक्त 
परम्परा की सृष्टि की होगी। शाक्यमुनि बुद्ध ने अपने आध्यात्मिक अनुभव को गृुह्य' एवं व्यक्त 
अथवा महायान” और हीनयान' नामक दो श्रेणियों मे विभाजित करके दो भिन्न-भिन्न, अवसरो पर 
उनका प्रकाशन किया था, यह बात महायान के पक्ष में है और इस पर विश्वास करनेवाले श्री 
आर० किमुर के समान अन्य विद्वान भी हे। 
आचार्य नागाजुन और महायान की उत्पत्ति 

भारत, नेपाल, तिब्बत तथा चीन में विद्यमान कतिपय महायान भ्रन्थों से ज्ञात होता है कि महा- 
यान बौद्धधर्म के अभ्युदय और प्रारम्भिक विकास में आचार्य नागार्जुन की कृतियों का बहुत अधिक प्रभाव 
पडा था। हरूद्भावतारसूत्र में घोषणा की गयी है कि तथागत के महापरिनिर्वाण के चार सौ वर्षों के 
पश्चात्‌ आचार्य नागार्जुन द्वारा महायान का प्रकाशन होगा |! आयंमज्जुश्रीमूलकल्प नामक वैपुल्य- 
सूत्र में भी यह महत्त्वपूर्ण उल्लेख पाया जाता है। कश्मीरी इतिहासकार कल्हण भी नागार्जुन 
द्वारा बोधिसत्त्वों की सुरक्षा और संवृद्धि का उल्लेख करते हैँ ।* तिब्बती इतिहासकार गो-लोत्सावा 
जोछनुपल भी अपने दिबथेर डोन पो' में नागार्जन को बुद्ध के परिनिर्वाण के चार सौ वर्षों बाद 
रखते हैँ *। महायान के विकास में नागार्जन के विशिष्ठ और अद्वितीय प्रयत्नों का विशद उल्लेख 
सुम-पा-कनपो तथा तारानाथ के ग्रन्थों में भी देखा जा सकता है।” अधिकाश आधुनिक लेखकों 


४ उदाहरणार्थ, बोधिचर्यावतार, ६।४२-४४ । 

. शिक्षासमच्चय, डॉ० प्‌ृ० ० बेच द्वारा संपादित, पृष्ठ १२ । 
टाॉसस वाठसे, ऑन युवान-च्वाइस ट्रेवेल्स इन इण्डिया, दिल्ली से १६९६१ में प्रकाशित 
भाग १, पृष्ठ ३१५-३२५७; जो० एन० रोरिक, दि ब्लू एनल्स, भाग १, पृष्ठ २३३ 
तथा पादटिप्पणी । 
लडुगवतारसुत्र, डॉ० नान्जियों द्वारा संपादित, पृष्ठ २८६ । 
सञ्जुश्ीसमूलकल्पसूत्र, पंडित टो० गणपति शास्त्री द्वारा सम्पादित, पृष्ठ ६१६ । 

* राजतरंगिणी, डॉ० एम० ए० स्ठाइन द्वारा संपादित, १.१६६-१७३ ॥ 

४ दि ब्लू एनल्स, भाग १, पुष्ठ ३४ ॥ 

+ मिस्टिक टेल्स ऑफ रामा तारानाथ, बी० एन० दत्त द्वारा अनदित, पष्ठ ६-१०; इण्डियन 
हिस्टॉरिकल क्वाढ्ंलीं १९५४, पृष्ठ &३-९४ । 
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ने नागार्जुन को दूसरी शताब्दी ई० में रखा है और महायान के अभ्युदय से उनका अनन्य सम्बन्ध 
माना है। तिब्बती तथा चीनी परम्पराओं में आचार नागाजुन के विषय में अत्यधिक गड़बड 
सूचनाये पायी जाती है । तिब्बती ग्रन्थों मे, महायानी, माध्यमिक विचारक, सातवाहनयुगीन नागाजुन 
और परवर्तीकारू के तान्त्रिक सिद्ध, सरह के शिष्य, ८४ सिद्धो में १६वे, रसायनशारत्न के कुशरू 
पडित' नागार्जुन के बीच कोई अन्तर व भिन्नता न समझने की भूल हुई है। इस भ्रामक सूचना को 
और भी शक्तिशाली बनाने की चेष्टा में तिब्बती व चीनी लेखको नें नागार्जुन को छ या सात सौ 


वर्षो की दीर्घाय भी प्रदान की है। इसमें सन्देह नहीं कि नागार्जुन नाम के एक से अधिक व्यक्ति 
प्राचीन भारत में हुए हूं । ि 


भहायान के सूल श्रोत 

शाक्यमुनि बुद्ध की शिक्षाओं में अनेक बाते- महायान के बीजरूप में सुरक्षित प्रतीत होती हे । 
महायान तथाकथित हीनयान के गर्भ से उदित होता है और महायान सूत्रो व शास्त्रो में प्रतिपादित 
सिद्धान्त-निकायो में सुरक्षित सुत्तो की उपज है । पालि त्रिपिटक में यत्न-तत्र उल्लिखित बुद्ध का 
स्वरूप, उनका विलक्षण व अनिर्वंचनीय व्यक्तित्व, उनकी अपरिमित शक्ति, लोकोत्त रता, महाकरुणा, 
बुद्ध तथा ध्वर्म' का तादात्म्य प्रभूति कितनी ही बाते महायानी बुद्ध की यादे दिलाती हैं। एक 
स्थान पर भगवान्‌ कहते हे--यो म पस्सति सो धम्म पस्सति' ।* दूसरे स्थरू पर तथागत कहते 
हे--में देव नही हूँ, गन्धव नही हूँ, यक्ष नहीं हूँ, मनुष्य भी नहीं हूँ। में बुद्ध हैँ ।” यह 
स्मरणीय है कि भगवत्‌ , अहँत, तथागत, सुगत और सम्यक्सम्बुद्ध आदि सज्ञाओ से' सबोधित होने- 
वाले बुद्ध स्वया घोषित करते हे कि में मनुष्य नही हूँ। पालि त्रिपिटक में भी बुद्ध अलौकिक ही 
नही, अपितु लोकोत्तर भी है। अन्यत्न बुद्ध कहते हे कि 'ससार में उत्पन्न होकर, ससार में वृद्धि को 
प्राप्कर, में ससार से ऊपर उठ चुका हूँ, जिस प्रकार पुण्डरीक ( जल से विकसित होकर भी ) 
जल से लिप्त नहीं होता, उसी प्रकार में ससार से लिप्त नहीं होता ।/*< एक बार एक व्यवित ने 
तथागत की जाति, स्थिति, गोत्र आदि जानने की इच्छा प्रकट की थी। उसे उत्तर मिला--न 
में ब्राह्मण हूँ, न राजपुत्र, न व्यापारी, में कुछ भी नही हें, अकिज्चन, गृहत्यागी, अहभावविहीन, 
निलिप्त साधू की भॉति लोक में विचरण करता हूँ। मेरे गोत्र आदि विषयक प्रश्न पूछना अनुचित 
है | आनन्द से एक बार बुद्ध ने कहा था--“यदि चाहे तो तथागत कल्पान्त तक जीवित रह सकता 
है ।२? बद्ध के समकालीन व्यक्ति उनके व्यक्तित्व और क्ृतित्त्व को अब्ब्भुत' (अद्भुत) मानते थे ।४ 
सचमुच वे माध्यमिको के शून्यता” की नाईं चतुष्कोटिविनिर्युक्त एवं प्रपञ्चोपशम थे ।* जब बुद्ध किसी 
विपुल सभा मे उपदेश देते थे, लोग समझते थे और कहते थे 'कौन है यह जो इस प्रकार बोलता 
है ” मनृष्य अथवा देव ? है 

5६ संयुत्त निकाय, भाग २, पृष्ठ ३४०-३४१॥। 


४७ अद्भ्तर निकाय, भाग २, पृष्ठ ४०-४१॥ 
अद्भधेत्तर निकाय, भाग २, पृष्ठ ४१ । 
* सुत्तनिषात (खुहकनिकाय, भाग १ में), पृष्ठ ३३४-३३५ । 
एफ० एल० बुड़वर्ड, समसेयिग्स ऑफ दि बुद्ध, पृष्ठ ३३७ । 
४४ दीघनिकाय, भाग २, पृष्ठ ८ । 
रै दीध निकाय, भाग १, अब्याकटापञ्हा, पृष्ठ १५६ से आगे । 
२९ दीधनिकाय (अंग्रेजी अनुवाद ) सेक्रेड बक्स ऑफ दि ईस्ट, भाग ११, पुष्ठ ४८ । 


सहायान बौद्धधर्स की उत्पत्ति और विकास ११७ 


लेखक की दृष्टि मे बौद्ध धर्म के इतिहास के प्रथम पाँच सौ वर्षो में सबसे महत्त्वपूर्ण विचार- 
विकास बुद्धऔ-विषयक था। महायान धर्म में भी सर्वाधिक आकर्षक और व्यापक सिद्धान्त बुद्धविषयक 
ही हैँ । उपर्युक्त विचार जो प्राचीन पालि वाडइमय से चुने गये हे, महायान सूत्रों में वणित लोकोत्तर, 
देवातिदेव, त्रिकालदर्शी, सर्वेज्ञ, भ्वंव्यापक, सर्वभूतानुकम्पी, धर्मकाय, परमार्थस्वरूप, देवताओं और 
मनुष्यो के शास्ता, अनुत्तर सम्यक्‌-सम्बोधि की निर्मेल देशना देनेवाले, त्नरयस्त्रिशत-लोकवासी, कालातीत, 
एव प्रत्यात्मवेदनीय तथागत के "स्वरूप के सिद्धान्त के विकास के मूल श्रोत थे। बुद्ध के दैवीकरण 
के और भी अकुर पालित्रिपिटक में विद्यमान हे ।* 

न केवल बृद्धविषयक विचाइ, अपितु महायान दर्शन->-माध्यमिक एवं विज्ञानवाद--की भी रूगभग 
पारी सामग्री निकायो में सुरक्षित है। नागार्जून के दाशेनिक सम्प्रदाय---माध्यमिकनय--का नामकरण वस्तुत. 
तथायत के मध्यम-सार्ग (मज्ञेन धम्मों, मज्क्िम्रापटिपदा) पर आधारित था। शाश्वतवाद और 
उच्छेदवाद॑ का अतिक्रमण करना ब्ुद्ध-दर्शन--प्रतीत्यसमृत्पांद, निर्वाण, नैरात्म्य आदि--के मूल मे 
निहित था। इसीका नामान्तर माध्यमिकनय अथवा शुन्यतादर्शन है जो सत्‌-अरुतू, अर्ति-नारित, 
आदि प्रपञष्चपूर्ण मतो का निराकरण करता है। माध्यमिककारिकाओ मे प्रतिपादित शून्यता-दृष्टिकोण 
वस्तुत बुद्ध द्वारा प्रतिपादित अनित्यता एवं प्रतीत्यसमुत्पन्नता के सिद्धान्तों का ताकिक निष्कर्ष हैं। 
सुज्ज्य (शुन्यम्‌) शब्द का प्रयोग निकायो में अनेक स्थलों मे हुआ है। एक स्थान पर भगवान्‌ 
आनन्द से कहते हे--यस्मा च्‌ खो आनन्द, सुज्ज अत्तेन वा अत्तनियेन वा, तस्मा सुछ्जो लछोको 
ति वृच्चति ।/! सत्य तो यह है कि परित्राजक निग्रोध बुद्ध की प्रज्ञा को शबन्यता-ग्राही कहा 
करता था ।* जहुन्तसुत्त मे व्यवहार-सत्य' और 'परमार्थ-सत्य' का भेद ध्यान देने योग्य है ।* 

महायान के प्रज्ञापारमिता साहित्य में प्रज्ञा की जो महिमा है उसका बीजरूप हमे निकायो 
में मिलता है। पञ्ञाचक्खु' अनुत्तर कहा गया है ।४ प्रज्ञावानों (पण्ञ्वन्ता ) की सख्या अत्यल्प 
है। निर्वाणगामिनी प्रतिपदा के तीन आवश्यक तोरणो मे प्रज्ञा ही अनुत्तर विमृक्ति के निकट 
है । प्रोफेसर आर्थर बेरीडेल कीथ” द्वारा प्रतिपादित यह मत कि महायान के प्रज्ञापारमिता' 
के सिद्धान्त के विकास में यूनानी सोफिया' और एशियाटिक यूनान (बंविट्रया आदि यूनानी बरितयों) 
के ग्नॉसिस' के सिद्धान्त का प्रभ्नाव पडा था, सर्वथा निस्सार एव निरधार मालूम होता है। उन्होने 
महायान की जन्‍्मभूमि उत्तरपश्चिमी प्रदेश, गन्धार-कश्मीर आदि को माना है। परन्तु, प्रज्ञापारमितानय 
अथवा महायान का उदय उत्तर-पश्चिम में नहीं, दक्षिणी भारत में हुआ था। इसके अतिरिक्त, 


४ प्रोफेसर एच० तकासुरा का दि डिइफिकेशन ऑफ गोतस दि मेन! शीर्षक का छेख, 
नवीं आइ० सी० एच० आर०, टोक्‍्यो १६५८ की प्रोसीडिग्ज् में प्रकाशित । 


* संयुक्तनिकाय, भाग ३, पृष्ठ ५०-५१; सुज्णा शब्द के लिये देखिये--दीघनिकाय, 
भाग १, पृष्ठ १७; अद्भत्तरनिकाय, भाग १, पृष्ठ २७९, आदि । 


२६ दीघनिकाय, भाग ३, पृष्ठ ३० । 

२१ संयुक्त निकाय, भाग १, पृष्ठ १५ तथा आमुख पृष्ठ ६ । 
२६ खुहकनिकाय, भाग १, पृष्ठ २१८ । 

४ अद्भत्तरनिकाय, भाग १, पृष्ठ ३५ । 

४ दीघनिकाय, भाग २, पृष्ठ ६५॥। 

* बद्धिस्ट फिलॉसफो इन इण्डिया एण्ड सीलोन, पृष्ठ २१६ । 
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सोफिया' और प्रज्ञा' के अर्थों मे मौलिक भेद है । सोफिस्ट विचारकों की सोफिया” सूक्ष्म बुद्धि 
(विज़ुइ्म) है; परन्तु महायान सूत्रों की प्रज्ञापारमिता' शून्यता, धर्मता, तथता आदि का पर्याय है। 
विज्ञप्तिमात्नतादर्शन की जड़े भी दृढता के साथ निकायों के पृष्ठों पर अटकी हुई हे । इस 
तथ्य की ओर पहले भी प्रोफेसर कीथ, प्रोफेसर पुसे, प्रोफेसर विधुशेखर भट्टाचार्य एवं प्रोफेसर 
गोविन्दचन्द्र पाण्डे प्रभृति विद्वानों ने हमारा ध्यान आकृष्ट किया था ।* धम्मपद की प्रारम्भिक पक्तियोँ 
मानो विज्ञानवाद्र की घोषणा कर रही हे-- ढ 
“मनोपुब्बद्धमा धम्मा मतों सेट्रा मनोमया । 
मनसा चे पुदुटठेन भासति वा करोति वा। 
ततो नं दुक्खमन्वेति' चकक्‍क॑ व वहतो पद ।॥/* 
'चित्तसुत्त' में मन को विश्व का शासक व नियज्ता कहा गया है। दीघनिकाय में मना, चित्त' 
एवं विज्ञान! एक दूसरे के पर्याय के रूर्प में प्रयुक्त हुए है ।” यह तथ्य वसुबन्ध की विश॑तिका की 
प्रारम्भिक पक्तियो का स्मरण दिलाता है। अंगुत्तरनिकाय में एक स्थान पर मानो विज्ञप्तिमात्नता 
के सिद्धान्त की व्याख्या कर दी गयी है-- पभ्रस्सरमिदं, भिक्‍खवे, चित्त । त च खो आगन्तुकेहि 
उपक्किलेसेहि उपक्किलिट्ठति ।// 
महायान के बोधिसत्त्व' के आदर्श एवं सिद्धान्त के लिए जातक-कथाये तथा शाक्यमुनि की 
जीवनी पर्याष्त पृष्ठभूमि प्रस्तुत करते है । महाभिनिष्कमण, बोधिलाभ और धर्मचक्रप्रवतेन आदि घट- 
नाये “बहुजनहिताय, बहुजनसुखाय, छोकानुकम्पाय” महाकारुण्य, उपायकौशल्य एवं बोधिचित्ताप्रमाद 
के उत्कृष्ट उदाहरण है ।” विस्तृत जातक-साहित्य में पारमिताओ में परिपूर्णता प्राप्त करने के 
महान्‌ प्रयत्नों का विशद वर्णन मिलता है। इस प्रकार हम पालिल्िपिठक मे--प्राचीनबौद्धधर्म' में- 
त्िकायवाद, शुन्यवाद, विज्ञानवाद, प्रज्ञापारमिता, बोधिसत्त्वचर्या आदि' महायान के आधारभूत सिद्धान्तों 
के अडकुर पाते हे । 
सम्राटश्रेष्,यद अशोक के धार्मिक एवं समन्वयात्मक प्रयत्नों के फलस्वरूप बौद्धधर्म में ब्राह्मण- 
धर्म तथा भारतीय जन-विश्वासो एवं सामान्य आचरणों का आक्रमण हुआ होगा। वेष्णव-सम्प्रदाय 
का, विशेषरूप से विष्णू-पूजा, कृष्णभक्ति, अवतारवाद आदि का महायान के विकास में कुछ प्रभाव 
सम्भाव्य होते हुए भी गवेषणीय है। 
महासांघिक बाौद्ध विचार-धारा का विकास 
बुद्ध के परिनिर्वाण के लगभग एक शताब्दी पश्चात्‌ वेशाली में सम्पन्न हुई द्वितीय बोौद्ध- 


# इन लेखकों के द्र॒ष्टव्य ग्रन्थ, क्रमशः प्रि-केननिकलब॒द्धिज्म, इण्डियन हिस्टॉरिकल क्वार्ट्ली 
१९६३६; इण्डियन हिस्टॉरिकल क्वार्टली, १६३४; एन्साइकलोपीडिया ऑफ रिलोजन एण्ड 
एथिक्स में महायान लेख; स्टडीज इन दि ओरिजिन्स ऑफ बुद्धिज्म, पृष्ठ ४६३, ४६८ 
तथा अन्‍्यत्न । 
१ खुहक निकाय, भाग १, पृष्ठ १७। 


| संयुक्त निकाय, भाग १, पृष्ठ ३७ । 
४) दीधनिकाय, भाग १, पृष्ठ २०१ 


* अद्भत्तरनिकाय, भाग १, पृष्ठ १० । 
४० दह्टव्य सहावग्ग, पृष्ठ ६-१३ 


सहायान बोद्धधर्म की उत्पत्ति और विकास ११६ 


सगीति में बुद्धशासन और शिक्षु-संघ दो निकायों मे विभकक्‍त हो गया था। इस घटना की सूचना हमें 
पालि साहित्य, सिहली साहित्य, चीनी साहित्य तथा तिब्बती साहित्य से प्राप्त होती है । इन दो निकायो--- 
(१) स्थविरवाद और (२) महासाधिक--में पहला कट्टर और ऐतिहासिक दृष्टि से यथार्थवादी तथा 
रूढ़िवादी था; परन्तु दूसरा उदौर, जनत॒त्नात्मक और आदशंवादी था। महासाधिक बौद्ध शाखा का 
जन्म ई० पूर्व चौथी शताब्दी के मध्य में रखा जा सकता है; यही शाखा महायानी विचारों के 
विकास में अग्रणी रही होगी; क्योकि इन्ही महासाधिकों की परम्परा से आगे चलकर, लोकोत्त रवादी' 
बौद्ध शाखा का विकास' हुआ । लोकोत्त रवादियों का उदयकारू लगभग ई० पृ्व॑ तीसरी शताब्दी 
प्रतीत होता है। लोकोत्तरवादी मद्यासाघिक बौद्धों की एक उप-शाखा वेतुल्यको' की थी; इन वेतुल्ल- 
वादी (वेतुल्यक, वैपुल्यक) बौद्धों को ही वस्तुत महायान का वास्तविक' जन्मदाता कह सकते हें । 
जैसा कि त्रिपिटकाचार्य राहुल साक्ृत्यायन, डॉ० एन्ड्रो बारो तथा प्रोफेसर गोविन्दचन्द्र पाण्डे महाशय 
ने माना है, इन वेतुल्यको का सम्बन्ध वैपुल्यसूत्रों (महायान सूत्रो) तथा वज्ञपर्वंतवासीनिकाय 
(वदञ्रयान) से था। 

मध्यदेशीय महासाधिक लोकोत्तरवादियो का एक प्रामाणिक शास्त्र महावस्तु अवदान है। 
हषे का विषय है कि यह महान्‌ और महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ मूलरूप में प्रकाशित और आग्ल भाषा में 
अनूदित किया जा चुका है।” प्रोफेसर पुसे का यह कथन कि महावस्तु हीनयान और महायान 
के मध्य पुल की तरह है, युक्तियुक्त है। लोकोत्तरवादियो के अनुसार बुद्ध लोकोत्तर थे. । न केवल 
बुद्ध व॒रन्‌ बोधिसत््व भी लोकोत्तर होते हेँ। बुद्धो की सभी क्रियाएँ लोकोत्तर होती हे; उनकी 
विष्ठा सुगन्धित होती है। इस ग्रन्थ मे बुद्धो और बोधिसत्त्वों की असीमित सख्या, उनकी पारमार्थिक 
सत्ता तथा उनके देवी और अतिमानुषिक स्वभाव व व्यवहार पर आस्था प्रकट की गयी है। बुद्ध 
माँ के गर्भ से नही जन्मते, उनका जन्म कोख से होता है, वह जन्म मतोमय होता है, शारीरिक या 
भौतिक नहीं । महाकरुणा से ओतप्रोत हृदय होने के कारण बुद्धों के कार्य छोकानुवर्तत के अनुकुछ 
होते हे । दशभूमिक शीर्षक के अध्याय में बोधिसत्त्वचर्या के सिद्धान्त का प्रारम्भिक रूप भी स्पष्ट 
देखा जा सकता है। लोकोत्तर सिद्धान्तो का विकास करने में महासाधिक और उनके उप- 
निकायो का कितना हाथ था इसका समुचित विवेचन प्रोफेसर एम० “अनेसकी ने अपने एक निबन्ध 
सम॑ किया है।! 

४ बोद्ध निकायों के उद्गम और उनके प्रश्नेदों के इतिहास के मूल साक्ष ये है :--चुल्लवस्ग, 
पृष्ठ ४१६ से आगे; महावंस, अध्याय ४-५; दीपबंस, अध्याय ५-६; डब्ल्यु० रॉकहिल, 
लाइफ ऑफ बुद्ध, अध्याय ५ से आगे; जें० ससुदा, ओरिजिन एण्ड डॉक्ट्रिस्स ऑफ अर्लो 
इण्डियन बुद्धिस्ट स्कूल्स, एशिया सेजर, भाग २ में; वाटर्स, युवान-च्वाह्ः तथा तकाकुसु, 
ई-चिहु। ब्लु एनलस, साग १; आधुनिक ग्रन्थों सें विशेष उल्लेखनीय ये हे:--डॉ० 
नलिनाक्ष दत्त, अरलों सॉनस्टिक बुद्धिज्म, भाग २; डॉ० ए० बारो, लें सेक्त्स बुद्धीक्स 
ढुपेटीद्‌ बेहिकुल; डॉ० ग्रोविन्दचन्द्र पाण्डे, बौद्धधर्म के विकास का इतिहास, पृष्ठ 
१८३ से आगे, तथा डॉ० ई० लामोत, हिस्त्वायर दु बृद्धिस्मे इण्डीन, भाग ११ 


/ ई० सेनार द्वारा पेरिस से ३ भागों में संपादित और जोन्स द्वारा अंग्रेजी में अनूदित 
तथा लन्‍्दन से प्रकाशित । 


** भहावस्तु, ई० सेनार द्वारा संपादित, भाग १, पृष्ठ १४२-१६३ ॥ 
* देखिये बुद्धिस्ट डॉसेटिसिज्म' नामक लेख इन्साइक्लोपीडिया ऑफ रिलीजन एण्ड एथिक्स सें । 


१२० पं० सुरतिनारायण सणि त्रिपाठी अभिननन्‍्दन-प्रन्थ 


सहायान का प्रकाशन श्रीपर्बत तथा श्रीधान्यकटक में (ई० पूर्व दूसरी शताब्दी) 

ई० सन्‌ की प्रारम्भिक शतियों के अनेक झ़ाह्मी अभिलेखो से ज्ञात होता है कि महासाधिक 
, परम्परा का विकास दक्षिणापथ में आन्ध्रशासको--सातवाहन तथा इक्ष्वाकु राजवशों के शासनकाल 
मे---अपरशैल, पूर्वशैल तथा चैत्यको द्वारा हुआ था । अमरावती तथा नागार्जुनीकोडा से प्राप्त 
बौद्ध पुरातत्त्वावशेष इस तथ्य की पृष्टि करते हे ।* स्मरणीय है कि मज्जुश्रीमूलकल्प इसी प्रदेश 
से प्राप्त हुआ था, यह ग्रन्थ विदिशा को उत्तर-पश्चिम के मध्य “मे उल्लिखित करता है, जिससे 
इसका आन्ध्रदेश में रचा जाना सकेतित है।* यह एक महायान वैपुल्यसूत्र है। इसमें श्रीपवेत- 
महाशैल को बुद्ध-उपासना और चैत्यवादियो का केन्द्र कहा गया है।” युवान-च्वाड के अनुसार 
महासाधिक भदनन्‍्तो की परम्परा में एक ग्रन्थ ऐसा था जो विद्याधरपिटर्का अथवा धारणीपिटक' 
कहलाता था ।४ इस प्रकार का साहित्य महायान्‌ सूत्रों के अति निकट है। 

तिब्बती साक्षों से ज्ञात होता है' कि शैलू-सम्प्रदाय के बौद्धों ने एक प्रज्ञापारमिता-प्रन्थ को 
प्राकृत भाषा में लिपिबद्ध कर लिया था।” वेतुल्यको ने बोधिसत्त्वों के लिए विशेष अभिप्राय से 
'मेथनोधम्मो” का ग्राविधान अपने विनय के अन्तर्गत रखा था, यह एक प्रकार का उपायकौशल्य 
ही मानना पडेगा। इसकी सूचना हमे कथावत्थु से मिलती है ।“ यह ग्रल्थ अभिधम्म-पिटक का भाग 
है और इसके रचयिता अशोक के बौद्ध उपाध्याय स्थविर मोग्गलिपुत्ततिस्स बताये जाते हू । इस प्रकार 
हम देखते है कि महासाधिक परम्परा से प्रस्फुटित लोकोत्तरवाद, अपर-शैल, पृू्वशैल, चैत्यवादी तथा 
वैतुल्यवादी बौद्ध निकायो हारा ऐसे साहित्य और सिद्धान्तों का विकास हुआ जो महायान बौद्धधर्म 
की आवश्यक तथा निकट्तम प्रस्तावना के विषय थे । इन्ही परिस्थितियों में कुछ प्रज्ञापारमिता 
सूत्रों का आविर्भाव हुआ। प्रज्ञापारमिता साहित्य का प्रकाशन' वस्तुत” महायान का प्रकाशन माना 
जाना चाहिये। प्रज्ञापारमिता साहित्य का प्रकाशन ई० पूर्व दूसरी शताब्दी में रखा जा सकता है। 
इस मत के समर्यंन मे यह कहा जा सकता है प्राचीनतम प्रज्ञापारमिता-प्रन्थ प्राकृत मे निबद्ध रहा 
होगा; इसकी पुष्टि एक और तिब्बती परम्परा से होती है जिसके अनूसार शैलशाखाओ ने 
प्रज्ञा-प्रन्थ को प्राकृत से रचा था, दूसरी ओर यह ध्यान देने योग्य है कि लगभग सभी महायान- 
सूत्र सस्कृत भाषा में होते हुढ भी प्राकृत भाषा के शब्दों का पर्याप्त प्रयोग करते हे; उनकी भाषा 
सस्क्ृतः और प्राकृत भाषाओं का भिश्नण है। प्रोफेसर फ्रेकलिन एडजट्ंतन ने इसे हाइब्रिड सस्क्ृत' 
कहा है जो युक्त है ।* प्रोफेसर हाजिमे नकाम्रा का यह सुझाव' कि प्रारम्भ में सभी महायान- 


+ एपोग्राफिया इण्डिका, भाग €, पृष्ठ १३९६, १४१, १४६; इण्डियन हिस्टॉरिकल क्वादटर्ली 
१९३१; एन्शियन्ट इण्डिया, नं० १६, दिल्‍ली १९६६०, पृष्ठ ६८-६६ । 

४ जेम्स बर्जस, बद्धिस्ट स्तृप्स ऑफ अमरावती एण्ड जग्गयपेट, पृष्ठ १००; डॉ० नलिनाक्ष दत्त, 
एस्पेक्टस ऑफ सहायान' ब॒द्धिज्स, पृष्ठ २२। 

# भंजश्रीमुूलकल्प, ठी० गणपति शास्त्री द्वारा संपादित, भाग १, पृष्ठ १७५ । 
संजुश्रोमूठककल्प, भाग १ पृष्ठ ८८ । 

+ बद्धिस्ट रिकॉर्ड्स ऑफ दि बेस्ट बलडे, पृष्ठ ३८६१ । 

५ बासिल्ज्य, देर बद्धिस्मस, पृष्ठ २९१; दत्त, ऐस्पेक्टस, पष्ठ ३६ । 

५4 कथावत्य, पष्ठ ५३५ । 

+ पं० राहुल सांकृत्यायन, पुरातत्त्वनिबन्धावली, हितीय संस्करण, पृष्ठ १०७ ॥ 

5 बुढ्धिस्ट हाइब्रिड संस्कृत, ग्रेमर एण्ड डिक्शनरी, २ भागों 
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सूत्र प्राकृतसाषा मे लिपिबद्ध रहे होगे, वास्तव मे बहत आकर्षक और सत्य से भरा प्रतीत होता है ।* 
प्रज्ञापारमिता साहित्य के साथ आचार्य नागार्जून का अत्यन्त घनिष्ठ सम्बन्ध है। आचाये नागार्जुन 
का प्रादुर्भाव ई० पूर्व प्रथम शताब्दी मे हम पहले ही बतला चुके हें और उसके लिए सबल 
साक्षो का उल्लेख भी ऊपर किया*जा चुका है। नागार्जुन से पूर्व ही प्रज्ञापारमिता सूत्रों का प्रकाशन 
हो चुका था, क्योकि उन्होने एक प्रज्ञापारमितासूत्र पर विस्तृत टीका लिखी थी जो महाप्रज्ञापार- 
मिताशास्त्र के नाम से चीनी अबुवाद में अब भी विद्यमान है ।” प्रोफेसर छामोत ,ने इस' महान 
शास्त्र का फ्रासीसी भाषानुवाद भी प्रकाशित कर दिया है ।” उपर्युक्त विवरण से हम निम्नलिखित 
निष्कर्षों पर पहुँचते हे-- 

१. महायान बौद्धधर्म के मूछ श्रोत' बुद्ध के उपदेशो मे और पालछित्रिपिटक में विद्यमान थे । 

२. महासाधिकों के उप-निकायों द्वारा, विशेषरूप से, लोकोत्तरवादी तथा बंतुल्यक शाखाओं 
हारा, महायान की दिशा में विचार और साहित्य का विकास हुआ । महायान और हीनयान उपाधियों 
का प्रयोग सर्वप्रथम इन्ही बौद्धों ने किया होगा । 

३. महायान की पृष्ठभूमि को विकसित करनेवाले इन बौद्ध-सम्प्रदायों अथवा निकायो 
के क्रीड़ा-क्षेत्र दक्षिण भारत में, आन्ध्र-प्रदेश मे, विशेषरूप से, श्रीपवेत और धान्यकटक थे । अत. 
महायान की जन्मभूमि दक्षिणापथ में निश्चित होती है। 

४. प्राथमिक महायान सूत्रो--प्रज्नापारसितासूत्रों--की रचना प्राकृत भाषा में ,दक्षिण में 
ई० पूर्व दूसरी शताब्दी मे हो चुकी होगी । ब 

५. आचार्य नागार्जुन का आविर्भाव ई० पूर्व प्रथम शताब्दी मे हुआ। उन्होने प्रथम 
प्रज्ञापारमितासूत्र मे भाष्य लिखा और महायान की प्रारम्भिक प्रक्रिया को निश्चित दिशा प्रदान की । 

६. महायान बौद्धवर्म का उन्‍्मीलून ई० पूर्व दूसरी शताब्दी तथा ई० पूर्व प्रथम' शताब्दी के 
मध्य' में दक्षिण भारत हो चुका था। 
आलोचना ह॒ 

अधिकाश आधुनिक' विद्वानों ने महायान का ऐतिहासिक उन्मीलन प्रथम खिष्टाब्दी (ई० सन्‌ 
की प्रथम सदी) में माना है, इसी प्रकार महायान' के प्राचीनतम सूनझ्नो--प्रज्ञापारमितासूत्नो--का 
प्रकाशनकाल भी प्रथम शताब्दी ई० पूर्व माना गया है, अत' आचार्य नागार्जुन का समय पहली व दूसरी 
शताब्दी ई० का मध्य माना जाता है। इस प्रकार के मतों के माननेवालो में ला वाली पुसें, 
यामाकामी सोगन, हेनरी कने, मौरिझ विन्टनित्स, नलिनाक्ष दत्त, चाल्से इलियट, मैकक्‍्गबने, डॉ० 
पाण्डे आदि प्रसिद्ध विद्वातों के नाम गिनाये जा सकते हे ।* दूसरी ओर, महायान के अभ्युदय मे 


४ बुलेटिन ऑफ दि ओकुरायामा ओरियन्टल रिसचें इन्स्टीट्यूट, नं० २, १६४५७ । 

९९ बो० नडब्जियों, केटलॉग ऑफ दि चाइनीज द्वान्सलेशन ऑफ दि बुद्धिस्ट व्रिपिटक, 
संख्या ११६९ में उल्लिखित । 

९ लू त्ेते द ग्रांद व्तूं द साजेस द नागार्जुन, २ भागों में । 

४ अऋसशः सहायानं इन्साइकक्‍लोपीडिया ऑफ रिलीजन एण्ड एथिक्स में; सिस्टम्स ऑफ 
बुद्धिस्टिक थॉट; सेनुअछ ऑफ इण्डियन बुद्धिज्म; हिस्टी ऑफ इण्डियन लिटरेचर, भाग 
२; एस्पेक्स ऑफ महायान बुद्धिज्म; हिन्दुइज्म एण्ड बुद्धिज्म, भाग २; इन्ट्रोडकशन 
दु महायान बुद्धिज्म तथा बोद्धधर्म के विकास का इतिहास । 
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आर्थर बेरीडेल कीथ सरीखे लेखको ने बौद्धेतर एवं अभारतीय प्रभाव देखा है और उसकी जन्मभूमि 
उत्तर-पश्चिम में--गन्धार--कश्मीर के प्रदेशो मे व तिथि कुषाण कनिष्क के समय में निश्चित की है । 

१. आचायें नागार्जुन के आविर्भाव के विषय में मज्जुश्रीमूलकल्प, लड्भावतारसूत्र तथा 
देब-थेर स्डेन-पो मे स्पष्ट कहा गया है कि बुद्ध के परिनिर्वाण के चार सौ वर्षो बाद उनका जन्म 
हुआ ।+ प्रसिद्धि है कि नागार्जुन एक दीर्घायु मनीषी और सिद्धियुक्त योगी थे | युवान-च्वाड, ई-चिह, 
गो-लोत्सावा ज़ोक़नु पछ, तारानाथ तथा सुम-पा-कनपों आदि सभी” प्राचीन और मध्यकालीन बौद्ध- 
विद्या-विशारद एक मत से इस बात की पुष्टि करते हे कि आचार्य दीर्घायु थे और शातवाहन 
राजा के समय में उनकी मृत्यु हुई ।४ यह शातवाहन राज़ा सम्भवत यज्ञश्रोग्गौतमीपुत्र (ई० 
१६६-१६६) था। उक्त वश के राजा और सुविख्यात आचार्य की मैत्नी का प्रमाण सुहल्लेख' में भी है 
जो आचारये हारा शातवाहन राजा को पत्र मित्र को' के रूप में लिखा गया है।” यद्यपि नागार्जुन 
को छ-सात सौ वर्षों की आयु नहीं दी जा सकती जैसा कि तिब्बती साहित्य में पाया जाता 
है ; परन्तु ई० पूर्व प्रथम शताब्दी में पैदा होकर दूसरी शताब्दी ई० के उत्तराद्ध में मृत्यु को प्राप्त 
होना नागार्जुन जैसे महर्षि के लिए बहुत सभव है। अतएव आचार्य नागाजून का जन्म ई० पूर्वे 
प्रण्म शती और मृत्यु ई० सन्‌ की दूसरी शती में निश्चित की जा सकती है। 

२. जब नागार्जून का जन्म ई० पूर्व प्रथम शताब्दी में सिद्ध होता है तो प्रज्ञापारमिता- 
सूत्रों की प्राचीनतम तिथि निश्चय ही नागार्जुन से पूर्व तवथ हो जाती है। एक प्रज्ञापारमितासूत्र , 
कदाचित्‌ अष्टसाहस़रिका प्रज्ञापारमितासूत्र का चीनी भाषा में अनुवाद छोकरक्ष ने ई० सन्‌ १४८ 
मे ही कर लिया था। परन्तु नागार्जुन ने जिस प्रज्ञापारमितासूत्र पर महाप्रज्ञापारमिताशास्त्न नाम की 
विशाल टीका लिखी थी उसे ई० पूर्व दूसरी शताब्दी में रखना ही पडेगा। डॉक्टर एम० 
विन्टरनित्स ने यहाँ तक कहा है कि नागार्जुन ने सद्धमंपुण्डरीकसूत्र को उद्धृत किया था। अत. यह 
प्रख्यात सूत्र भी अति प्राचीन होना चाहिये । 

३. जहाँ तक महायान' के उतन्मीलन-क्षेत्र का प्रश्न है, उसके अभ्युदय का यूनानी धर्मों या 
इसाई धर्म से सम्पर्क का प्रश्न है, प्रोफेसर कीथ, डॉ० सुकुमार दत्त आदि विद्वानों की इस भ्रामक 
धारणा का£ कि महायान*की उत्पत्ति कश्मीर-गन्धार में कनिष्क के नेतृत्व में हुई, मूलोच्छेद 
प्राचीन एवं प्रामाणिक साहित्यिक साक्ष्य के एक ही प्रहार से कर देना समीचीन होगा । अष्टसाहसिका 
प्रशापारमितासूत्र में कहा गया है--“शारिपुत्च: षट्पारमिता प्रतिसयुक्ता सृत्रान्तास्तथागतस्यात्यदेन 
दक्षिणापथे प्रचरिष्यन्ति दक्षिणापथात्‌ पुनरेव वतेन्या प्रचरिष्यन्ति वर्तन्‍्या पुनरुत्तरापथे प्रचरिष्यन्ति ।* 





४ संजुओशी मुलकल्प, पृष्ठ ६१९६; लड्भावतारसुत्र, पृष्ठ २८६; ब्लु एनल्स, भाग १, पृष्ठ ३४। 

5 बाटसे, युवान-च्वाझ, भाग २, पृष्ठ २००-२०५; तकाकुसु, ई० चिरू, पृष्ठ ३५, १५८, १६६; ब्लु 
एनल्स, भाग १, पृष्ठ ३४ तथा आगे, मिस्टिक टेल्स, पृष्ठ ६-१०; पग सम जॉन-जद्भ को सूचना 
के लिए देखिये--इण्डियन हिस्टॉरिकल क्वार्टली, १९५४, पृष्ठ ९३-९४ | और भी द्रष्टव्य 
तारानायथ के छोय-जुड़ की सुचना के लिये, इण्डियन हिस्टॉरिकल क्वार्टर्लों, १४३२-१६ ३२४ । 

७ द्ृष्टव्य--तकाकुसु, ई० चिड, पुर्वस्थल; कम्प्रिहेन्सिव हिस्द्री ऑफ इण्डिया, भाग २, प्रोफेंसर 
नीलकण्ठ शास्त्री द्वारा संपादित, पृष्ठ ३७७ । 

४ कीथ, 3 फिल्ॉंसफी, पृष्ठ २१६; सुकुसार दत्त, दि बुद्ध एण्ड फाइव आपटर सेन्‍्चुरीज्ञ, पृष्ठ 
२४२- । 
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स्पष्ट है कि प्रज्नापारंभितानय अथवा महायान का अभ्युदय दक्षिण भारत में (आन्श्रदेश में) हुआ; 
इसका प्रसार पूर्वी भारत (उडीसा, मगध ) में और- उत्तरी-पश्चिमी भारत (कश्मीर, गन्धार) मे 
कालान्तर में हुआ।*' 

४. महायान के विकास “में नागार्जुन का महत्त्वंपूर्ण हाथ था। तिब्बती परम्पराओ में 
प्रज्ञापारमिता के साथ नागार्जुन का अपरिहायें और अनिवार्य सम्बन्ध बताया गया है ।* इन 
साक्षो में तथा अन्यत्न भी श्रीपर्वंत-को नागार्जुन का प्रमुख कार्य-क्षेत्र बताया गया है। डा० पी० 
एस० शास्त्री” ने सुझाव रखा है कि नागार्जुन आन्प्रदेशीय ब्राह्मण थे और बेदछी उनका जन्म- 
स्थात था। यह ऊपर कहा जा चुका है कि आन्क्रदेशीय शासक सातवाहन राजा उनका उपासक-मित्र 
था। इस प्रसंग में प्रोफेसर सिल्वाँ लेवी ने समुचित प्रकाश डाला हैं।* 

५. तारानाथ के छोय-जुद्ध के अनुसार महायान का उदय प्राची मे, उड़ीसा मे महाप्ननन्द 
के समय में हुआ ।* नागार्जून के प्रज्ञापारमिताशास्त्र के अनुसार भी भ्रज्ञापारमिता पर उपदेश 
पूर्व में, मगध में हुआ, और वहाँ से दक्षिणापष की ओर और दक्षिणापथ से उत्तरापष की ओर 
उसका प्रसार हुआ |“ इन साक्षों में भी महायान का उदय उत्तर-पश्चिम में न होकर पूर्वी और 
दक्षिणी भारत में ही हुआ इगित होता है। स्मरणीय है कि महायान पर द्वितीय धर्मचक्रप्रवर्तन 
का परम्परागत स्थान गुृध्नकूट पर्वत राजगीर के निकट मग्रध में था। परन्तु जहाँ इसेके पक्ष में 
प्रमाणों की कमी है वहाँ श्रीपर्वत व धान्यकटक मे महायान के जन्म होने के पक्ष में अनेक प्रमाण 
गिनाये गये हैं । " 
महायान बौद्धधर्म की विशेषतायें 

यदि हम प्रज्ञापारमितासूत्र, सद्धमंपुण्डरीक सूत्र, चतुःशतक, सी-यू-की अथवा शिक्षासमुच्चय 
का पारायण करे तो हमे महायान बौद्धधर्म की निम्नलिखित प्रमुख विशेषताये अधिगत होगी-- 

(अ) बुद्धो की विपुल सख्या, उनकी छोकोत्तर सत्ता और महत्ता। 

(आ) बुद्धों के प्रति श्रद्धा और भक्ति और बुद्धन्मूति की उर्पॉसना। 

(इ) बोधिसत्त्व का आदरशे, प्रत्येक प्राणी के बोधिसत्त्व होने की सामथ्यं, अत बोधिसत्त्वो 

की अगणित सख्या पर आस्था। ० 

(६) बोधिसत्त्वचर्या के रूप में बोधिचित्त (महाकरुणा), योग, पारमिताओं बोर भूमियो 

का गूढ़ एवं विस्तृत प्राविधान । 

(उ) (ुर्दलशुन्यता' के साथ-साथ धर्मशुत्यता' के सिद्धान्त की चर्चा । 


९ अष्टसाहसिका प्रज्ञापारसिता, राजेद्धलाल मित्र द्वारा संपादित, पृष्ठ २२५॥ 

७० ट्ृष्टव्य--डॉ० इवान्स-बेनज, टिबेटन योग एण्ड सेक्रेट डॉक्ट्न्स, द्वितीय संस्करण, पृष्ठ ३४४- 
३४६; तथा इन्हीं की टिबेटन बुक ऑफ दि ग्रेट लिबरेशन पृष्ठ १५६-१५७। 

० हण्डियन हिस्टॉरिकल क्वार्टलों, १६५५, पृष्ठ १६३-१६६ । 

*९ जनेंल एशियाटिक, १६३६, पृष्ठ ६१-१२१ ॥ 

५ छोयजुड्रः (जेस्चाइते देस बुद्धिस्सस इन्डीन, अनुवादक शीफनेर) पृष्ठ श८; देखिये--इष्डियन 
हिस्टॉरिकल क्वार्टर्ली, १९३२, पृष्ठ २४७-२५२ । 

* हू ज्ेते द ग्रांद बतं द साजेस द नागार्जुन, भाग १, पृष्ठ २४-२४, प्रोफेसर पाण्डे द्वारा अपने बौढ- 
धर्म के विकास का इतिहास, पृष्ठ ३३४ में उद्धृत । 


१२४ पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिनन्‍्दन-ग्रन्थ 


(ऊ) बुद्धो और बोधिसत्त्वों के साथ-साथ अनेक देवी-देवताओं की उपासना, यथा प्रज्ञा- 
पारमिता, तारा, हारीती, वज्रपाणि, नाग, यक्ष, गन्धर्व आदि । 

(ए) महायानसूत्रों का पारायण, धारणियो तथा मन्त्ो का प्रार्थना के रूप में प्रयोग । 
(ऐं) सूत्रों, शास्त्रो एव भाष्यो की रचना सस्क्ृत भार्षा में होता। 

(ओ) दार्शनिक चिन्तन एवं दार्शनिक गुृत्यियो अथवा दृप्टियो के सूक्ष्म ताकिक विश्लेषण 

, पर आवश्यक बल। | - 

(औ) बौद्धेतर और महायानेतर सिद्धान्तो एवं विचारों के खण्डन के लिए वाद अथवा 
तकंशास्त्र का आश्रय । " 

प्रश्ञापारमितासूत्रों मे उपर्युक्त लगभग सभी बाते सामान्य रूप से पायी जाती हे । महायान 
धर्म का समुचित और सर्वांगीण परिचय जानने के लिए हमे सूत्र-रत्न सद्धमंपुण्डरीकसृत्न का अध्ययन 
करना पडेगा। सर्वास्तिवादी चीनी बौद्ध सत ई-चिड के आचार्य हुई-शी ने इस ग्रन्थरत्न का ६० वर्षो 
तक नित्यप्रति पारायण किया था, इस प्रकार उन्होंने इसको बीस सहस्न बार पढा । ई-चिट 
(ई० ६७१-६८१) के अनुसार जो महायान सूत्रों का अध्ययन करते और बोधिसत्त्वों की उपासना 
करते थे वे महायानी कहलाते थे | ईस्वी सन्‌ की दूसरी शताब्दी के बाद महायान बौद्धधर्म का 
विकास और प्रसार तीव्र गति से हुआ । कालान्तर मे महायान बौद्धधर्मं और हिन्दू पौराणिक धर्म 
मे परस्पर. अनेक तत्त्व समान रूप से विकसित हुए। इस समन्वय और घनिष्ठ सम्पकक के घातक 
परिणाम बौद्धधर्म के लिए विनाशकारी सिद्ध हुए। 

श्रद्धा (सद्धा) का स्थान प्राचीन बौद्धधर्म मे भी महत्त्वपूर्ण था। महायान में श्रद्धा और 
भक्ति सर्वोपरि हो जाते हे--श्रद्धा हि परम यान॑! । बुद्धइ-भक्ति की झलक अश्वघोष के बुद्ध-चरित 
में स्पष्ट दृष्टिगोचर होती है। शान्तिदेव का बोधिचर्यावतार भक्ति-प्रधान महायान' कविता का 
सर्वोत्कृष्ट नमूना है। सुखावतीव्यूहसूत्रों में अमिताभ बुद्ध की भक्ति ही प्रमुख विषय है। युवान- 
च्वाझ की सीनयू-की' मे ७वी शती के भारत मे प्रचलित बौद्ध-भक्ति, पूजा-पद्धति और पोषध (उपोसथ ) 
आदि बौद्ध त्योहारों, तथा ई-चिड के नान-हाइ-ची-कुई-नाई-फा-चुआन' में बौद्ध-उपासना, तीर्थयात्रा, 
प्रव्रज्या, उपसम्पदा, सामूहिद' स्वाध्याय एवं दाशंनिक तके-वितर्क आदि का विशद चित्रण पाया जाता 
है। मौर्य-शुड्भ राजवंशों के शासनकाल से लेकर सम्राद हर्षवर्धन के समय तक सम्पूर्ण भारतवर्ष 
में सहस्नों बौद्धविहार, स्तूप, चेत्य-गह, बुद्धो और बोधिसत्त्वों की प्रतिमाओ, अनेक विश्वविद्यालयों 
एवं पुस्तकालयो का निर्माण और विकास हुआ जिनके पुरातात्त्विक अवशेष अब भी काल के निरन्तर 
प्रहार का सामना कर 'रहे हे । इन सबके मृल में महायान की प्रेरणा थी। 

बोधिसत््व के आदशे ने पारमिताओ का विकास न केवल साहित्य में, वरन्‌ व्यवहार और 
दैनिक जीवन में भी किया | पारमिताओ के अभ्यास से ही महायानी कहलाते थे--ये सद पारमितासु 
चर/्ती ते प्रतिपन्न इहो महयाने । पारमिताओ में दान, शीरू और प्रज्ञा तो सर्वोत्कृष्ट थे--दान हि 
बोधिसत्त्वस्थ बोधिरिति ।! दान और शील से सुसज्जित राजा-महाराजा शीलादित्य', धर्मादित्य' तथा 


०५ अनेक संस्करणों में प्रकाशित, आधुनिकतम दरभंगा से १६६१ में; एक सुन्दर आग्लभाषानुवाद, 
प्रोफेसर करने द्वारा छन्दन से प्रकाशित । 

5९ तकाकुसू, ई-चिहू, पृष्ठ २०५ । 

| तकाकूसु पृष्ठ १४-१५ ॥ 


महायानत बोद्धधर्म की उत्पत्ति और विकास १२५ 


परमसौगत, सुगतइव' आदि उपाधियो से विभूष्ति होते थे । प्रज्मपारमिता तो ज्ञान की पराकाष्ठा है-- 
प्रज्ञापारमिता ज्ञान अहयय स तथागत. । महायानी चौडाचार्य अश्वघोष सस्क्ृत के प्रथम नाटककार 
थे, महायान दाशेनिक नागार्जुन संस्कृत में कारिका-शैछी के पिता थे; महायानी तत्त्ववेत्ता दिक्षनाग 
भारतीय तकंशास्त्न के जन्मदाता थै, महायान ने न केवल बौद्ध-सस्कृति का, अपितु भारतीय सस्कृति 
का भारत और भारतेतर देशो में शताब्दियों तक नेतृत्व किया । 
महायान का साहित्यिक और दाशेनिक विकास 

महायान-साहित्य. के विकास एवं इतिहास के अध्ययन के क्षेत्र मे आधुनिक काल में राजा 
राजेन्द्रछाल मित्र, पडित हरप्रसाद व्ास्त्री, प्रोफेसर मैक्समूछर, प्रोफेसर नड्जियो, प्रोफेसर सुजुकी, 
प्रोफेसर लेवी, प्रोफेसर पुर्सें, प्रोफेसर विन्टरनित्स, महापण्डित साकृत्यायन, प्रोफेसर तुची, डॉ० कॉब्ज, 
डॉ० वैद्य तथा डॉ० दत्त प्रभृति विद्वानों के श्लाघनीय एवं पाडित्यपूर्ण कार्यों के हम अत्यन्त ऋणी हे । 

महायान का प्राचीनतम साहित्य प्रज्ञापारमिता साहित्य है जिसकी विशालता, विविधिता एव 
मामिकता की झांकी डॉ० कॉज्ज हारा सकलित एक ग्रन्थ से प्राप्त होती है। प्रज्ञापारमिता नाम के 
अनेक ग्रन्थ रचे गये थे । इनमे शतसाहखिका, पञचविशति साहख्रिका, दशसाहल्लिका, अष्टसाहसिका 
सप्तशतिका तथा वज्च्छेदिका प्रज्ञापारमिता सुविदित हे । सम्पूर्ण प्रज्ञासाहित्य का मूल मन्त्र और 
केन्द्रबिन्दु शून्यता' समझना चाहिये । | 

महायान सूत्रों में नव-धर्म सुविख्यात हे। ये नौ महायानसूत्र हे। ललित-विस्तर, रूड्भावतार, 
अष्टसाहखिका, समाधिराज, सद्धमंपुण्डरीक, गण्डव्यूह, दशभूमिक, सुवर्णप्रभास तथा तथागतगुछक- 
सूत्र । इनमें से तथागतगुह्यकसूत्र के अतिरिक्त अन्य सभी प्रकाशित हो चुके हे। अन्य महायान- 
सूत्रों मे सुखावतीव्यूहू, अमितायुर्ध्यानसूत्र, शूरद्धमसूत्र, करुणापुण्डरीक, अक्षोश्यव्यूह, बुद्धावतंसक, 
कारण्डप्यूह, अगुलियमालिय, राष्ट्रपालूपरिपृष्छा, तथा मज्जुश्रीमलकल्पसूत्र उल्लेख्य हें । 

आचार्य नागार्जुन के सृत्र-समुच्चय/ मे ६० महायानसूत्रो से उद्धरण सकलित किये गये हे । 
भहाव्यूत्पत्ति' मे १०४ सूत्रों की तालिका पायी जाती है जिसमे अधिकाश महायान सूत्र हे । आचार्य 
शान्तिदेव के शिक्षा समुच्च्य मे लगभग ११० सूत्रों से उद्धरण संकलित किये गये हे, वे सभी महा- 
यान ग्रन्थ के हैँ । चीनी त्रिपिटकाचार्य युवान-नवाझ ने ७४ बौद्ध-प्रन्थोँ को चीनी भाषा में अनूदित 
किया था जिनमें अधिकांश महायान सूत्र और शास्त्र थे ।४ अनेक भारतीय और मध्य-एशियाई 
बौद्ध विद्वानों ने समय-समय पर प्राचीन कार में महायान-साहित्य को चीनी भाषा में अनूदित किया 
था ।” प्रोफेसर बन्चु नड्जियों द्वारा संग्रहीत चीनी बौद्ध त्रिपिटक भी सूची में सूत्रभाग के अन्तगेत 
५४१ महायान सूत्रों का उल्लेख है ।” ८२४ ई० में पल-अत्सेजे! तथा नम्क्‌-स्व्मिष्यो द्वारा संकलित 
दित-कर पुस्तकालय की सूची में ५३६ महायान बौद्ध-ग्रन्थो के नाम सम्मिलित किये जा चुके थे ॥7 
तिब्बती बौद्ध धामिक साहित्य-संग्रहों--तनन्‍्ज्युरा तथा कल्ज्युर--में ऊगभग पाँच हजार बौद्ध-प्रन्थ 


४४ सिक्षु थिच-मिन्‍न्ह चऊ कृत युवान-च्वाडझु दि पिलग्निम स्कॉलर, वियतनाम से १६६३ 
में प्रकाशित, पृष्ठ 5५-६६ । 

४ देखिये--राहुल सांकृत्यायन, बौद्ध संस्कृति, कलकत्ता १६५२ । 

“ पूर्व उल्लिखित कटलॉग। 

4 प्रोफेसर श्यूकी योशिमुरा, दि देन-कर मा एन ओल्डेस्ट केटछॉग ऑफ दि टिबेटन बुद्धिस्ट केनव, 
क्याटो १६५० । 


१२६ पं० सुरतिनारायण सणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्थ 


सस्कृत से तिब्बती में अक्षरश- अनूदित किये हुए अभी भी विद्यमान हे ।१ अनेक महायान ग्रन्थों 
की सस्क्ृत पाण्डुलिपियाँ तिब्बत से त्रिपिटकाचार्थ राहुल साक्ृत्यायन तथा अकादमीशियन तुची द्वारा 
प्रकाश में आ चुकी हेँ। नेपाक् मे विद्यमान महायान बौद्ध-साहित्य का सक्षिप्त परिचय राजा 
राजेन्द्रछाल मित्र, श्री सेसिल बेन्डल तथा पडित हरप्रसाद शास्त्री द्वारा सकलित विस्तृत तालिकाओ 
(डेस्क्रिप्टिव कैटेलॉग्स) से प्राप्त होता है। मध्य एशिया, चीनी तुकिस्तान तथा गिरूगिट से "प्राप्त 
महायान-साहित्य के अवशेषों का परिचय प्रोफेसर होनिल, प्रोफेसर” लेवी तथा डॉ० दत्त के प्रकाशनों 
से अधिगत होता है। यह एक ऐतिहासिक एवं खेदपूर्ण तथ्य है कि बौद्ध-साहित्य का बहुत बडा भाग 
भारत में पूर्णछूपेण नष्ट हो गया। महावस्तु' का उल्लेख पहले, किया जा चुका है, यह लोकोत्त रवाद 
का विनय-ग्रन्थ है और महायान के उष काल का प्रतिनिधि है। इसी कोटि में हम अवदानशतक', 
'दिव्यावदान' तथा अश्वधोष के बुद्धचरित' को भी रख सकते है । ये ग्रन्थ हीनयान और महायान के 
बीच की कडी प्रस्तुत करते हे, इसीलिए दोनो बौद्धधर्मों के अनुयायियो में इनका समादंर रहा है । 
बोधिचित्तविवरण', बोधिसत्त्व' प्रातिमोक्ष,, बोधिसत्त्व-पिटक' तथा धारणी-पिटक' आदि महत्त्वपूर्ण 
सस्क्ृत बौद्ध-ग्रन्थो का रचनाकाल अनिश्चित है, परन्तु महायान के धार्मिक विकास में इनका महत्त्वपूर्ण 
स्थान है। महायान श्रद्धोत्पादशास्त्र' के लेखक अश्वघोष सभवत पॉचवी शताब्दी के व्यक्ति थे। 
इसी काल में महान्‌ कवि शूर अथवा आययंशूर ने जातकमाला' और सुभाषित रत्नकरण्डक कथा” की 
रचना की- थी। जातकमाला का प्रभाव अजन्ता के भित्तिचित्रों में पाया जाता है, उसकी लोकप्रियता 
का विस्तृत उल्लेख ई-चिहू के 'रिकार्ड' मे भी पाया जाता है। 
महायान दर्शन 

महायान की प्रवृत्ति प्रारम्भ से ही दाशंनिक गुत्थियो के विश्लेषण की ओर थी। प्रज्ञा- 
साहित्य मे गूढ एवं सूक्ष्म दाशंनिक विचार सन्निहित हे । महायान के प्रथम आचार्य नागार्जुन सर्वाधिक 
मेधावी विचारक एवं तत्त्व-चिन्तक थे। 

बौद्ध-धर्म-दर्शन के ख्यातिप्राप्त इतिहासकारों एवं व्याख्याकारों मे अधिकाश ने महायान के गह्र 
विचारसागर मे साधारणतया दो दाशनिक पद्धतियों का ही अवलोकन किया है। इन्हें माध्यमिक अथवा 
शुब्यवाद और योगाचार अक्षवा विज्ञानवाद कहते हे । महायान में तिविधदाशनिक परम्पराये ये हे--- 

१. नागार्जुत की परम्परा--माध्यमिक दशेन। 

२. मेत्रेयनाथ की परम्परा--विज्ञानवाद दर्शन । 

३. दिल्कताग की परम्परा--तकेशास्त्रीयः तत्त्वदर्शन । 

इनमें से प्रथम विचार-तरंग प्रज्ञापारमिता सूत्रों तथा आचार्य नागार्जुन द्वारा सयुक्तरूपेण 
प्रवाहित हुई थी | द्वितीय तरंग का स्पष्ट एवं सैद्धान्तिक उन्‍्मीलन सन्धिनिर्मोचनसूत्र, लद्भावतारसूत्र 
तथा आचार्य मैत्नेयनाथ के ग्रन्थों में हुआ। प्राचीन हिन्दू दाशेनिकों ने महायान बौद्धदर्शेन में केवल 
इन्ही दो पद्धतियों का अनुशीलन किया था, इनके अतिरिक्त वैभाषिक और सौत्रान्तिक नयो को 
हीनयान दाशंतिक पद्धतियों के अन्तर्गत रखा था। यही व्यवस्था आधुनिक काल में भी अधिकांश 
लेखको ने अपनायी है, परन्तु यह सदोष है। बौद्धधर्म का गम्भीर एवं समुचित अध्ययन करनेवाले 
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इस निष्कर्ष पर पहुँचेगे कि बौद्ध-विचार और तच्व-चिन्तन का चरम विकास आचायें दिछनाग की 


८४ ए कम्प्लीट कैटलॉग ऑफ दि टिबेंटन बुद्धिस्ट कैनन, तोहाकु इभ्पीरियल यूनिवर्सिटी, 
सेन्डशइ (जायात) से प्रकाशित । 


महायाव बौद्धधर्म की उत्पत्ति और विकास १२७ 


परम्परा में हुआ । दिडनाग द्वारा प्रवाहित तक्कंशास्त्रीय तत्त्व-दर्शनं की तरगिणी को माध्यमिक 
एवं विज्ञप्तिमात्न' दर्शनो से पृथक्‌ समझना सर्वथा समीचीन जान पड़ता है। दिद्लनाग न 
केवल बोद्ध-न्यायशास्त्र के जन्मदाता -थे, अपितु भारतीय तकंशास्त् अथवा प्रमाण-विद्या के भी 
वास्तविक व्यवस्थापक वही थे उन्होने सौत्रान्तिक' अथवा आलोचनात्मक यथार्थवाद! तथा 
'चित्तमात्रता' (विज्ञप्तिमात्तता) अथवा पूर्णाहवत आदर्शवाद' के बीच समुचित समन्वय और सामज्जस्य 
स्थापित किया । बौद्ध-दर्शन के क्रोष्ठी वितडावादियों के खण्डन का स्ममना करने, विशुद्ध बुद्धिवादियो 
को बौद्धिक सन्‍्तोष प्रदान करने तथा बुद्ध-द्शन की वैज्ञानिक प्रामाणिकता एवं पारमारथिक उपयोगिता 
की प्रतिष्ठा स्थापित करने के लिए उन्होने न्याय अथवा तकंशास्त्र का शिलान्यास एवं विकास किया । 
अतएव दिडनाग द्वारा विकसित तकंशास्त्रीय तत्वद्शन की यह अद्वितीय तरग महायान के दाशेनिक 
विकास में ही नही, वरन्‌ बौद्धर्शंत के इतिहास में अपना व्यक्तिगत और विशिष्ट स्थान रखती है। 

उपर्युक्त दाशेनिक पद्धतियो के ऐतिहासिक विकास-क्रम कौ रूपरेखा इस प्रकार है-- 
(१) साध्यसिक-नय का विकास-क्रम 

जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है कि आचाये नागार्जुन एक दीघेजीवी मनीषी और युग-प्रवर्तक 
विचारक थे । बुद्धाव्द की चौथी शती मे उनका आविर्भाव और खीष्टाब्द की दूसरी शती के उत्तराद्ध 
में शातवाहन सम्राद्‌ की प्रेरणा से उनका देहान्त हुआ | इस हरूम्बी आयु की तरह उनकी 
साहित्यिक कृतियाँ भी पाठकों को चकित कर सकती हेँ। महाप्रज्ञापारमिताशास्त्र, दशभूमिविभाषा- 
शास्त्र, मूलमध्यमकारिका, विग्नहव्यावरततनी, सूत्रसमुख्चय, अकुतोभया, सुहल्लेख, युक्तिषष्टिका तथा 
द्वादशमुखशास्त्र नागार्जुन की असदिग्ध क्ृतियाँ है। परन्तु उनकी रचनाओ में उपर्युक्त ग्रन्थों के 
अतिरिक्त शून्यता-सप्ति, व्यवहारसिद्धि, प्रज्ञादण्ड, धर्मंसग्रह, चतु स्तव, उपायकौशत्यहृदय, महायान- 
विशिका, बोधिचित्तविवरण, प्रतीत्यसमुत्पादहुदय तथा प्रमाणविघटन आदि की भी गणना की जाती 
है। माध्यमिक दर्शन का समुचित ज्ञान प्राप्त करने के लिए मध्यमकशास्त्र अथवा मूलमध्यमककारिका 
तथा विग्रहृव्यावतेनी ही पर्याप्त हैं । प्राचीन भारत के अबौद्ध"विचारको और बौद्धदर्शन के आलोचको 
ने नागार्जज की विचार-तरमिणी को शुन्यवाद' नाम दिया है ।“ कतिपय आधनिक रूखको ने भी 
इसी नाम को अपनाया है। इस नामकरण का कारण शन्‍्य' एवं शन्यता' शब्दों का इस दर्शेत- 
साहित्य में प्रचुर प्रयोग है, परन्तु इसे शुन्यतावाद' कहना भ्रान्तिमूलक हैं। माध्यमिक साहित्य में 
कही भी इसे शून्यवाद नहीं कहा गया है। माध्यमिक विचारक अपने को 'शुन्यवादी नहीं 
कहते है । माध्यमिकनय किसी प्रकार का वाद नही है, चिन्तन की एक पद्धति है जो सर्वप्रकार 
के वादों, मतो' या सिद्धान्तोी! को सदोब सिद्ध करके उनका निराकरण करती है ।/ दोषयुक्त 
दृष्टि से अज्ञान की उपज होती है और सम्यक्‌ दृष्टि के मार्ग में बाधक होती है; उसका निराकरण 
किये बिना प्रपञ्चोपशम नहीं हों सकता और प्रपञ्चसमतित्रान्त किये बिना प्रत्यात्मवेदनीय परमार्थ- 


“४ देखिये--युवास-च्याझु, भाग २, पृष्ठ २००-२०५; एस० वालेजेर, लाइफ ऑफ नागाजन 


फ्रॉम टिबेटन एण्ड चाइनीज सोर्सेजँ एशिया मेजर, भाग १, पृष्ठ ४२१ से आगे तथा पूर्व 
उल्लिखत साक्ष । 


“४ उदाहरणार्थ शद्भुराचार्य, ब्रह्मसुत्र साष्य, २.३१, निर्णयसागर प्रेस संस्करण, पृष्ठ ३४५१-४२ । 


4 दृष्टव्य--हादशमखशास्त्न, प्रोफेसर एन० अय्यस्वासी शास्त्री दारा चीनी से संस्कृत में 
अनदित, विश्वभारती एनल्स भाग ६ में प्रकाशित ॥ 
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सत्य की अनुभूति दुलेभ है । अतएव प्रपञ्चसम्भूत अथवा विकल्पसम्भव सभी दृष्टियो या दर्शनों का 
खण्डन आध्यात्मिक आवश्यकता है जिसके लिए शुन्यता-बोध ही एकमात्र उपाय है। इस दर्शनश्रेष्ठ 
माध्यमिक दर्शन को शून्यवाद' समझनेवालो का ध्यान हम विग्नहृव्यावर्तनी' के २९वे श्लोक-- 


यदि काचन प्रतिज्ञा स्यान्मे तत एव से भवेद्योष । 
तास्ति व मम प्रतिज्ञा तस्मान्नेवास्ति में दोष ॥' 


तथा मध्यमकारिका' के १३वें अध्याय की ८वी कारिका-- 
शुन्यता सर्वदृष्टीना प्रोक्‍्तानिसरण जिने । 
येषा तु शून्यतादृष्टिस्तानसाध्यान्‌ बभग्सिरे ॥।' 


की ओर आऊक्ृष्ट करना चाहते हे । 


नागाजुन के बाद दूसरा प्रख्याक् माध्यमिक विचारक आयंदेव था; जो नागार्जुन का शिष्य 
था। चतु शतक मुष्टिप्रकरण तथा अक्षरशतक' आयं॑देव के प्रसिद्ध ग्रन्थ है । माध्यमिक विचारो का 
चरम' विकास छठी और सातवी शताब्दियों में हुआ। छठी शताब्दी में बुद्धपालित और भावविवेक 
प्रसिद्ध माध्यमिक चिन्तक थे। उनमे परस्पर पद्धतिविषयक मतभेद होने के कारण माध्यमिको के 
दो भेद हो “गये थे। बुद्धपालित ने मध्यमक शास्त्र पर टीका लिखकर 'प्रासग्रिक' शाखा का श्रीगणेश 
किया और भावविवेक' ने मध्यमकशास्त्न पर प्रज्ञाप्रदीय/ नामक टीका तथा मध्यमार्थसग्रह, करतलरत्न- 
शास्त्र तथा तकज्वाला नामक ग्रन्थों का सृजन किया और स्वातन्त्रिक' शाखा का उद्घाटन किया। 
७वी शताब्दी के उत्तराद्ध में चन्द्रकीति एक प्रतिभाशाली माध्यमिक दाशेनिक थे जिन्होने प्रासगिक 
दृष्टिकोण अपनाया और नागार्जुन की दार्शनिक परम्परा का उत्कृष्ट प्रतिपादन प्रसन्नपदा' नाम की 
माध्यमिककारिका की वृत्ति में प्रस्तुत किया। इसके अतिरिक्त चतु शतक' वृत्ति, युक्तिषष्टिकावृत्ति, 
शून्यतासप्ततिवृत्ति, प्रदीपउद्योतन, मध्यमकाबतार एवं मध्यमकावतारभाष्य चन्द्रकीति की महत्त्वपूर्ण 
रचनाएँ हे । ७वी शताब्दी के मध्य मे महायान सत, कवि, बौद्धशास्त्रो एवं सूत्रों के प्रकाड पण्डित 
एवं प्रखरबुद्धि माध्यमिक विचारक शान्तिदेव थे। उन्होने शिक्षासमुच्चय तथा बोधिचर्यावतार नामक 
ग्रन्थ लिखे । इनमे बोधिचयपज्जतार का शध्वाँ परिच्छेद माध्यमिक दृष्टिकोण से लिखा गया प्रासंगिक 
प्रकरण है। अन्य माध्यमिक विचारकों में शतशास्त्र' एवं प्राण्यम्ल्यशास्त्र' के लेखक सिहरश्मि, 
माध्यमिकसत्यद्यविभड्भर के लेखक ज्ञानगर्भ, प्रज्ञाप्रदीपटीका' के लेखक अवलोकिततन्नत तथा बोधि- 
चर्यावतारपण्जिका' के रचयिता प्रज्ञाकरमति के नाम उल्लेख्य हे 





४ माध्यमिक दर्शन के मूल, आधारभूत व प्रामाणिक ग्रन्थों में सध्यसकशास्त्र (मूलसध्यमककारिका) 
पुर्से द्वारा सेंटपीटर्सबर्ग से प्रकाशित; विग्रहव्यावतंनी, राहुल सांकृत्यायन द्वारा संपादित; 
चतुःशतक (उत्तराद्धंसात्न) विधुशेखर भट्टाचार्य तथा परशुराम वैद्य द्वररा अलूग-अलूग 
तिब्बती से संस्कृत में अनूदित; करतलरत्न एवं भध्यमार्थसंग्रह, एन० अय्यस्वामी शास्त्नी 
द्वारा संपादित; प्रसन्नपदा, पूर्से द्वारा सेंटपीटर्संबर्ग से संपादित तथा बोधिचर्यावतार 
परशुराम वेद्य द्वारा संपादित उल्लेस्य हे । आधुनिक ग्रन्थों में डॉ० स्त्शेबॉत्स्की कृत “बुद्धिस्ट 
कन्सेप्शन ऑफ बुद्धिस्टिक थॉट; डॉ० ढी० आर० बवी० मूत्तिकृत, सेन्ट्रल फिलॉसफी ऑफ 
बुद्धिज्म', डॉ० पाण्डेकृत बौद्धधर्स के विकास का इतिहास तथा डॉ० कॉड्जकृत बुद्धिस्ट 
थाट इन इण्डिया उल्लेंस्य हे । 


महायान बोौद्धधर्म को उत्पत्ति और विकास १२६ 


(२) विज्ञप्तिमाद्नता' दर्शत का विकास-क्रम 

तिब्बती तथा चीनी बौद्ध-परम्पराओं में आचाय॑े असद्भध को योगाचार अथवा विज्ञानवाद 
का प्रवर्तेक माना गया है। परन्तु आधुनिक गवेषणाओ” से ज्ञात होता है कि असज्भु के वास्तविक 
गुरु मेत्रेयतनाथ एक ऐतिहासिक व्यक्ति थे; वस्तुत मैत्नेयनाथ को ही विज्ञानवाद-योगाचार का प्रथम 
आचार्य माना जाना चाहिये। उनका समय दूसरी-तीसरी शताब्दियों का सन्धिकाल माना गया है। 
मैत्रेयताथ ने महायानसूब्रालड्रारकररिका, मध्योन्तविभद्भू, धर्मधमंताविभद्भ, महायाचोत्त रतन्त्रशासत्र तथा 
अभिसमयालडूटारकारिका नामक ग्रन्थों की रचना की थी। योगाचारभूमिशास्त्न की मु कारिकाओं 
को रचना भी सम्भवत. उन्होने ने ही की, असद्भ ने मंत्रेय के ग्रन्थों पर दिद्वत्तापूर्ण भाष्य लिखकर 


योगाचार-दशन के सिद्धान्तो का विस्तत प्रतिपादन किया और अपने उपाध्याय के स्थान पर स्वयं 
यशस्वी' बन गये । 


अन्नार्य असड्भ पेशावर के ब्राह्मण थे। उनका समध चौथी शताब्दी जान पडता है। वह 
आचार्य वसुबन्धु के ज्येष्ठ आता और योगाचार के प्रकाड पडित थे। उन्होने मैत्रेय के शास्त्रों 
में भाष्य लिखने के अतिरिक्त निम्नलिखित ग्रन्थो की रचना की थी--महायानसम्परिग्रह, प्रकरण- 
आयवाचा, महायान अभिधमंसगीति (सम्भवत अभिधर्मंसमुच्चय) तथा त्रिशतिकाया प्रज्ञापारमिताया 
कारिकासप्तति (क्ज्नच्छेदिका पर टीका) । 

असड्भ के भाई वसुबन्धू (४००-४८० ई०) विज्ञानवाद के सर्वश्रेष्ठ विचारक और महायान 
बौद्धधर्म के एक प्रमुख आचायें थे । तिब्बती तथा चीनी षरम्पराओ में उन्हे एक सहस्र ग्रन्थों का लेखक' 
कहा गया है जो अक्षरश सत्य न होते हुए भी वसुबन्धु की साहित्यक सृष्टि का बहुमुखी और बहु- 
सख्यक होने का सकेत है। यद्यपि सन्ध्रिनिर्मोचनसूत्र, रकावतारसूत्र तथा मैत्रेय-असद्भ के ग्रन्थों हारा 
विज्ञप्तिमाव्तादर्शन का पर्याप्त विकास और प्रसार हुआ, परन्तु इसका चरम उत्कर्ष वसुबन्धु के 
समय में ही हुआ। वह वसुबन्धु अभिधर्मकोश के लेखक वसुबन्धु से भिन्न थे, इस प्रश्न पर और 
वसुबन्धु की तिथि पर प्रोफेसर फ्राउ वाल्तर के गवेषणापूर्ण निष्कषष उचित जान पड़ते हे ।“ 

वसुबन्धु ने विज्ञप्तिमात्रतासिद्धिशास्त्र की दो पुस्तके विशतिका' तथा विशिका' लिखकर 
विज्ञप्तिमात्ता दर्शन का उत्कृष्ट साराश प्रस्तुत किया । उन्होंने वादनिधि, वादविधान, वादहदय, 
व्याख्यायुक्ति, कमेंसिद्धिप्रकरण, पञ्चस्कन्धप्रकरण, तथा अपरिमितायुसूत्रोपदेश नामक अन्य ग्रन्थ लिखे। 
इनके अतिरिक्त वज्रच्छेदिका, महापरिनिर्वाणसूत्र, सद्धमंपुण्डरीकसूत्र, महायानसूत्रालंकार, प्रतीत्यसमुत्पाद- 
सूत्र तथा मध्यान्तविभद्भ पर टीकाये भी लिखी। विज्ञानवाद दश्शन में बाह्य पदार्थों की पारमाथिक 
सत्ता का निषेध और निर्गुण, निराकार, स्वयसिद्ध, स्वयप्रकाश चित्तमात्र' (विज्ञान, विज्ञप्ति, मन, 
चित्त) की सत्ता प्रतिपादित की गयी है। 

वसुबन्धू के पश्चात्‌ विज्ञप्तिमात्तता दर्शत की परम्परा को आगे बढ़ानेवालो में गुणप्रभ, 
गुणमत्ति, स्थिरमति, धर्मपाल, जयसेन, नन्‍्द, बोधिरुचि, शीलभद्र, शीलेन्द्रबोधि, जिनमित्न तथा हरिभद्र 


४ देखिये--प्रोफेतर एच० उई, स्टडीज इन इण्डियन फिलॉसफी, भाग १, पृष्ठ रेश€; 
प्रोफेसर जी० तुची, ऑन सम एस्पेक्स ऑफ दि डॉक्ट्रिस्स ऑफ सेल्रेय (नाथ) एण्ड असद्भ, 
अध्याय १; प्रोफेसर एस० विन्तनिट्ज, हिस्द्ी ऑफ इण्डियन लिटरेचर, भाग २, पृष्ठ ३५४; 


पंडित हरप्रसाद शास्त्री, इण्डियन हिस्टॉरिकल क्वार्टली, १६२५, पष्ठ ४६५॥। 
८ देखिये--सेरी ओरियन्टलर रोमा, भाग रे, रोम १६९५१ । 


१३० पं० सुरतिनारायण सणि त्किठी अभिननन्‍दन-प्रत्थ 


के नाम प्रमुख रूप से उल्लेखनीय है। धर्मपाल तथा स्थिरमति नें विज्ञप्तिमांत्रता के सेद्धान्तिक 
विवेचन में भिन्न-भिन्न दष्टिकोण अपनाये । इनके महत्त्वपूर्ण विचारों व विज्ञप्तिमात्रतासिद्धिशास्त्र पर 
लिखी गयी अन्य आठ भारतीय टीकाओ में उपलब्ध प्रतिवादों का सग्रह करके युवान-च्वाड ने चीनी 
भाषा में अनूदित किया था। छ 
(४) तकंशास्त्रीय बौद्ध तत्त्वदर्शन का विकास-क्ष्म | 

आधनिक काल में इस विषय पर अत्यन्त उत्कृष्ट, प्रामाणिक एवं विस्तृत कार्य रूसी अकादमी- 
शियन प्रोफेसर स्व्शेबत्स्की तथा भारतीय मनीषी महामति राहुल साह्ृत्यायन न किया है। बौद्ध- 
दर्शन में न्‍्यायानसार तत्त्वचिन्तन की आलोचनात्मक पद्धति के ल्लवर्तंक आचारये दिडनाग थे जिनका 
समय पॉँचवी शती का उत्तराधे और छठी शती का पूर्वार्ध था। दिड्लनाग ने अभिधरंकोश, ममग्रदीप, 
प्रज्ञापारमितापिण्डार्थ, आल्म्बनपरीक्षा, तिकालपसीक्षा, हेतुचक्रहमरू, न्यायभुख, श्रमाणसमुच्चय एुब 
प्रमाणसम ध्चय-वत्ति आदि ग्रन्थो की रचना की । वे दशेन में विज्ञानवादी और न्याय में सौत्ान्तिक थे । 

बौद्धन्याय में प्रत्यक्ष तथा अनमान' नाम के दो ही प्रमाण सम्यक ज्ञानप्राप्ति के साधन 
माने गये है। दिड्ढनाग की दार्शनिक परम्परा में न्याय (तकंशास्त्र), सौत्रान्तिकदशन एवं 
विज्ञानवाद का सम्मिश्रण पाया जाता है। दिडनाग के शिष्यो मे शकरस्वामी और ईश्वरसेन के नाम 
प्रसिद्ध है । शकरस्वामी ने ्यायप्रवेश” नामक ग्रन्थ लिखा । ईश्वरसेन के मतो का उल्लेख धर्मकीति 
ने किया है। तकंशास्त्रीय बौद्धधर्म के इतिहास में उज्ज्वलतम रत्न आचार्य धर्मकीति हूँ । उनका 
समय ७वी शताब्दी का उत्तराध॑ है। तिब्बती परम्परा के अनुसार वह तिब्बत के सम्राट्‌ जाग-त्सन 
गपो के समकालीन थे और प्रसिद्ध मीमासाचार्य कुमारिलभट्ट के भान्‍्जे और आलोचक थे। उन्होने 
शास्त्रार्थ मे कुमारिल को पराजित कर बौद्ध-दर्शन की उत्तुग पताका सम्पूर्ण देश में फहराई। धम्म- 
कीति ने प्रमाणवारतिक, प्रमाणविनिश्चय, न्यायबिन्दु, हेतुबिन्दु, वादत्याय, सम्बन्धपरीक्षा तथा रुन्‍्ता- 
नान्तरसिद्धि नामक उत्कृष्ढ ग्रन्थ न्याय पर लिखे और बौद्ध न्‍्यायशास्त्र का विकास पराकाष्ठा पर 
पहुँचाया । धर्मकीति के पश्चात्‌ आठवी शताब्दी मे आचार्य शान्तरक्षित सर्वाधिक प्रतिभाशाली बौद्ध 
दार्शनिक थे | वे भारतीय दार्शनिक पद्धतियों के असाधारण विद्वान और अकाटय आलोचक थे। 
तत्व-सग्रह उनका महान ग्रन्थ है जो भारतीय दर्शन के इतिहास मे कई दृष्टियो से अह्रितीय 
स्थान रखता हे। शान्तरक्षित ने तत्त्व-सग्रह के अतिरिक्त वादन्याय-वृत्ति, मध्यमकालकारकारिका 
आदि अन्य ग्रन्थ भी लिखे। बौद्ध धर्म-दर्शन का नेपाल व तिब्बत मे प्रचार करने का श्रेय मुख्य रूप 
से शान्तरक्षित व उनके सहयोगियो--कमलशील तथा पद्मसम्भव को है। कमलशील शान्तरक्षित के 
शिष्य. तथा नालन्दा विश्वविद्यालय के प्रोफेसर थे । उन्होने तत्त्व-सग्रह-पझिजिका, माध्यमिकालोक 
तया तीन छोटे-छोटे ग्रन्थ भावना-क्रम पर लिखे हें । 

तत््व-सग्रह तथा उसकी पडिज्जका के लेखकों के बाद बौद्ध-धर्म दर्शत का भारत में ह्ास 
प्रारम्भ हो जाता है। परन्तु बौद्ध न्‍्याय-परम्पा कुछ समय तक बनी रही। इस काल के 
बौद्ध-विचारको में न्‍्यायबिन्दुटीका, अपोहप्रकरण, परलोकसिद्धि, क्षणभद्भसिद्धि, प्रमाणपरीक्षा तथा 
प्रमाणविनिश्चय टीका के लेखक धर्मोत्तर, ईश्वरभज्भकारिका, सर्वेश्षसिद्धिकारिका, अ्तिपरीक्षाकारिका, 
बाह्याथसिद्धिकारिका तथा अन्यापोह्सद्धि के लेखक कल्याणरक्षित के नाम उल्लेख्य हूँ । 





वैदिक देवता आग्नि 
चन्द्रचूड़ मणि 


अप नः शोशुचदघमुने शुशुर्ध्या राय । अप न. शोशुचदघम्‌ ।। (ऋ० १.६७.१) 


अग्नि की व्यापकता, उसकी व्यावहारिकता और पवित्ता से प्रेरित होकर मनुष्य ने अपने हृदय मे जिस 

धामिक भावना को प्रश्नय दिया था, उसकौ उल्लेख फ्राय समस्त्त जातियों के आरम्भिक इतिहास में मिलता 
है। प्रार्चीन यूनानियो के मत से अग्नि पहल पृथ्वी पर न थी। मनुष्य के हित के लिए प्रोमेथियस (([?0- 
70600608) या प्रमन्‍थ नामक देवता स्वर्ग से अग्नि को चुरा छाये जब से यूनान मे अग्नि के साथ साथ प्रमनन्‍्थ 
की भी पूजा होने लगी । प्रसिद्ध यूनानी दाशेनिक हे रेक्लिटस (स्र०७०)+प8) के अनुसार सारा जगत्‌ 
ही अग्तिमय है । अग्नि में ही विश्व का निर्माण हुआ है और अग्नि में ही उसका समाहार । संसार की 
अन्य प्राचीन जाति रोमन, अग्नि की 'वलकन' (> ४०८७४) या 'उल्का' नाम से उपासना करती है । लैटिन 
में अग्नि को 'इस्निस' (> [8778) और स्लाव में ओग्नि'! (> 027॥) कहते हे । इसी प्रकार ईरानी या पार- 
सीक अतर' नाम से अग्नि की उपासना करते आये हे और उनके प्रसिद्ध ग्रन्थ 'अवेस्ता' में अग्नि के प्रति बहुत-से 
मन्त्र दिये हुए हे । पारसीको के यहाँ अग्नि को साक्षात्‌ ईश्वर का प्रतिरूप मानते हे और उनके यहाँ दिन-रात 
अग्नि जलती हुई रखी रहती है । कुटुम्ब का प्रत्येक व्यक्ति भक्तिपूर्वक अग्निदेव की उपासना करता है। जब' 
पारसीको ने पहली बार भारत मे प्रवेश किया था, उनके एक हाथ मे उनका धार्मिक ग्रथ अवेस्ता और दूसरे में 
अग्नि थी चीनियो के शुकिग' नामक धामिक ग्रन्थ मे भी अग्नि की उपासना पुर काफी ज़ोर दिया गया है । 
पर ससार की जितनी अग्निपूजक जातियाँ हे उन सबमे आये सबसे प्राचीन और बुद्धिमान हें । 

एऐंतिहासिक अन्वेषणों से पता चलता है कि ससार की समस्त जातियो ने, यहाँ तक कि जो आये नही है- 
मंगोल, सेमेटिक या हेमेटिक हे, अग्नि की उपासना प्राचीन आरयों से ही सीखी थी । आये ही अग्नि-पूजा के 
प्रथम प्रचारक थे । वेद' इसके प्रमाण हे । सम्पूर्ण वैदिक वाडमय अश्नि-पूजा से भरा पड़ा है। ऋग्वेद में 
जितने मन्त्र या ऋचायें अग्नि-सम्बन्धिनी हे उतनी इन्द्र को छोडकर किसी भी देवता के सम्बन्ध की नही । 
* ऋग्वेद का प्रथम सूक्त ही आस्नेय सूक्‍त” है और उसकी पहली ही ऋचा अग्नि-पूजा से आरम्भ होती है--- 
“3» अग्निमी छत पुरोहित यज्ञस्य देवमृत्विजं । होतार रत्नधातमम्‌ । 
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१३२ प० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठो अभिननन्‍्दन-प्रन्थ 


अर्थात्‌ यज्ञ के पुरोहित, दीप्तिमान, देवो को बुलानेवाले, ऋत्विक और रत्नधारी अश्नि की में स्तुति 
करता हूं । इस मन्द्र के आर्स्भक प्रणव (3“) में अच्ति की भावना का यथोचित प्रतिपादन हुआ है, वयोकि 
3७ (८अ+उ+म्‌) मे--अ' से तात्पय विराटू, अग्नि और विश्व से ही है, उ' से हिरिप्यगर्भ, वायु, 
तैजस्‌ तथा 'म्‌” से ईश्वर, आदित्य और प्रज्ञा समझना चाहिए ।' किड्चित्‌ इसी' तरह की प्रतीकात्मक 
व्याख्या वेदिक देवताओं के सम्बन्ध में योगी अरविन्द ने की है। अरबिन्द ने वैदिक धर्म को रहस्य- 
पूर्ण बतलाते हुए सूर्य से प्रज्ञा, अग्नि से इच्छा” और सोम से अडुभूति” का अर्थ-निर्देश कर ऐति- 
हासिक इल्यूसीनियन (77]908777%70) एवं ऑफिक (0/0070) रहस्यों को वैदिक विचारधारा का 
अवशेष बतलाया है ।* मु 

वेदिक साहित्य में अग्नि की भौतिक कल्पना का भी परिचय जहाँ तहाँ मिलता है। किन्तु 
उसके आधार पर आर्यो को जडोपासक, असभ्य और वर्बर मान लेना पाण्चात्यः विहानों की मिथ्या 
धारणा है। आर्यो की जडोपासना के भीतर अधिष्ठातुृ-हप से एक एक चेतन अग्नि, कायु आदि 
चैतन्यदेव की दार्शनिक भावना भी छिपी हुई है । पाश्चात्य सभ्यता के आलोक में बेदिक-साहित्य 
का अध्ययन करते हुए पाश्चात्य विद्ञान्‌ प्राय इस वेज्ञानिक तत्त्व को भूल जाते हे। “शुबलू 
यजूवेंद' के माध्यन्दिल-वाजसनेयी शाखा के आधार पर रुद्रकल्प' मे अग्नि की इस तरह की 
कल्पना मिलती है--- 
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बवेदिक देवता अग्ति १३३ 


'रुद्रतेज. समुदर्भूत द्विमूर्धान ट्विनासिकम्‌ । षण्लेत्र च चतु श्रोत्र त्रिपाद सप्तहस्तकम्‌ ॥। 
वाम्यभागे चतुहंस्त सव्यभागे त्िहस्तकम्‌ । ,खुव खुच च शक्ति च अक्षमाला च दक्षिणे ।। 
तोमर व्यजन चैव घृतपात्र तु वामके। बिश्रत सप्तभिहंस्तैद्धिमख. सप्तजिह्लुकम्‌ ॥। 
दक्षिण च चतुजिह्न तिश्दह्वमुत्तरे मुखम्‌ | द्वादशकोटिमूर्त्यख्य ह्विपञचाशत्‌ कलायुतम्‌ ॥। 


: स्वाहास्वधावषद्काररड्धित मेपवाहनम्‌ । रक्‍तमाल्याम्बरधर रकतपञ्मासनस्थितम्‌ ।। 
रोद् तु वह्िनामान वह्लिप्तावाहयाम्यहम ।॥।' (अग्नेध्येयरूपम्‌' र्द्रकल्पे ) 


जिसके सम्बन्ध में विद्वान्‌ वाचस्पति ने सप्त जिल्लाओं और नवशक्तियों की गणना की है। अग्नि की 
सप्त जिद्बाओ' मे-- (१) कराछी, (२) धूमिनी, (३) श्वेता, (४) लोहिता, (५) नीललोहिता, (६) 
सुवर्णा, (७) पतद्चरागा और नवशक्तियों में (१) पीता, (२) श्वेता, (३) अरुणा, (४) कृष्णा, (५) 
धूम्रा, (६) तीक्ष्णा, (७) स्फुलिड्रिनी, (८) ज्वलिनी, .(६) ज्वालिनी ये नाम आते हे । ऋग्वेद के त्योदश 
सूक्‍त की,'जिसका नाम आप्ती' (विशेष प्रीतिकर ) सृक्‍त भी है, बारह ऋचाओ में इन बारह नामो से अभ्नि की 
उपासना की गई है--- 

(१) सुसमिद्ध । (२) तनूनपात्‌ । (३) नराशस। (४) इला। (५) बहि। (६) 
देवीदार । (७) नकक्‍त ओर उया। (८) देवीद्रय। (६) इला, सरस्वती, मही । (१०) त्वष्ठा। 
(११) वनस्पति । (१२) स्वाहा । 
और. अग्निहोत्र के समय की विशेष अग्नि के पॉँच नाम हलायुध ने इस प्रकार दिये हें 


आवसशथ्याहवनीयाँ दक्षिणाग्निस्तवेव च । 

अन्वाहारयों गाहंपत्य इत्येते पञ्च वक्तंय ॥' 
उपनिषद्‌ के एकेश्वरवाद (](07077०ं87) में यद्यपि अग्ति को एक ब्रह्म के अन्तर्गत 
मानकर वायु आदि देवताओं की तरह अपना कत्तेव्य-मात्र पालन करने का सकेत मिलता है, अथवंण्‌ के 


* तु० मसुण्डकोपतियद्‌ ११२४४ | 
५ सुससिद्धो न आवह देवाँ अग्ने हविष्मते । होतः पावक यघ्नि च।॥। 
मधुमन्तं॑ तन्‌नपाद यज्ञ देवेषु नः कवे । अद्या क्रावुहि बोतये ॥। 


नराशंसमिह प्रियमस्मिन्‌ यज्ञ उपहये । मधुजिह्ठं ह॒विष्कृतस ।। 
अग्ने सुखतमे रथे देवाँ ईडित आवह । असि होता मनुहितः ॥ 
स्तृणीत बहिरानुषगृघुतपृष्ठ सनोषिणः । यत्रामृतस्य चक्षणम्‌ ।। 


विश्रयन्तामृतावुधो द्वारों देवीरसश्चतः | अद्या नून॑ च॒ यष्टवे ॥ 
नक्तोषासा सुपेशसास्मिन्‌ यज्ञ उपहूृये । इदं नो बहिरासदे ॥ 
ता सुजिद्वाउपह्नये होतारा देव्या कवी | यज्ञ नो. यक्षत्रामिसस्‌ ॥। 


इडा सरस्वती मही तिल्रो देवीम्मेंयोभुवः । बहिः सीदन्त्वर्चिधः ॥। 
इह॒ त्वष्टारमग्रियं. विश्वरूपमुपह्नये । अस्माकमस्तु केवल: ।॥ 
अब सूजा वनस्पते देव देवेभ्यों हविः । प्रदातुरस्तु चेतनम्‌ ।। 
स्वाहा यज्ञ कृणोतनेन्द्राय यज्वनों गृहे । तत्र देवां उपहूये ॥॥ 


तैत्तिरीय उपनिषद्‌, २।८ । 


१३४ पं० सुरतिनारायण सणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्थ 


'मुण्डकोपनियद्‌! मे अग्नि को ब्रह्म का मस्तक कहा गया है ।/ और कही-कही जैसे 'प्राणार्निहोत्न' 
उपनिषद्‌ मे अश्नि को ब्रह्म का ही प्रतिरूप मान लिया है । वेदिक देवताओं की इस जटिल धारणा 
ने अनेक दाशंनिकों को आश्चर्य मे डाल रक्खा है और ब्लूमफील्ड (॥3]0८7776]0) की तरह वे सब 
केवल इसी निष्कर्ष तक पहुँच सके हे कि अनेकेश्वरवाद ([20)7%)9877) की सबसे बड़ी कठिनाई यही है कि 
प्रत्येक देवता को शासन-भार सौपा जाता है और सभी उस भार को वहन करने में अपने को असमर्थ 
पाते हे । ऐसी अवस्था में ऋग्वेद का एकमात्र एकम्‌ सझद्दिप्रा बहुधृार व्दन्ति' का सिद्धान्त ही रुवे- 
मान्य हो सकता है ।॥ 
वेदिक वाह्मय' में अग्वि की उत्पत्ति के विषय में भी विस्तृत विवरण मिलता है। अग्नि की 
उत्पत्ति आकाश और जल में हुई । 'कठोपनिषद्‌' मे अष्नि की दो माताओं का उल्लेख है, अर्थात्‌ 
दो लकड़ियों के सघर्षण से उनकी उत्पत्ति बतलाई गई है-- 
अरण्योनिहितों जाशवेदा गर्भ इब सुभूतों गर्भिणीमषि । 
दिवे दिव ईड्यो जागृवद्धिहंविष्म्िमेनुष्येभिरग्ति एतद्े तत्‌।॥। 
(कठोपनिषद्‌ २।४।८ ) 
अग्नि का एक नाम तनूनपात्‌” है जिससे पता चलता है कि अभ्नि की रवय उत्पत्ति हुई। 
परः अन्यत्न अयवंगण का उल्लेख मिलता है। अथर्वण पहले ऋषि थे जिन्होंने अरणी” से अग्नि उत्पन्न 
की । भूगु ते अग्नि को मनुष्यों मे स्थिर किया और मनु ने उन्हे पुरोहित की सज्ञा दी। भारतीय 
दर्शन! तामक स्व॒रचित ग्रन्थ मे डॉ० एस० राधाकृष्णन्‌ ने अग्नि के यज्ञ-सम्पादन-विधान की तुलना 
प्राचीन यूनान के देवाह्वानकारी यज्ञ-विधान से की है जिसमे लोक-हिंत के लिए अग्नि देवों को ह॒विर्युवत 
करते थे |! ऋग्वेद के ७७वें सृक्‍त मे अग्नि की इसी रूप में आराधना भी मिलती है . 
कथा दाशेमाग्नये कास्मे देवजुष्टोच्यते भामिने गी. । 
यो मत्यष्वमृत ऋतावा होता यजिष्ठ इत्‌ क्ृणोति देवान्‌ ।॥१॥। 
यो अध्वरेष्‌ शन्तम ऋतावा होता तनूनमोभिरा क्ृणुध्वम्‌ । 
अग्नि्यद्वेमेतायय देवान्‌ सचा बोधाति मनसा यजाति ॥२॥। 
सहिल्‍क्रतु समय ससाधुमित्रों न भूतद्भुतस्य रथी' । 
त मेधेषु प्रथम देवयन्तीविश उपब्ुवते दस्ममारी, ॥३॥। 
(ऋ० १॥७७।१--३ ) 


० अग्निर्मूर्धा चक्षुषी चन्द्रसुयों 
दिशः श्रोत्रे वाग्विवृताश्च वेदाः। 
वायु: प्राणे हृदय विश्वमस्य 
पद्धयां पृथिवी होष सर्वभृतान्तरात्मा ॥ (सृण्डकोपनिषद्‌ २।१।४) 
4 बविश्वोइसि वेश्वानरो विश्वरूपं त्वयाधायेते जायमानम्‌ । 


विश्व त्वाहृतयः सर्वा यत्र ब्रह्मामतो5इसि ॥। (प्राणाग्निहोत्नोपनिषद्‌ ) 
* दि रेलिजन आय दि वेद, पृ० १६९ । 
४ ऋ० २॥१६४४६ । 


(९ डॉ० एस० राधाकृष्णन्‌ : इंडियन फिलाँसफी, खंड १, पु० १०७ पाद टि०। 


वेदिक देवता अग्नि १३४ 


आर्यो के . आरम्भिक औपनिवेशिक विस्तार ((१0]077890700) के समय इन्ही अग्निदेव की 
स्वीकृति वाञज्छनीय समझी जाती थी। क्योकि एक स्वरूप से यह यज्ञ मे सहायक होते थे और दूसरे 
से सौ नेत्नो द्वारा जगलो को भस्म कर मनृष्यो के निवास योग्य जनपद स्थापित करते थे। 'शतपथ 
ब्राह्मण” में प्राचीन विदेध (विदेह) की कुछ सस्मृतियाँ -पाई जाती हे जब उस प्रान्त को आर्योने 
अपना उपनिवेश नहीं माना था। उक्त ग्रन्थ मे आर्यों के पूर्वीय विस्तार-क््म में तीन प्रधान सीढियो 
का स्पष्ट उल्लेख मिलता है । पहुले विदेह के राजा माठव केवल सारस्व॒त प्रदेश के अधिपति समझे जाते 
थे । ब्राह्मण-सभ्यता के आदि प्रतिनिधियों मे से अग्नि वैश्वानर के नेतृत्व से वे अपने पुरोहित गौतम 
राहुगण के साथ सदानीर (वर्तमान ग़ण्डक) के तट तक पहुँचे । इसके पहले ब्राह्मणो ने यह समझकर 
कि सदानीर का पूर्वी भाग अग्निश्दारा परिप्कृत नहीं हुआ है इस नदी को कभी पार करने का 
विचार तक नहीं किया था। वास्तव में सदानीर का पूर्वी प्रदेश उस समय घने जगलो और ऊँची 
नीची भूमियों से भरा हुआ था। माठव के पूछने*पर कि मारा आवास कहाँ हो ?” अग्नि ने नदी 
का पूर्वी भाग बसाने का आदेश दिया ।* 
इसी तरह आर्य-सभ्यता की प्रसार-भूमिका में जहाँ कही आर्यों के वसने-बसाने का क्रम 
पाया जाता है, शोभनीय क्षेत्र, मांग और धन के लिए अग्नि की अभ्यर्चेना अनिवार्य हो जाती है । 
' सुक्षेत्रिया सुपातुया वसूया च यजामहे । अपन शोशुचदघस्‌ ।।' (ऋ० १॥६७॥२ ) 
क्योकि अग्नि धन एवं आवास के मूल तथा उपासक की कामना पूरी करनेवाले हें-- े 
रायो बुध्न सद्भमनों वसूना यज्ञस्य केतुम्मेन्मसाधनों वे । 
अमृतत्व रक्षमाणास एन देवा अग्नि धारयन्द्रविणोदाम्‌ ।। 
नू च पुरा च सदन रयीणा जातस्थ च जायमानस्य चक्षाम्‌ । 
सतश्च गोपा भवतश्च भूरेदेवा अग्नि धारयन्द्रविणोदाम्‌ ।। 
द्रविणोदा द्रविणसस्तुरस्य द्रविणीदा समनरस्य प्रयरुत । 
द्रविणोदा वीरवतीमिष नो द्वरविणोंदा रासते दीर्घमोयु ॥ (ऋ० १॥६६।६-८) 
उपनिषत्काल मे सर्वत्र याज्ञिक अग्नि जला करती थी और सबके यहाँ देनिक हवन का विधान 
था। दैनिक पञच महायज्ञ में (१) देव पुजन, (२) पितृ पूजन, (२) अतिथि पूजन, (४) ससार पूजन और 
(५) गुह्मदेव पूजन होता था । वेदो में अग्निहोत्न की विशाल महिमा का वर्णन हुआ है । और उससे प्रात: 
, कालीन वायू का परिष्कार एव शारीरिक तथा बौद्धिक स्वास्थ्य का रुम्बंधित ह।ना बतलाया गया है ।** 
* सम्पूर्ण वेद मे जिन सोलह होतियो या ऋत्विको का प्रसज्ध-वश उल्लेख मिलता है उनके नाम ये हे-- 
ऋग्वेद के--(१) होता, (२) मैत्नावरुण, (३) अच्छावाक्‌, (४) ग्रावस्तुत । 
यजुर्वेद के--(५) प्रतिप्रस्थिता, (६) नेष्टा, (७) उच्नेता। (८) अध्वय । 
९९ शतपथ ब्राह्मण की यह कहानी प्रोफ़ेसर मेंकडॉनेल के संस्कृत-साहित्य के इतिहास में भी 
उद्धृत हुई है। 
दे० 'ए० हिस्ट्री ऑब ससस्‍्क्ृत लिटरेचर! (१६२६), झ० 5८, पृ० २१४-१३ । 
४ सायं साथ गृहपतिनों अग्निः प्रातः प्रातः सौसनसस्य दाता ॥१७ 
प्रातः प्रातर्गहपतिनों अग्निः साथ साथ सोमनसस्य दाता ॥२॥॥ 
(अथ०, काँ० १९। अनु० ७। मं० ३१४) 
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सामवेद के-- (६) उदगाता, (१०) प्रस्तोता, (११) सुब्रह्मण्य, (१२) प्रतिहर्त्ता । 
अथर्ववेद के!“ (१३) ब्रह्मा, (१४) ब्राह्मणाचछसी, (१५) पोता, (१६) अस्नीध्न । 
वेदों में अग्निहोत्र की महिमा इससे और. प्रकट होती है कि सबसे बडे ऋत्विक्‌ अग्नि स्वय हैं 
तवाग्नेहोत्त तव पोल्नमृत्विय तब नेष्ट्र त्वमग्निदृतायत । 
तव' प्रशास्त्र त्वमध्वरीयसि ब्रह्मा चासि गृहपतिश्च नों दमे | (ऋ० २।२।१-२) 
और जो लोग अग्निहोव करते हे, वे सब द्युलोक में आदित्य और अग्नि के साथ एक ही जगह निवास करते 
है (५ अग्नि अमर है ही, मरणशील मनुष्य भी अग्नि की उपासना से अमर हो जाते हे । इसीसे 
वैदिक कवि को कहना पडा क्रि अग्निदेव ! आओ, हम परस्पर प्रशसा करें। 
अथा न उभयेषाममृत मर्त्यानाम्‌ । मिथ सन्‍्तुँ प्रशस्तय ।। (ऋ० १॥२६।६) 
तथा हे अग्नि ! तुम ज्योति स्वरूप हो। मन्‌ ने मनुष्यों मे तुम्हे स्थापित किया था और यज्ञ के 
लिए उत्पन्न होकर हृव्य-द्वारा तृप्त हो, बुम्ही कर्ष्व के प्रति प्रकाशित हुए थे। मनुष्य तुम्हे नमस्कार 
करते है ।++- 
नि त्वामग्ने मनुदंधे ज्योतिजेनाय शश्वते। 
दीदेथ कण्व ऋतजात उल्षितों य नमस्यन्ति कृष्टय ।। (ज्ृ० १॥३६।१६) 
ऋग्वेद के २४वें सूक्‍त में कवि ने आरम्भ में ही देवाचन' के सम्बन्ध मे एक अत्यन्त सुन्दर 
जिज्ञासा प्रकट की है कि देवो में किस श्रेणी के देवता का सुन्दर नाम उच्चारण करूँ जो हमे दीर्घायु 
तथा माता-पिता में अक्षय भक्ति से पुरस्कृत करे । और दूसरे ही मन्त्र मे देवों में पहले अभिनि का सुन्दर 
नाम लेकर अपनी उस उदयोन्मुखी जिज्ञासा का उत्तर ढूंढ निकाला है--- 
कस्य नून॑ कतमस्यामृताना मनामहे चारु देवस्यथ नाम । 
को नो मह्या अदितये पुनर्दात्‌ पितर च दुशेय मातरं च्‌।। 
अग्नेब्वंय. प्रथमस्थामृताना मनामहे चारु देवस्यथ नाम || 
स' नो” मह्या अदितये पुनर्दात्‌ पितर च दुशेय मातर च॥ (ऋण०१॥२४।१-२) 
वैदिक कवि के इसी उत्तर में अग्नि की उपासना का सारा रहस्य छिपा हुआ है। इसीलिए 
वेदों में ऋवेद और सामवेद «दोनो अग्नि-गायन से आरम्भ किये गये थे। और यजुर्वेद तथा अथवंबेद 
के आरम्भ में यद्यपि अग्ति का नाम न लेकर “इत' एवं एतृशप्त' शब्द प्रयुकत हुए है, उनकी अनेक 
ऋचाओ में अग्ति की आराधना मिलती है। ईशावास्योपनिषद के निम्नलिखित अवतरण में भी 
यशस्वी और पृण्यमथ जीवन व्यतीत करने के लिए ही इसी अग्नि-ठपासना की ओर इचज्ित किया - 
गया है, जो वेदिक धर्म का एक विशिष्ट अज्भ है-- 
अग्ने नय सुपथा राये अस्मान्‌ 
विश्वानि देव वयुनानि विद्वान । 
युयोध्यस्मज्जुहुराणमेनों 
भूयिष्ठा ते नमउक्ति विधेम ॥। (ईशावास्योपनिषद्‌ १॥१८) 
!४ अथवंबेद मे (१) सदस्य, (२) पत्नी दीक्षिता, (३) शमिता, (४) गृहपति, (५) अड्िरा, 
(६) बैकर्ता और (७) चमसाध्वयु भी ऋत्विक माने गये हे । 
४ शतपथ ब्राह्मण १११६॥२-५ । 


भारतीय कला का दादानिक आधार 


डॉ० बलराम श्रीवास्तव ' * 


भारतीय कला को दर्शन का व्यापक आधार मिला है। सौन्दय्य-शास्त्र के अनुसार कका की 
उद्भावना सौन्दर्यानुभूति की अतिरेकता से होती है। कला के क्षेत्र में यह धारणा काफी ह॒द तक 
सही भी उतरती है, किन्तु भारतीय कला का आधार केवल सौन्दयवाद ही नहीं है, भारतीय 
कलाकारों ने सौन्दयंवाद को उसी सीमा तक मौन्यता की है जिस हद तक भारतीय दर्शन, 
धर्म तथा नैतिकता उसका समर्थन कर सकते में समर्थ हे । कला की दृष्टि से भारत में अनेक ऐसी 
सुन्दर कृतियाँ बनी हे जिनके मूल में ऐन्द्रिक सौन्दर्य की भावना सिद्ध हों सकती है। किन्तु कला 
की इस धारा को न तो व्यापक्रत्व मिला और न समर्थन तथा सहानुभूति । इसके विपरीत भारतीय 
कला की उसी धारा को प्रश्नय और सहयोग प्राप्त हुआ जो कि यहाँ के दर्शन और धर्म 'की मान्यताओं 
के अनुकूल पडे । आनन्द का स्रोत सौन्दर्य है, किन्तु भारतीय कला-चिन्तन में आनन्द और सौन्दर्य 
दोनो ही अध्यात्ममूलक है । और दूर तक विचार करे तो यह भी अनुभव होता है कि कला-रचना 
का जितना सम्बन्ध आनन्द से है, उतना सौन्दर्य से नहीं। सौन्दय्यहीन वस्तु भी कलात्मक हो सकती 
है यदि उसके द्वारा आनन्द का उद्रेक सम्भव हो। यही कारण है कि रूपयोजना की दृष्टि से बनी 
भद्दी प्रतिमा भी भक्त के लिए आनन्द का अपार सागर उडेल देती है, यदि वह भक्त की धारणा 
के अनुकूल बनी हो। मूर्ति-शास्त्र का आक्ृतिविज्ञान, मुद्राविज्ञान, अलकरणविज्ञान तथा आयुध- 
विज्ञान अपने निश्चित मान्यताओं के आधार पर जो प्रतिमा सुन्दर प्विद्ध करते हे वही शअ्रतिमा 
भक्त की भी उपास्य हो पाती है। यही कारण है कि धर्मसूत्रो और कर्मकाण्ड मे उस प्रतिमा की 
उपासना का विरोध किया गया है जो आयुधादि से सम्पन्न न हो>और भग हो गयी हो। दूदी 
प्रतिमाएँ सग्रहालयों की निधि भले ही हो, किन्तु मन्दिरों मे उनके लिए स्थान नही है। यहाँ स्पष्ट है 
कि भक्त के मन पर कला की उसी कृति की छाप पड़ती है, वही कला आनन्द का स्रोत हो पाती 
है जो कि आध्यात्मिक सौन्दर्य के अनुकूल हो । 

अध्यात्ममूलक आनन्‍्दवाद का कला के क्षेत्र में एक दूसरा भी प्रभाव पडा । वह यह कि जहाँ 
देश और काल के प्रभाव से सौन्दर्य का मानदण्ड बदलता रहता है और बदलता जाएगा, वहाँ 
आनन्द की आध्यात्मिक अनुभूति कभी पुरानी नही पड़ती | विश्वनाथ जी की प्रतिमा देशकाल भेद 
से अनेक रूप धारण कर सकती है, किन्तु आनन्द की अनुभूति भक्त के लिए सदेव एक सी है। 
वह निंत नूतन नही है। इन्ही दो कारणों से भारतीय कलाकारों ने कोरे सौन्दर्य और आनन्दवाद का 
सहारा छोड अध्यात्ममूलक दर्शन का छोर पकडा और यह उसके लिए अच्छा ही हुआ | यह कहना 
सर्वथा गलत है कि दर्शन और धर्म के कारण भारतीय कला का स्वतन्त् उन्मेष न हुआ और 
कला दर्शन और धर्म का साधनमात्र बन गयी। भारतीय दर्शन की व्याप्ति अनन्त है। बड्दर्शन 
या इसी प्रकार के अन्य भेदो-प्रभेदों के बाँधों को तोड-फोड़कर भारतीय मंवीषी की चिन्तन-परम्परा 
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अबाघ रूप से चलती रही, जिसके कारण जिस प्रकार भारतीय मस्तिष्क को दार्शनिक उद्धावना 
के लिए विशाल क्षेत्र मिलता गया, उसी प्रकार कलाकार को भी धर्म, अध्यात्म और दर्शन के मनोरम 
बसन में नेसगिक सौन्दर्य की झाँकी देने का सुअवसर मिलता रहा । इसके विपरीत यदि हम पाश्चात्य' 
कला, मुख्यतया ग्रीस और रोम की मूर्तिकला को देखे, जिसे सौन्द्यंवाद का आधार तो मिला, 
किन्तु अध्यात्म का सहारा नहीं मिला है, तो छगेगा कि वह जितनी डझूढिग्रस्त और निष्प्राण है 
उसमे सौन्दर्य की, मुख्यतया मानवीय सौन्दर्य की, अनन्यतम उद्भावना हुई है, किन्तु उसमे वह सजीवता, 
सप्राणता नही हैं जो' भारतीय मूर्तिकला में है। गान्धार कला, जो भारत की आचलिक कला होते 
हुए ग्रीसदेशीय सौन्दर्यवाद से प्रभावित थी, इसी कारण तत्कालीन मथुरा या परवर्ती मध्यदेशीय 
(गुप्तकला ) की तुलना मे आध्यात्मिक सौन्दर्य की दृष्टि से हीन* सिद्ध होती है। हिन्दू, बौद्ध तथा 
जैन देववाद, जो वस्तुत. भारतीय दर्शन का मूर्तरूप ही है, इतना व्यापक और सम्पन्न है कि भारतीय 
कलाकार आज तक उस व्याप्ति को पहुँच ही नहीं पाया है। अतएव यही सिद्ध होता है. कि धर्म 
और दर्शन के प्रभाव से भारतीय करा को बहत ही' व्यापक क्षेत्र मिला है। 
ब्रह्मवेवतंपुराण में देवप्रतिमा को साक्षात्‌ देवता उस रूप में माना गया है जैसे यज्ञ को 
पुरुष (यज्ञों वे पुरुष ) | वहाँ यह भी कहा गया है कि मूर्ति धर्म की पत्नी है। मूति के बिना 
विश्व के कण-कण मे व्याप्त रहने वाला पूर्ण ब्रह्म निराधार हो जाएगा। विष्णुधर्मोत्तरपुराण 
के अनुसार दर्शन और धर्म ने कछा को आवश्यकता से विवश होकर सहचरी बनाया । धारणा है 
कि कलियुग मे देवता के दर्शन का यही मात्र -माध्यम है। कृत, त्रेता और द्वापर युग में लोग देवता 
का साक्षात्‌ दर्शन करते थे-- 
विशेषेण कलौ काले कतंव्य देवतागृहम्‌ । 
कृतत्रेताद्वापरेष. नरा पश्यन्ति देवताम्‌ ॥ 
““"विष्णुधर्मोत्तिरपुराण, काड ३, अध्याय १, श्लोक ५ | 


कम 


मौलिक उपादानो से बनी प्रतिमा या चित्र में देवत्व का आरोप भावनापूर्वक ही सम्भव है। 
मूर्ति-प्रतिष्य के समय चलनेवाले कर्मकाण्ड और विधि-विधानों से मूर्ति के प्रति ऐसी आस्था 
मनोवैज्ञानिक रीति से जगायी जाती है या भक्ति-भावना के सहज उद्रेक से जग भी जाती है। 

'दिव्यावदान' में इस सम्बन्ध में एक मनोरम कथा है। बुद्ध के शिप्य एक बार मथुरा आये । 
वहाँ यक्ष-पूजा का बाहुलय था। मार नामक यक्ष ने उपगुप्त को विवश किया कि वे यक्ष की पूजा 
करे, किन्तु यह उपगुप्त के अनुकूल न था। वे केवल बुद्ध के प्रति आस्था रखते थे। अतएव 
छलपूर्वक मार यक्ष ने बुद्ध का स्वरूप धारण कर लिया । इस पर उपगुप्त नतमस्तक हुए । किन्तु 
भार ने तुरन्त उपगुप्त से कहा कि जब में बुद्ध नही, यक्ष हूँ, तो तुम क्यों नतमस्तक होते हो ? तो 
उपगुप्त ने कहा कि जिस प्रकार मूर्तिपूजक पूजा करते समय उस मिट्टी की पूजा नहीं करते 
जिसकी प्रतिमा बनी है, बल्कि उस देवता या शक्ति की पूजा करते हे जिसकी कि 'प्रतिमा है। उसी 
प्रकार में तुम्हारी पूजा नहीं करता, क्योंकि तुम बुद्ध के रूप के माध्यम मात्र हो : 


मृण्मयेष्‌ प्रतिकृतितिष्यमाणा यथा जन । 
मृतसज्ञामनाह॒त्य नमत्यमरसज्ञया ।। 


! आर. एन. मुखर्जी : 'सोशल फंक्शन ऑव आर्ट, पृष्ठ ४ में उद्धृत । 
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तथाह त्वाभिहोंद्वीध्य लोकनाथवपुर्धरम । 
मारसज्ञामनाहत्य. नत. , सुगतसन्नया ॥।' 


उपगुप्त के इस कथन से यह साफ प्रकट है कि मूर्ति के पीछे जो मूल दर्शन था वह बहिरग 
न होकर अन्तरग था। भक्त के मन में मूर्ति या प्रतिमा भगवान्‌ की एक अवस्था है जो आगे 
चलकर साधना के बल पर अमूर्त3, सरूप या परम रूप धारण कर लेता है। वेदान्त-दर्शन की 
व्यावहारिक दृष्टि मे मूर्ति को महत्व मिला है। मूर्तिसाधना में सिद्ध हो जाने के बाद ही 
ईश्वर के प्रति पारमाथिक दृष्टि की उपलब्धि होती है। शाक्त और वजयान (बौद्धतत्न) की धारणा 
के अनुसार साधना के अनेक क्रम हु जो स्थूल से सूक्ष्म की ओर छे जाते हें। साधनमालछा में स्थविर 
अनुपमरक्षितरचित तारा के साक्षात्कार की एक साधना वर्णित है जिसके कुछ स्तर ये होगे-- 
पहले साधक चन्द्रमा का ध्यान करे, फिर कमर का, इसके बाद असख्य बुद्ध और बोधिसत्वों का, 
फिर सुगत, प्रत्येक श्रावक, जिन बोधिसत्व सुतों का, त्रिरत्न का, इसके बाद मैत्री, मुदिता, दया 
और. उपेक्षा नामक चारो ब्रह्माओ का फिर आरयंतारा और उसके बाद ध्यानी बुद्ध अमोघसिद्धि का 
और फिर अन्त में देवी तारा का ।' 

विकास-क्रम की दृष्टि से यदि विचार किया जाय तो सिद्ध होगा कि दर्शन ने भारतीय कला 
को प्रागैतिहासिक युग से ही प्रभावित किया है। 

दर्शन का आधार भौतिक जीवन की अनुभूतियाँ हे । अतएव प्रागैतिहासिक युग म्रे प्रकृति के 
प्रति मानव का जो दृष्टिकोण रहा उसका प्रभाव उस समय की कला पर पडा। पहले मनुष्य 
ने सोचा कि वह प्रकृति को जीत लेगा । किन्तु अपनी सीमाओं के कारण जब वह ऐसा न कर सका, 
उसने किसी असीम की कल्पना की | किन्तु असीम दृश्य नहीं था, अतएव दृश्य-जगत्‌ के प्राकृतिक 
अभिधान ही उसके आस्था के आधार बने। वर्षा, जल, अग्नि, वायु आदि की उपासना करके उसने 
प्राकृतिक शक्ति से न्लञाण पाने और उनका उपभोग कर जीवन को सुखी करने की चेष्टा की | अब प्रश्न 
होता है कि उस असीम को वह क्‍या रूप दे । भारतीय ताम्रयुग की कुछ ऐसी ताम्न-मूत्तियाँ मिलती हे 
जो मानवाकृति की सरलतम अभिव्यक्ति कही जा सकती हे। इसमें देह के प्रमुख अवयव, सिर, घड़, 
हाथ और पैर समवाय रूप मे एक पत्तर पर काट दिये गये हैं । गया*की घाटी में ऐसी कई मूत्तियाँ 
मिली है, जिनमें से एक भारत-कला-भवन मे सुरक्षित है। हडप्पा और मोहेजोदड़ो की मुहरो तथा 
अन्य चित्रों की अनुकृतियों से भी यही पता चलता हैं। प्रारम्भ से ही मनुष्य ने देवता की शरीर- 
कल्पना करते समय मनुष्य-शरीर का ही ध्यान रखा। दूसरे शब्दो में हम कह सकते हे कि जभी से मनुष्य 
ने दार्शनिको के इस महान्‌ तथ्य को समझ लिया कि ईश्वर और जीव के मूल में एक ही रुता है। 
बाद को पल्‍लवित होनेवाले सभी दर्शनों ने (चारवाक्‌, जैन को छोडकर) यही माना है कि परमात्मा 
अव्यक्त है और जगत्‌ उसकी छाया है। परमात्मा कर्ता होते हुए भी अपनी कृति (जीव) से भिन्न 
नही है। अद्वैतववादियो ने जीव और ब्रह्म के बीच के आवरण को माया कहा है। माया का नाश 
ज्ञान या कर्म से होता है। माया का नाश जीव और ब्रह्म की विभिन्नता का नाश है। कवीर ने 
इस तथ्य को अत्यन्त सीधे ढंग से समझाया है-- 





२ दिव्यावदान (नालन्दा) पृष्ठ २२८। 
२ साधनमाला, साधना €८। 
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जल में कुभ है कुभ में जल है बाहर भीतर पानी । 
फुटा कुभ जल जलहि समाना, यह तत कह्यों गयानी ॥। 

इसः महातथ्य का ज्ञान ग्रीस देश के कलाकारों को भी हुआ, किन्तु उनकों सत्य का एकागी 
साक्षात्कार हुआ। भारतीय कलाकार जहॉ यह जानते थे कि ईश्कर मनुप्य की तरह ही रूपधारी 
है, वहाँ यह भी जान गये कि परमात्मा के शरीर और मनुष्य के शरीर में असीम और ससीम का 
अन्तर है। अतएव देवता की शरीर-कल्पना मे उसने फ्रमात्मा की, असीम शक्तियों की उद्भावना 
देने के लिए देवता के अनेक मुख, अनेक हाथ, अनेक पैर और नेत्नादि की कल्पना की । पूरी 
सम्भावना इसकी हैं कि भारतीय कलाकार के मन में वैदिक दाशनिको की धारणा सहस्रशीर्षा पुरुष 
सहस्राक्ष सहल्नपात्‌' (ऋग्वेद १०-६०-१) घर की गयी हो । किन्तु भ्रीस देश के मूत्तिकार सम्भवत 
इस रहस्य से अवगत नही थे, अतएव उन्होने मानव की सुन्दरतम रूप-कल्पना को ही देवत्व माना । 
उनके पास भारतीय कलाकारों का मूर्तिख्रिधानीय कौशल नही था। 

वैदिक ऋषियो का दाशंनिक चिन्तन भारतीय कला के अभिप्रायों और प्रतीको (86 720॥६ ) 
को अधिकतम मात्रा में प्रभावित किये हुए हे। यह भी कहा जा सकता है कि भारतीय कलछा--और 
प्रतीको का आधार वैदिक दर्शन ही है । वेदो/खिलों धर्ममूलम्‌” का सत्य और क्षेत्रों में चाहे कुछ 
भी हो, किन्‍्त' भारतीय कला के क्षेत्र मे सर्वथा सत्य है। सच यह लगता है कि ऐसे पुराणों 
ने वैदिक दाशंनिक तथ्यों का कथात्मक उपबृहण किया, उसी प्रकार भारतीय कलाकारों ने भी वैदिक 
चिन्तनप्रसूत मान्यताओं का ग्रतीकात्मक उपबृहण किया। वैदिक ही नही, वैदिकोत्तर दर्शनो के साथ 
भी भारतीय कलाकार का ऐसा ही तादात्म्य बना रहा। इस प्रकार भारतीय मरितप्क का जो कुछ 
चिन्तत-मतत साररूप में था, वही कला के क्षेत्र मे दृश्यगत हुआ । वैदिको की सृष्टि-विद्या या 
हिरण्यगर्भ-विद्या का मर्म भारतीय कलाकारो ने समझ लिया था और उन्होने अमू्त भावनाओं और 
दाशंनिक तथ्यो को जो रूप दिया तथा वाना पहनाया वह इतना सटीक बैठा कि दर्शन के दुरूहतम 
तथ्य भी कला के माध्यम 'से मुखर हो पडे। 

प्रजापति या स्वयभू ने सृष्टि की रचना की । उन्होने सृष्टि की जब इच्छा की, सवं- 
प्रथम अपने शरीर से जल उत्न्न किया और फिर विविध प्राणी और वनस्पति की उत्पत्ति के लिए 
अपने शक्ति-रूपी बीज को जल मे डाल दिया--अपएव ससर्जादौ तासु बीजमवसूजत्‌' (मनु० 

-“5) । यह अपूस ही सृष्टि का मूल उपादान है, अतएवं सृष्टि-विद्या और दर्शन को मूतं रूप देते 

समय भारतीय कलाकारो ने इसी जल को अपना प्रतीक माना । जरू का स्वरूप सूक्ष्म है, अतएवं , 
सृष्टिमूलकक जल की कलात्मक अभिव्यक्ति के लिए जलीय जीवो और वनस्पतियों को जल का प्रति- 
तिधि मानकर सृष्टि के दुर्गंस रहस्य को सुगम बनाया गया। मकर, कमलनार, शख, मत्स्य आदि 
कला के प्रसिद्ध और बहुमान्य प्रतीक सिद्ध हुए। हिरण्यगर्भ भारतीय सुष्टि-विद्या का मर्म और भार- 
तीय दाशंनिक चिन्तन की अलौकिक देन है। साख्यदर्शन का मूलाधार भी बहुत कुछ अशो में 
हिरण्यगर्भ विद्या से प्रभावित है। छ्विरण्यगर्भ की कलात्मक व्यजना बड़ी ही सरल रीति से पद्ममूल 
के द्वारा सम्पन्न हुईं। जिस प्रकार हिरष्यपिण्ड या अण्ड में सम्पूर्ण जीव और वनस्पति जगत को 
नही, अपितु सप्तद्वीपा मेदिनी सबन्निहित है, उसी प्रकार पद्ममलू में भी सम्पूर्ण सृष्टि का मूलतत्व 


वर्तमान है भारतीय प्रतीक विद्या का पद्ममुझ की-कल्पवा. एक्कअनुप्य-देन--है । सदुध्ट की इच्छा- 
होते ही प्रजापति से पद्म उत्पन्न होता है। यह पद्म सहस्नदल है और उसकी आश्ा स्व्णवर्ण की है। 


भारतीय कला का दार्शनिक आधार द प्ड१्‌ 
कमल सृष्टि का प्र॑थम उत्पादन है। अतएवं यह ब्रह्म आदि देवताओं का आधार है। विष्णु की 
नाभि से निकला कमल महाभारत में सनातनकमल' के नाम से अभिहित हुआ है। 





पद्म! को सुजन के प्रतीकत्व के लिए सार्वभौम स्वीकृति मिली । हिन्दू मूत्तिविधान के अनुसार 
पद्म' प्रायः सभी देवताओं का आसन बनाया गया। बौद्धों की दाशनिक परम्परा में भी पद्म को 
यही मान्यता मिली । बद्ध जब कभी बेठे दिखाये जाते हैं, उन्हें एक या दो कमल-दलों की पंक्तियों 
पर स्थित किया जाता है । 'ललित-विस्तर' के अनुसार बोधिसत्व की उत्पत्ति के पूव॑ माता के गभ 
एक कमल उद्भूत हुआ (६४-११)। श्रावस्ती का चमत्कार (जिसका सर्वोत्तम मूत्तिकाल सारनाथ 
हुआ) दर्शाते हुए कमलरू का सुजनत्व प्रमाणित किया गया है । महाभिनिष्कमण के यूर्व सिद्धाथ 
सात स्वप्न देखे थे जिनमें दूसरा स्वप्त कमल था ।* यह कमल सम्बोधि का पूर्वाभास श्रस्तुत द 
करता है। इस स्वप्न में बुद्ध ने नाभि से कमल निकलता हुआ देखा था। नेपाली अनुश्वति के 
अनसार आदि बद्ध की उत्पत्ति कमल से हुई है। 

अयस जो सजन का मल तत्व है, दो स्वरूप धारण करता है--एक अग्नि ओर दूसरा सोम । 
..._ (अग्निसोमात्मक॑ जगत्‌) | अग्नि का स्वरूप घोर है और सोम का उदात्त या शीतल। दोनों ही 
.. स॒जनमलक है। एक शक्ति है, दूसरा शक्तिमान, एक पुरुष है दूसरा प्रकृति, एक रुद्र है दूसरा 


नफ नम या 





ज्ञिमर : मिध्स ऐंड सिम्बल्स इन एंश्येंट इण्डिया, पृष्ठ €२ । 
५ गोदडेन जम, पृष्ठ भ६-४७। 


पडेर पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-पग्रन्थ 


रुद्राणी । एक लिग है दूसरा योनि । इस दाशनिक तथ्य की कलात्मक व्यंजना प्रौगतिहासिक युग से 
आज तक चली आ रही है जैसे पुरुष (अग्नि) की लिंग रूप में और प्रकृति (योनि) की योनि रूप 
में । कालास्तर में रुद्र और रुद्राणी को जब मानवाक्ृति दी गृयी, पुरुष और स्त्री रूप में शंकर- 
पाती, राम-प्तीता, राधाकृष्ण आदि की प्रतिमाएँ इसी दार्शनिक आधार पर बनने लगीं। इन' दोंनों 
में भेद नहीं है। 'ललिता सहस्ननाम” के अनुसार दोनों में उसी प्रकार एकत्व है जैसे चन्द्रमाओऔर 
चन्द्रिका में। (चन्द्रस्य चन्द्रिकेवायं शिवस्य सहजा शिवा, पृष्ठ ९५) । दोनों ही की अद्वेत सत्ता 
प्रदर्शित करने के लिए कलाकारों ने अद्धंनारीश्वर की प्रतिमा का निर्माण किया। 





रुचि और उपासना के भेद से कोई पुरुष-शक्ति की उपासना करता है, कोई पुरुष और स्त्री 
शक्तियों की, और कोई केवल स्त्री-शक्ति की। स्त्री-शक्ति की अपेक्षा मातृशक्ति कहना अधिक 
समीचीन होगा। मातृशक्ति की कल्पना भी प्रागैतिहासिक है । अदिति के रूप में हड़प्पा-संस्क्रति में 
प्रतिमाएं बनती थीं । मातृ-कल्पता में परोक्ष रूप में आदि और सृजनमूलक सत्ता की ही पूजा की 
जाती है। शाक्त-दर्शन में, बत्जयानीय बौद्धदर्शन में मातशक्ति की महत्ता पुरुष-सत्ता से कहीं अधिक 
 है। इन दर्शनों में मातशक्ति ही जगन्नियंता और अधिष्ठात्ी तथा ब्रह्मस्वरूपा है। दुर्गासप्तशती 
में देवी को स्वाहा, स्वधा, तथा वषटुकार कहा गया है (त्वं स्वाहा त्वं स्वधा त्वं हि वषट्कार: स्वरा- 
त्मिका । १-४७) । यह देवी ही सृष्टि, पारून और संहार करती हें । द 
अमृतरूपा प्रागेतिहासिक और वैदिक अदिति ही सांख्यदर्शन का महत्‌ या बद्धि तथा बौद्ध- - 


भारतीय कला का दार्शनिक आधार द १४३ 
तन्त्रों की प्रज्ञायारमिता का आधार प्रतीत होती है। यही वद्धिस्वरूपा सरस्वती भी हें । मूत्तिशास्त्र 
की दृष्टि से सरस्वती और प्रज्ञापारमिता में सम्भवत: इसी कारण साम्य है 

यही परमशक्ति अनेक शक्तियों में प्रस्फूटित होकर सृष्टि का पालन और संहार करती रहती 
है.। शाकतों में इन्हीं शक्तियों के आधार पर दशमहाविद्याओं की परिकल्पना की गयी, जिसका _ 
परिणाम मू्तिविधान पर भी पड़ा । शाक्तों की देवी और उपदेवी सम्बन्धी कल्पना बजयानियों 
और गुह्मसमाजियों को भी ग्राह्म हुई, क्योंकि उनकी मान्यताएँ बहुदेववाद के अनुरूप थीं। अदब्य- 
वजञ्रसझगप्रह' के अनुसार शून्यवादी मानते हें कि आदि में यद्यपि शून्य ही है जो स्वरूपहीन है, किन्तु 
शुन्यता के विस्फोट होने पर उससे रूप, आकृति तथा विविध देवी-देवता उत्पन्न होते 





सांख्यदर्शन का त्रिगुणवाद, जिसके वैषम्य और संक्षोभ से ही सृष्टि की उत्पत्ति होती है, 
कला में बहुत प्रचलित हुआ तिमूत्ति प्रतिमा का निर्माण इसी आधार पर हुआ। बोडढ़ों को भी 
यही. त्रिगणवाद ग्राह्म हुआ । उनके देववाद में मैत्रेय, नामसंगीति, मंजुश्री, मंजुकुमार, हयग्रीव, हलाहल, 
ध्वज।ग्रकेवधर आदि मंतियों की परिकल्पना का मूल भारतीय दर्शन का त्रिगुणवाद ही है। 

किन्तु जब इस त्रिगृणात्मक सत्ता को पृथक्‌-पृथक्‌ रूप से दिखाना अभीष्ट हुआ बड़े ही 
सहज रीति से तीनों गणों को पृथक्‌-पृथक नाम और रूप दाशनिकों तथा कलाकारों द्वारा दिया गया । 

यह मूल भावना थी कि मूल शक्ति एक ही है और वही शक्ति समय-समय पर नाना रूप और 
नाम धारण करती है द 
एकात्मा च त्रिधा भृत्वा संगोहयति यः प्रजा: । --(वायु० पु० ६६-११६) 


भारत के प्राचोन विश्वविद्यालय ओर रुज्नी-शिक्षा 
चन्द्रबली त्रिपाठी 


समाज का सुनियोजित सघटन सभ्यता का प्रधान विषय है । वैदिक जीवन मे वर्णो के कतेव्य-भेद 
स्थापित हो जाने से शिक्षा के प्रक्रम में भी कतिपय विभेद किये गये और कदाचित्‌ इसीलिए यद्यपि शूद्र 
विद्या के अधिकारी माने गये, उन्तके लिए वेदाध्ययन और ब्रह्मचयं आश्रम आवश्यक क्तेंव्य' नहीं हुआ 
और द्विजाति मात्र तक सीमित रहा, जैसा कि मनुस्मृति तथा अन्य स्मृतियों से प्रकट है। शिक्षा में 
यद्यपि दूसरे विषयों का स्थान' था, पर वेदाध्ययन उसका मुख्य और अनिवाय अग था जिसमे ब्रह्मचय- 
पालन पर अत्यधिक आग्रह था। इसीलिए इस शिक्षा को ब्रह्मचयय प्रणाली भी कहते हे "और यह 
शिक्षा ज्यादा करके गुरुकुलो मे ही दी जाती थी जिससे इसे गुरुकुल प्रणाली की भी सज्ञा दी जाती है। 
प्राचीन काल में ऋषियों के बडे-बडे आश्रम वनों मे, परन्तु गाँवो अथवा नगरो से बहुत दूर 
नही, होते थे जो न केवल तपस्‌ और आध्यात्मिक चिन्तन के केन्द्र होते, वरन्‌ विश्वविद्यालयों के 
समान' विविध विद्याओ की शिक्षा देते थे। इन गुरुकुलो में गुर अथवा आचाय॑ बहुधा गृहाश्रभी 
होते थे और ब्रह्मचारी उनके परिवार वर्ग का सदस्य-सा होकर गुरु और गुरुपत्नी के प्रति निष्ठा- 
वान' रहता था। इस परिवार में नष्ठिक ब्रह्मच्यं का पालन करते हुए जहाँ उसे सच्चा मानव बनने 
का अवसर मिलता गुरु और ग्रुपत्नी से माता-पिता के स्नेह और शुभाकाक्षा की सुधाधार प्राप्त 
होती रहती । किसी-किसी आश्रम ,में अनेक आचायें और उपाध्याय' होते थे और कोई इतने बडे 
होते कि उनके विद्यार्थियो की सख्या दस हजार तक पहुँच जाती थी और उनके प्रधान अधिष्ठाता 
को कुलूपति' कहते थे। महर्षि कण्व जिनके आश्रम में शकुन्तला की उत्पत्ति और शिक्षा हुईं ऐसे 
ही एक प्रख्यात कुछपति थे। महषि कश्यप उन्हीं के समकालीन थे जिनके आश्रम मे भारत वश के 
प्रवतेक दौष्यति भरत का सवर्धन हुआ था जो आगे चलकर भारत के प्रसिद्ध सम्राट हुए। 
रामायण कार मे महषिण्विश्वामित्र, वसिष्ठ, वाल्मीकि और अगस्त्यः इत्यादि के लोकविश्वुत 
नाम मिलते हे जिनके ग्रुकुलो में विविध विद्याएँ पढायी जाती थी। महाभारत काल के कुछ आश्रम 
और मह॒षि वेदव्यास, भरहाज, शोनक इत्यादि के प्रसिद्ध गुरुकुल थे। शौनक एक अत्यन्त विख्यात 
कुलपति थे जिनका आश्रम नैमिषारण्य के निर्मिष क्षेत्र में ऋषियों के आवास के लिए अत्यन्त प्रसिद्ध 
था । यहाँ पर कुलपति शौनक ने, जो असाधारण दीघेजीवी महात्मा थे, एक बारह वर्षों तक समाप्त 
होनेबाला यज्ञ किया जिसमे उम्रश्नवा ने ऋषियों को महाभारत की कथा सुनायी थी। हरद्वार में 
मह॒षि भरद्वाज का गुरुकुल था जहाँ वेदों की शिक्षा के साथ क्षात्रन-विद्या, जिसमे धनुवेंद की प्रधानता 
थी, विशेष रूप से बतकायी जाती थी। महषि भरदह्ाज से धनुर्वेद मे आचाय॑त्व प्राप्त कर ऋषि 
अग्निवेश ने यह विद्या इसी गुरुकुल से द्रोणाचार्य तथा द्रपद को पढ़ायी थी । अवती (वर्तमान उज्जैन ) 
में ऋषि सादीपनि का गरुकुछः भी विख्यात था जहाँ अकिचन सुदामा के साथ श्रीकृष्ण ने वेदों की 
शिक्षा प्राप्त की । ऋषियों के आश्चमों मे, जहाँ एक ओर अनेक ऋषि ब्रह्मचिन्तन करते और योग्य 
शिष्यो को 'ब्रह्मय-विद्या' बतलाते थे जिससे आरण्यकों और उपनिषदों का निर्माण हुआ, दूसरे अनेक 
ऋषि अनेक शास्त्रों के प्रणयन एवं शोध के अमूल्य कार्य करते थे। इसी परम्परा के अनुसार व्यास 





नालन्दा विश्वविद्यालय 


१० ,. भारत के प्राचीन विश्वविद्यालय और स्त्नी-शिक्षा पथ 


ने अपने आश्रम में करो वेदों का सम्पादन करके वेशपायन, जैमिनि, सुमतु और पैल इत्यादि प्रधान 
शिष्यो को वेद-प्रचार का कार्य-भार दिया था। . 

महाभारत काल में वनो के ग्रुरुकुलो के अतिरिक्त हस्तिनापुर जैसे बड़े नगरो में भी बड़ 
विद्यापीठों का होना प्यया जाता है*। कौरव-पाडवों को शिक्षा आरम्भ में हस्तिनापुर में ही आचाय 
कृप के विद्यालय में हुई थी और यही पर भीष्म के अनुरोध पर द्रोणाचार्य ने उन बाछूको को क्षात्र 
विद्या की विशेष शिक्षा के लिए एफ बहुत बडी "पाठशाला स्थापित की जिसने अपनी ख्याति के कारण 
दूर-दूर के नवयुवकों को आकर्षित किया। 

इस धथिद्यापीठ की एक विशेषता यह देख पड़ती है कि द्रोणाचायं- ने अपने शिप्यो की परीक्षा 
स्वय लेने के उपरान्त उसका सावंजर्निक रूप से एक महान्‌ प्रदर्शन भी किया जिसके प्रेक्षण में सश्रात 
पुरुषों के साथ महिलाओ ने भी पूरी अभिरुचि दिखायी । 


प्राचीन विश्वविद्यालय : तक्षशिल्ता, वालंदा और विक्र्मशिला 


जान पडता है कि महाभारत-काल में तक्षशिला के महान्‌ विश्वविद्यालय की जड जम चुकी 
थी जैसा कि महाभारत में उसके आचार्यों में प्रमुख धौम्यः का पता चलता है जिनके शिष्य उपमन्य 
आरुणि और वेद की ग््‌रुभक्ति के उदाहरण आज भी दिये जाते हू । 

रावलूपिडी से लगभग बीस मील पश्चिम तक्षशिल्ा रेलवे स्टेशन के समीप उस विश्वविद्यालय 
के खड॒हर आज भी उसकी मृक गाथा सुना रह हैं । सभ्वत तक्षशिल्‍्ा की स्थापना भरत मे की थी 
जिसके पुत्र तक्ष उसके शासक थे और उन्हीं के नाम पर उसका यह नाम पडा। रघुवंशियों का विद्या- 
प्रेम बहुत बढा-चढा था जिसके प्रमाण में रघु का इतना ही कहना पर्याप्त है कि 'छोगो में इस 
प्रवाद का नया अवतार न सुनायी पडे कि ग्र-दक्षिणा की याचना रघू से करके एक भग्नमनोरथ 
बेद-पारगत-स्तातक किसी दूसरे के पास चला गया । यही पर आगे चलकर जनमेजय का नागयज्ञ 
सम्पन्न हुआ जिसमे वैशपायन ने प्रथम बार सामूहिक रूप से महाभारत की कथा सुनायी थी | 

तक्षशिल्ला विश्वविद्यालय की ख्याति ईसवी पूर्व सातवी शताब्दि में भारतव्यापी हो चुकी थी 
और उसमे देश के विभिन्न भागों से विविध विद्याएँ सीखने के लिए विद्यार्थी बाते थे, यहाँ 
तक कि कतिपय विषयों में विशेष योग्यता के लिए वह काशी, उज्जयिनी' और मिथिला जैसे प्रसिद्ध 
विद्या-केन्द्रो से भी विद्याथियों को आकर्षित करता था । भगवान्‌ बुद्ध (ई० पूृ० ६ठी शती) के 
समकालीन कोशल के राजकुमार प्रसेनजित ने तक्षशिला में शिक्षा पायी और यही पर ससार के सर्वश्रेष्ठ 
व्यकरण-रचयिता पाणिनि ने शिक्षा प्राप्त की और सभवत यही अधष्टाध्यायी' की रचना भी की । 
अर्थशास्त्र के रचयिता चाणक्य इसी विश्वविद्यालय के स्नातक थे और यही पर बिम्बिसार का दासी- 
पुत्र जीवक आयुर्वेद ओर सर्जेरी में पारगत हुआ। 

यूनानी छेखो से पता रूगता है कि अलेक्ज़ेडर के भारत-आक्रमण के समय (३२७ ई०पु०) 
तक्षशिला एक महान्‌ विद्या-केन्द्र था, विशेषत समस्त भारतीय दर्शनों का। विद्या के शत्रु बबेर 
हुणो के रूगातार आक्रमणों ने तक्षशिल्ाा को ध्वस्त कर डाला जिससे ईसवी पाँचवी शताब्दि में जब 
प्रसिद्ध चीनी यात्री फाहियान ने उसे देखा, तो उसे वहाँ विद्या-विषयक कोई महत्त्व की बात नहीं 
मिली । बर्बर हुणो के हारा उसका ज्ञान-दीप बुझ चुका था। 


* रघुवंश ५-२४ 


पृ४६ पं० सुरतिनारायण मणि त़िपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्थ 


तक्षशिल्ला की भारी क्षति की कुछ पृति पॉचवी शताब्दी में पाटलिपूत्त के दक्षिण लगभग 
चालीस मील की दूरी, पर नालन्दा में एक विश्वविद्यालय की स्थापना से हो गयी । बुद्ध के प्रधान 
शिप्य सारिपत्त के जन्म तथा निधन का स्थान होने से यह स्थान बौद्ध ससार में आकषण का हृतु 
था ही विद्या का केन्द्र हो जाने से वौद्धरर्म और साहित्य के अमुप्ठान तथा “परिशीलन का शीक्र 
केन्द्रविन्द भी बन गया। गुप्लसम्राद्‌ यद्यपि सनातन धर्मावलबी एवं वैदिक धर्म और साहित्य के 
पुनरुद्धारक थे, फिर भी उन्होने- बडी सहिष्णुता तथा उदारता के साथ इस विश्वविद्यालय के विकास, 
सवर्धन और सरक्षण में पूरी शक्ति छगा दी। 

भारतीय पुरातत्व के उत्खनन से पता लगा है कि उसके केन्द्रीय विद्यालय में सात-आठ 

विशाल हाल थे, एवं छोटे-छोटे तीन सौ व्याख्यान-कक्ष थे। भवनों पर कई अट्टालिकाएँ थी जो 
आकाश को चूमती थी जिनकी प्रशसा में कवि क्र कथन है “कि “उनके शिखर बादलों को छते थे और 
ऐसे मनोहर थे मानो ब्रह्मा ने उन्हें अपने हाथो से वनाया हो ।* बौद्ध विहार अछग ही थे जिनमे 
बौद्ध भिक्षु और भिक्षुणियाँ अध्ययनगील थी। सातवी शी मे जब इत्सिग ने नालन्दा को देखा , 
इन विहारों की सख्या सात सौ तक पहुँच गयी थी | भारत के विभिन्न भागों एवं विदेशों से साधारण 
जिज्ञासु ही नहीं धुरधर विद्वान भी नालन्दा में आकर अपनी शकाएँ मिटाते और अपने ज्ञान का कोश 
बढ़ाते थे। चीनी यात्री फाहियान, युवान्‌ च्वा और इत्सिग के सिवाय चीन के कई अन्य यात्री 
एवं कोरिया, तिब्बत इत्यादि से बहुत-से जिज्ञासुओ ने आकर नालल्‍न्दा की ज्ञान-गगा में स्नान किया। 

विश्वविद्यालय का पुस्तकालय बहुत विशाल था जो तीन बडे भवनों में, जिन्हें 'रत्नसागरो, 
“रत्तोदधि' और “रत्न-रजक' कहते थे, सजाया गया था। जिस कक्ष मे यह पुस्तकालय अवस्थित थे 
उसका पूरा नाम 'धर्म-गर्भ था। तक्षशिल्ता की तरह नालन्दा का मूलोच्छेद करनेवा्े भी विदेशी 
आक्रमणकारी ही थे। बारहबी शी के अन्तिम दिनों में धर्मान्ध बख्तियार खलजी' ने बौद्ध 
विहारों के साथ ही विश्वुविद्यालय को भी तलवार के बल पर नष्ट कर दिया, भिक्षुओं को मौत 
के घाट उतार दिया और अमूल्य पुस्तकालय को अग्नि में भस्मसात्‌ कर दिया । पुस्तक कई दिनों तक 
धुआँ और अग्नि के रूप में ऑसू बहाती रही | इस धर्मान्ध बर्बरता के कारण क्तिनी कलाएँ और 
विद्याएँ अतीत के गर्भ में बिलीन हो गयी। 

नालन्दा की ख्याति जब अपनी चरम सीमा पर पहुँच रही थी तब आठवी शताब्दी में बगाल में 
राजा धर्मपाल ने विहारों की स्थापना के साथ ही विक्रमशिला नामक विश्वविद्यालय की नीव' 
डाली । चार सौ वर्ष तक वह फलता-फूलता रहा। किन्तु १२०३ ई० मे उसी बछ्तियार खलजी ने” 
विश्वविद्यालय, उसके विश्ञाल पुस्तकालयों और बौद्ध विहारों को एक साथ ही जलाकर राख कर 
दिया और सेकडों भिक्षुओ के रक्त से' अपनी धर्मान्धता को तृप्त किया । नालन्‍्दा के महत्त्व से मिलता-जुलता 
काठियावाड का बल्‍लन्नी विश्वविद्यालय था जिसमे देश के कोने-कोने से विद्यार्थी प्रविष्ट होते थे। पाँचवी 
शती के मध्य से बारहवी शताब्दी तक यह शिक्षा का महान केद्र बना रहा । ७७७ ई० में अरबो के 
आक्रमण के कारण एक बार उसकी नीव ह्लि भी गयी; किन्तु इस' धवके को सहत कर कई सो 





“ बस्थास्वुघरावलूहि शिखर श्रेणी विहारावली। 
मालेबोध्ज॑ विराजिनों विरचिता धात्ना सनोज्ञा भुवि ॥ 
ए० एस० अलतेकर : एजुकेशन इन एंश्येंट इंडिया । 


भारत के प्राचीन विश्वविद्यालय ओर स्त्री-शिक्षा १४७ 


वर्ष तक उसका अस्तित्व बना रहा । परन्तु इसके बाद जब से भारत में मुसलमान शासन की प्रधानता 
हुई, लगभग एक सहस्र वर्ष तक बडे विश्वविद्यालय के अनुरूप किसी सस्था का निर्माण नहीं हुआ । 


औपनिषदिक काल में मिथिला भारत-विख्यात विद्या-केन्द्र थी जिसकी स्पर्धा काशी का विशाल 
विद्या-केन्द्र करता था जो बृह॒दारण्यक उपनिषद्‌ मे वर्णित दृप्त बालाक॑ के प्रति काशिराज अजातशत्र॒ 
की इस उक्ति से ज्ञात होता है कि जिसे देखो वही जनक जनक कहता उनके पास दोडा चला 
जाता है ।* इसी तरह पचारू में भी विद्या और ब्रह्मचयं की कम धर्म नही थी । वस्तुत उस समय 
विद्या का प्रसार देशव्यापी था और जान पडता है कि कुछ जनपदों में एक भी व्यक्ति अशिक्षित 
नही था जिससे केकयनरेश अश्वपति ने बडे गवें के साथ यह कथन किया कि मेरे जनपद मे न 
कोई चोर है न कोई कजूस, न कोई मद्यपी और नृ अनाहितारिति, न कोई अविद्वान और न दराचारी 
फिर दुराचारिणी कहाँ ।” काछातर में यद्यपि विशाल ग्ुर्कुल अथुवा विश्वविद्यालयों की व्यवस्था न रह गई 
पर यह कम गवे की बात नही कि इस सुदीर्घ कार मे काशी और मिथिला ने विद्या के प्रदीप को 
कभी बूझने नहीं दिया एवं अयोध्या, नदिया, पाटलिपुत्न, काची, धारा, उज्जैन, मालखेड, तजोर 
और'* कल्याणी इत्यादि विद्यापीठों मे भी बिना किसी राज्याश्रय' के विद्यादानियों ने अपने त्यागमय 
जीवन से ज्ञान के प्रकाश को जगमगाता रखा। | 

देश के प्रत्येक भाग में, मुख्यतः दक्षिण भारत मे, अनेक मठो और मदिरों से सहन पाठशालाएँ 
विद्यादान के कार्य करती आयी और ऐसे निर्लोभी अध्यापको की कभी कमी न हुई जो कतंव्य-बूद्धि 
से विद्याथियो का अध्यापन अवेतनिक करते आए। बहुतेरे अध्यापको ने विद्याथियों के आवास तथा 
भोजन-वस्त्र का भी स्वय प्रबन्ध कर सस्क्ृत विद्या और भारतीय सस्क्ृति की रक्षा का प्रशसनीय' 
क्रा्य किया एवं साधारण जनता ने इसे एक पुष्य कार्य समझकर उनकी यथाशक्ति सहायता की । 


वेदाध्ययन और ब्रह्मचर्याश्रम के नियम 


वेदों के अध्यापन का काये ब्राह्मणों का प्रधान कर्तव्य था और गुरुकुल-प्रणाली मे विद्या-केन्द्रो 
के अध्यापक ब्राह्मण ही होते थे । वे अध्यापन के बदले कोई वेतन नही छेते थे, बल्कि इसका ग्रहण वे 
वेद का बेचना तथा पाप कम समझते थे । ब्रह्मचारी चाहे वह निर्धन ब्राह्मणकुमार हो, राजा का 
पुत्र हो अथवा किसी बडे सेठ का बालक हो, आश्रम के समीपवर्ती ग्रामो से भिक्षा माँग लाता, गुरु 
को अपित करता और उसीसे उसका तथा गृरुकुल का जीवन-निर्वाह बडी सादगी के साथ होता रहता। 
, विद्यार्थी ही वन से यज्ञ के निमित्त तथा पाकशाला के लिए ईंधन भी लाता था। इस जीवन से 
ब्रह्मचारियों में धतवान्‌ और अकिचन का वेषम्य भाव उत्पन्न नही होने पाता था एवं उनका स्वाव- 
लम्बन का स्वभाव निरन्तर बनता जाता था। 

जो ब्राह्मण बालक विशेष रूप से तेजस्वी होना चाहता उसका यज्ञोपवीत सस्‍्कार पॉचवे 
वर्ष में, क्षात्र बल में विशेषता चाहनेवाले क्षत्रिय का छठवे वर्ष मे और विशेष अर्थ के इच्छुक वैश्य 
का आठवे वर्ष में, करके उसे गुरुकुल में भेज देने का विशेष नियम था ।" ऐसे सामान्य रूप से ब्रह्मचय॑- 
आश्रम में प्रवेश के लिए गर्भ से आठवे वर्ष में ब्राह्मण का, ग्यारहवे मे क्षत्निय का और बारहवे में 


३ बहुदारण्यक उपनिषद्‌ २.१ । 
* छांदोग्य उपनिषद्‌ ५.११.५ । 
* मनुस्मुति २-३७ । 


पड पं० सुरतिनारायण मणि तिपाठाों अभिननन्‍्दन-प्रन्थ 


वैश्य बालक का यजोपवीत कर देने का विधान था । यह अवस्था-भेद क्यों किया गया इसका करण 
स्पष्ट रूप से नहीं पाया जाता। किन्तु यह अनुमान करना अयुक्त नही होगा कि ब्राह्मण को ब्रह्मचर्य- 
आश्रम में प्रविष्ट कर देने की कुछ त्वगा इसलिए आवश्यक समझी गयी कि उसमे स्वधर्म, शम, दम, 
तय, शुचिता, क्षालि, ऋजुता, ज्ञान विज्ञान और आस्तिक्य” की वृद्धि हो तथा क्षत्रिय और वैश्य बालक 
को तो अपने-अपने वर्ण की कुछ प्रारम्भिक शिक्षा पितकल में मिल जाती थी। 

ब्रह्मचप्न-आश्रम में ब्रह्मचय का पालन विधिपूर्वक तथा कडाई के साथ अनिवार्य था। इस 
श्रुति से कि बह्मचर्य के तप से देवताओं ने मृत्यु को जीत लिया“ तथा गीता के इस कथन से कि 
“जिस ब्रह्म को पाने की इच्छा से ब्रह्मच्य का पालन करते हूं ब्रह्मचय का मुख्य उद्देश्य अमृतत्व 
अथवा ब्रह्म की प्राप्ति मालम पचता है। ब्रह्मचय पूर्वक वेदाध्यय की अवधि प्राय बारह वर्ष होती 
थी जैसा कि 'छादोग्य उपनिषद्‌ में अपने पुत्र ख्वेतकेतु आरुणेय को दिये गए ऋषि उद्यालक आरुणि 
के उपदेश से मालूम पडता है। ग्वेतकेतु आस्णेय आरम्भ में वेदारम्भ वी ओर प्रवृत्त' नहीं हुआ 
जिस पर क्षोभः करके उद्दाकक ने कहा कि हमारे कुल में आज तक कोई ब्रह्मबन्धु अर्थात्‌ नामधारी 
ब्राह्मण नही हुआ जिसने वेदों का अध्ययन न किया हो' । इससे प्रभावित होकर श्वेतकेतु ने ब्रह्मचर्य- 
पूर्वक बारह वर्षों में सम्पूर्ण वेदों का अध्ययन समाप्त करके गुर्कुल से लछौटकर उसके पश्चात्‌ 
अपने पिता से “ंदान्त' का ज्ञान प्राप्त किया ।!? कही-कही ४८ वर्ष की अवस्था तक ब्रह्मच्य पालन 
का उल्लेख मिलता है, किन्तु यह अवधि अव्यवहायं समझी गयी जिससे मनु ने यह नियम बनाया कि 
फुएकुछ मे रहकर ब्रह्मचय का पालन करता हुआ ३६ वर्षो तक तीनो वेदों को पढना चाहिए, अथवा 
पै८० या १६ वर्ष तक। किन्तु कितने दिन तक वेदाध्ययन करे इसका कोई कठोर नियम नही है, 
साधारण नियम यही है कि वेदों का बोध हो जाना चाहिए ।” 

यह ध्यान देने की बात है कि उस समय आध्रनिक शिक्षा-प्रणाली की तरह अध्यापन का 
काय कक्षावार नहीं होता था, अपितु गुर का वैयक्तिक ध्यान प्रत्येक छात्र पर रहता था जो अपने 
बौद्धिक विकास के अनुरूप अधिक अथवा न्यून समय में वेदाध्ययन समाप्त कर हने में स्वतत्न था। 
यहाँ पर यह भी कह देना चाहिए कि वेद-सहिताओ अथवा ब्राह्मण-प्रन्थों मे ब्रह्मच्य-आश्रम का 
नामोल्लेख नही हुआ है जिस्क्ले उस समय इस आश्रम के अस्तित्व का अभाव कदापि नहीं समझना 
चाहिए। 'ब्रह्मचारी' शब्द का प्रयोग ऋग्वेद और अथर्ववेद में एवं ब्रह्मचय” शब्द का तैत्तरीय सहिता 
और 'शतपथ ब्राह्मण” मे हुआ है। 


वेदाध्ययन और स्थ्री 


सैकड़ो वर्षों से हमारे समाज में यह धारणा मूलबद्ध हो गयी है कि स्त्रियो को वेदाधिकार 
नहीं है और इस' धारणा पर हिन्दू-समाज बहुत समय से चलता भी आ रहा है। व्यास ने यह 
देखकर कि तामधारी ब्राह्मणों, शूद्रों और स्त्रियों के कान में वेद-ध्वनि नहीं पडती तो उनके 


5 सनुस्मति २-३६ । 

* गीता १८.४२। 

£ ब्रह्मचयेंण तपसा देवा मत्यमपाध्चत । 
गीता ८5-११ ॥ 

४ छांदोग्य उपनिवद्‌ ६.१.२ । 


0 सनुस्मृति । 


भारत के प्राचीन विश्वविद्यालय और रुक्नी-शिक्षा १४६ 


उपकार के लिए पुराण की रचना की । भागवत के इस 'कथन से इस धारणा की प्राचीनता 
पर प्रकाश पडता है। किन्तु यह इस बात का प्रमाण नहीं है कि आरम्भ में रत्नी का ब्रह्मचय- 
आश्रम अथवा वेदाध्ययन में अधिकार था ही नहीं। धस्तुत सस्क्षति के लिए भ्रह बडे गौरव की बात 
. है कि स्त्रियाँ न केवल वेदों का अध्ययन' करती थी, बल्कि उनमें कई इतनी मेधाविनी तथा सत्वनिष्ठ थी 
कि उन्होने वेदमन्त्रो 'की रचना की अथवा ऋषियों की तरह मत्रद्रप्टा हुई । इन ऋषिकाओ 
ऋषि अभूण की कन्या वाक्‌ ऋग्वेद के देवी सूक्‍त की ऋषिका थी । इसी तरह घोषा, अपाला, 
लोपाम॒द्रा, विश्ववारा, सिकता, सूर्या, इन्द्राणी, सर्पराज्ञी, ममता, यमी, रोमाशा, जुहू, निकावारी 
उवंशी, श्रद्धा इत्यादि ऋषिकाओ के नाम हमारी सस्क्ृति के इतिहास में रत्नी के महत्त्व की घोषणा 
कर रहे हे । अत्यन्त प्राचीन काल मे स्त्रियाँ ब्रह्मचर्य रखती थी एव वेदी का अध्ययन करती थी । 
अथवंबेद के इस' मत्र से कि ब्रह्मचरय की तपस्या से , राजा राष्ट्र की भली-भोति रक्षा करता है, आचार्य 
ब्रह्मचर्य से ब्रह्मचारी को चाहता और ब्रह्मचर्य से कन्या युवा पति प्राप्त करती है ।* यह स्पप्ट है 
कि बेदिक काल मे स्त्रियों का ब्रह्मचय जीवन प्रशस्त माना जाता था। 

हारीत धर्म सूत्र” मे भी स्त्रियों का उपनयन एवं वेदाध्ययन मान्य बतेलाया गंया है। उसमे 
ब्रह्मविद्या की दृष्टि से स्त्रियों के दो वर्ग करके कहा गया है कि जो स्त्रियाँ ब्रह्मचारिणी होना 
चाहे वे उपनयन धारण कर सकती हे, अग्नि होम कर रुकती हे और अपने घर पर वेदाध्ययन 
तथा भिक्षाचर्या कर सकती ह और जो शीघ्र विवाह कर लेना चाहती ह वे उपनयन भात्र 
करके ऐसा कर सकती हे । 

गह्मसूत्रो की प्राचीनता को सभी विद्वान्‌ स्वीकार करते हं जिनकी रचना स्मृतिशारत्ो के 
पहले तथा वेद-सहिताओ और. ब्राह्मणो के अनतर हुई। इन गुह्सूत्रों मे प्रसिद्ध गोभिल गुद्यसूत्र 
तथा आश्वलायन गुह्मसृत्र से स्त्रियों का उपनयन सस्कार और ब्रह्मचर्याश्रम पालन सिद्ध होता है। 
गोभिल ग्ह्यसूत्र मे विवाह के प्रसग मे यह विधान मिलता है कि विवाहार्नि के सम्मुख वधू को, 
जो यज्ञोपवीतधारिणी है, ले जाता हुआ वर ऋग्वेद के मत्र 'सोमो5ददद्गधर्वाय' (१०४५) को जपता 
है ।/ इसी प्रकार आश्वलायन गृह्यसूत्र में वेदाध्ययन' अथवा ब्रह्मचयं की समाप्ति १र समावतेंन सस्कार 
के प्रसग मे ब्रह्मचारी के अनुलेपन की विधि में यह कथन मिलता है कि दोनो हाथों में अनुलेप 
करने के पश्चात्‌ पहले ब्राह्मण ब्रह्मचारी अपने मुख पर अनुलेप करे क्षत्रिय दोनो भुजाओं को, 
वैश्य अपने पेट और स्त्री अपने गृह्याग तथा दौडने की क्रिया से जीवन-वृत्ति चलानेवाले अपने 
जघों को ।* अस्तु, स्त्नी के ब्रह्मचर्य-आश्रम, वेदाध्ययन तथा समावतेन सस्कार का ओऔचित्य 
” आश्वलायन के मतानुसार सिद्ध होता है। 

वैदिक साहित्य के इन उद्धरणों के पश्चात्‌ जब दूसरे आएं एवं सस्क्षत साहित्य के अमूल्य 
वचनो को देखते हे, उनसे भी इसी निष्कर्ष पर पहुँचते हें कि वैदिक युग मे स्त्रियों वेदाध्ययन से वचित 
न॑ थी। श्री रामचर्द्र को यौवराज्य देने की अपनी इच्छा पर जनमत की' मुहर रूग जाने पर जब 


* श्रीमद्भागवत । 

४ ब्रह्मचयेंण कन्या युवानं विन्दते पतिम्‌ (अथर्ववेद १२-३॥१७-१८) 

४ हारीत-धर्मसूत्र । 

४ पी० बी० काणे : हिस्ट्री ऑँव हिन्दू धर्मशास्त्र, पुस्तक २, भाग १ पृष्ठ २९४ । 
॥ आश्वलायन गुृह्यसूत्र ३.८.११। 


१५० पं० सुरतिनारायण मणि त्विपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थ 


दशरथ उसकी तैयारी में लग गए, कौसल्या उसकी निविध्न समाप्ति के निमित्त ईश्वरीय वर प्राप्त 
करने में प्रवत्त हो गयी | इसके वर्णन में वाल्मीकि ने कहा है कि सदेव बत-परायणा कांसल्या ने 
कौशेय वस्त्र धारण करके प्रसन्न चित्त से मागलिक कृत्य किया और मतपुर्वक अग्नि मे हवन किया । 
वाल्मीकीय रामायण से हम यह भी जानते हे कि राम और रछरक्ष्म्ण की तरह सीता सध्या कर्म में 
कभी प्रमाद नहीं करती थी। उनके वनवास के दिनों का एक वर्णन यह आता है कि उसके 
पश्चात शेष बचे जल को भ्रहण करके लक्ष्मण ने भी उपवास किया और तीनों (राम, लरूक्ष्मण 
और सीता) से मौन और सावंधान होकर सध्योपासना की ।/ सीता के हरी जाने पर उनको खोज 
में व्याकुल रामचन्द्र ने नदी पर उनके मिल जाने की आशा का जो कारण दिया वह अत्यन्त 
सार-सूचक है। उनके इस कथन में कि सध्याका समय हो गया एंसा समझ कर श्याम वर्ण सुन्दरी 
श्रेष्ठ जानकी सध्या के लिए इस निर्मल जलूवाली नदी पर अवश्य आएगी--' सीता के सायकाल की 
सध्योपासना को भी ने भूलना पाया जाता है ॥ यह कहना* अनावश्यक-सा है कि सध्योपासना मे 
वैदिक मत्रों का उच्चारण तथा जप उसकी अनिवाय विधि है। 

कालिदांस ने भी स्त्रियों का वेदाध्ययच तथा अग्निहोत्र करना माना है। महादेव को पति 
रूप में पाने के लिए तपस्या में लीन पावंती के वर्णव में कालिदास के इस कथन' में कि जब पांवेती 
स्नान करके वल्कल धारण कर, हवनपूर्वक वेदमत्र पढ रही थी उस समय उनके दर्शन की इच्छा 
से ऋषियों ने उनका अभिवादन किया, क्योकि धर्म मे जो बढ जाते हे उनके वयस्‌ पर ध्यान नहीं 
दिया जाता” स्त्रियों के उक्त अधिकार का समर्थन पाया जाता है । 
उपनिषत्काल की स्थिति 

यह निश्चयपुरवंक नही कह सकते कि ब्रह्मविद्या की जिन्नासा के पूर्व वेदाध्ययन और ब्रह्मचये 
का पालन अनिवाये था, यद्यपि मुडकोपनिषद्‌ के इस मत्र मे कि यह ब्रह्मविद्या उन्हीं को बतलानी 
चाहिए जो क्रियानिष्ठ श्रोत्रिय, ब्रह्मनिष्ठ हो और श्रद्धापूर्वक एकर्षि नामक अग्नि में हवन करते हो 
तथा जिन्होने विधिपूर्वक शिरोत्रत का अनुष्ठान किया है यह मानने के लिए अवकाश है कि ब्रह्म- 
विद्या की प्राप्ति के लिए श्रोत्रिय अथवा वेदाध्यायी होना आवश्यक माना जाता था। यदि यह 
धारणा सदेहरहित हो तो उन ब्रह्मवादिनियों के सम्बन्ध मे, जिनके वेदाध्ययन के विषय में हमें 
स्पष्ट उल्लेख नहीं मिलते, यहँ कहने में कोई बाधा नही कि उन्होने ब्रह्मचर्यपवंक वेदों का अध्ययन 
किया था। बृह॒दारण्यक उपनियद्‌ ने ब्रह्मवादिनी मेत्रेयी का नाम अध्यात्म विद्या के इतिहास में अमर 
क्र दिया है जिसने अपने महातत्त्वज्ञानी पति याज्ववल्क्य के इस प्रस्ताव को कि मेरे पास जो कुछ 
सम्पत्ति है उसे तुम में और तुम्हारी सवत कात्यायनी मे विभाजित कर सन्यास लेना चाहता हूँ 
इन अविस्मरणीय शब्दों में अस्वीकार कर दिया कि जिससे में अमर नहीं हो' सकती उसे लेकर 
क्या करूँगी। आपको जो ज्ञान प्राप्त है मुझे वही बतराइए | तत्त्वज्ञान की भूखी मैत्रेयी को 


४४ बा० रामायण (अयोध्या काण्ड) २०-१५ । 
४ बही (अयोध्या काण्ड) ८७.१६ । 
यही (सुन्दर काण्ड) १४.४९ । 
*० कुमारसंभव ५.१६॥ 
मूंडकोंपनियद्‌ ३,२,१० । 
' बहदारण्यक उपनिषद्‌ २,३,४ : 
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याजवल्क्य ने उस ब्रह्मविद्या का उपदेश देकर उसे ब्रह्मज्ञानियो" के समकक्ष कर दिया जिसका उद्देश्य 
उनके शब्दों मे आत्मा वा अरे द्रष्ठव्य श्रोतव्यों मन्तव्यों निदिध्यासितव्यों। मैत्रेय्यात्मनो वा 
अरे दर्शनेत श्रवर्णन मत्या विज्ञाननेद सर्व विदितम्‌ *-.-अरे मैत्रेयि ! आत्सा का दर्शन, श्रवण, 
, मनन और समाधि में साक्षात्कार कस्ता चाहिए, आत्मा के दर्शन, श्रवण, मनन और ध्यान में उसे 
जान लेने के उपरान्त "कुछ भी जानने को शेष नही रहता, आत्मज्ञान की उपलब्धि है। याज्ञवत्वय 
को भी चकित करनेवाली गार्गी वाचक्नवी भी ब्रह्मवगादिनी थी। 

दीर्घ काल तक मिथिला ज्ञान की केन्द्र थी और जनको के सरक्षकत्व में वहाँ.बडे-बडे दाश- 
निक सम्मेलन हुआ करते थे जिनमे दूर-दूर से तत्त्वज्ञाती सम्मिलित होकर ब्रह्म विषयक विचार- 
विमश किया करते थे। ऐसे ही एक सम्मेलन में जब याज्ञवल्क्य के लेजस्वी तत्वजञान की मीमासा 
के सम्मुख अनेक ज्ञानी सिर झुका चुके, गार्गी वाचक्‍्नवी ने उनके सामने प्रश्नों की झडी लगा दी 
और, अन्त में याज्ञवल्क्य को उसे यह कहकर चुप कराना पड़ा कि तू अब जो प्रश्न कर रही है वह 
रहस्यमय है और इस प्रकार के प्रश्न सार्वजनिक सभाओ में नहीं उठाए जाते ।४ 

स्त्रियों मे वेदान्त ज्ञान की कितनी उग्र पिपासा होती थी इसका एक सुन्दर वर्णन हमे भव- 
भूति के उत्तररामचरित' मे मिलता है। महथि वाल्मीकि के आश्रम मे जिस समय रूव और कुश 
वेदाध्ययत कर रहे थे और महषि वाल्मीकि रामायण की रचना में लग गए थे वही पर एक स्त्री 
आत्रेयी भी अध्ययन कर रही थी। उस आश्रम को छोडकर वह पर्यटन करती हुई बहुत दूर दड-« 
कारण्य मे अगस्त्य के आश्रम में पहुँची। आने का कारण पूछने पर उसने जो उत्तर दिया वह बडा 
ही अर्थसूचक है। उसने स्वीकार किया कि वह पढने में लव और कुश की प्रखर बृद्धि के कारण 
उनकी बराबरी नहीं कर पाती थी, दूसरे कुलपति रामायण की रचना में व्यस्त रहने के कारण 
उतना ध्यान नही दे पाते थे । आत्रियी की इस उक्ति में कि गुरु जिस तरह बृद्धिमान्‌ छात्र को उसी 
प्रकार मद बुद्धि को भी पढाता है, किन्तु दोनो की ग्राहिका शक्ति को वह न बढाता है न मद ही 
करता है। परिणाम मे बहुत-सा अतर होता ही है, उसी तरह जैसे प्रतिबिम्ब ग्रहण करने की शक्ति 
मणि में होती है न कि मिट्टी इत्यादि में । गूरु मे किसी दोष को न देखकर अपने आपमे न्यूनता का 
अनूभव' करना शिष्य का कतंव्य सूचित किया गया है एवं उसके इस उत्तर में कि इस' भूभाग मे 
जहाँ बहुत-से ब्रह्मवेत्ता जिनमे अगस्त्य प्रमुख हें वास करते हे उनसे वेदह्न्त-विद्या प्राप्त करने के लिए 
में वाल्मीकि के पास से पर्यटन करके यहाँ आयी हूँ ।* 
समावर्तन संस्कार में सहशिक्षा का मूल 

स्त्रियों बिना पर्दे के पुरुषों के बीच रहकर ज्ञान की प्राप्ति कर सकती थी। वाल्मीकि के 
आश्रम में लव और कुश के साथ आत्रेयी का अध्ययन उस यूग में सहशिक्षा प्रणाली के अरि्तित्व 
का भी द्योतक' हो सकता है। ब्रह्मचये-प्रणली के आरम्भ काल में गुरुकुलो में सहशिक्षा का 
प्रचार था इस धारणा का समर्थत आश्वकायन गृह्मसूत्र मे वणित समावतेत सस्कार की विधि 
से भी मिलता है। इस विधि में स्नातक के अनुलेपत-क्रिया के वर्णन मे जिसका उल्लेख ऊपर हुआ 
है बालक और बालिका का समावतंन सस्कार साथ-साथ सम्पादन होना पाया जाता है। सहशिक्षा 

से बही ३६.११ । 

४ उत्तर रामचरित २-४ । 

२५ बही २-३ । 


१५२ पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपठो अभिननन्‍दन-प्रन्थ 


किन्ही कारणों से बन्द हो गयी और उत्तर वैदिक काल में स्वियो को घर पर वेदाभ्यास कराने की 


प्रथा चल पडी | 
यद्ञपि वेदिक धर्म में उपासना और ज्नात्न का पर्याप्त स्थान है तथापि वह मूलत यज्ञप्रधान 


अथवा कर्मकाइत्मक हैं। वेदों में यज्ष की अपार महिमा बतुलायी गयी है और विभिन्न यज्ञो की 
विधियाँ शतपथ तथा दूसरे ब्राह्मण-प्रल्थो- मे निर्दिष्ट हुई हैँ । बैदों का पाठ तथा यज्ञीय विधियाँ 
क्रमश. अत्यन्त जटिल और दुरूह होती गयी और मनुप्य की मेधा-शक्ति में ह्ास आ गया जिससे 
यथाविधि वेदमत्ों का पाठ एक अत्यन्त विषम समस्या हो गयी | यह अनुभव किया जाने छगा कि 
मंत्रो के पाठ में जराज्से स्वर भेद से अर्थ का अनर्थ अर्थात्‌ इष्टसिद्धि के स्थान में अनिष्ट हो 
जाता है जिसका एक प्रसिद्ध उदाहरण मह॒षि पाणिनि*ने दिया है। पाणिति का कथन है कि जो 
मत्र स्वर या वर्ण से हीव होता है अथवा जिसका प्रयोग ठीक॑-ठीक न किया जाय वह उद्देश्य की 
सिद्धि नही करता । वह वाग्वज्ञ बनकर यजमान को ही मार डालता है जैसे स्वरदोष के कारण 
वृवायुर मारा गया ।“* है. ५ " 

पाणिनि के इस कथन का आधार एक ऐतिहासिक घटना बतलायी जाती है। इन्द्र को मारने 
के लिए वृत्रासुर ने एक यज्ञ किया जिसमे मत्र के शब्दों मे इन्द्रशबुवंधस्व' शब्द आए जिनका उद्देश्य 
था कि इन्द्र के शत्रु अर्थात्‌ वृत्रासुर की वृद्धि हो। परन्तु स्व॒र॒ का अशुद्ध उच्चारण हो जाने के 
कारण मत्र-का अर्थ हो गया इन्द्र की, जो शत्रु है, वृद्धि हैं। इस अशुद्ध उच्चारण की परिणति 
इन्द्र के स्थान में वृत्रासुर यजमान के वध में हुई। सभवत इस तरह के अनेक दुष्टान्त सामने 
आए जिससे समाज में एक प्रकार का भय उत्पन्न हो गया और परिणामस्वरूप वेदाध्ययन में शैथिल्य 
आ हीं गया और स्त्रियो के लिए तो एकदम वर्जित ही कर दिया गया। 

मनुस्मृति में जहाँ ब्रह्मचयं के सविस्तार नियम दिये गए हे, एक भी वचन ऐसा नही मिलता 
जिससे उपनयन अथवा वेदों के अध्ययन में कन्या के अधिकार की सूचना मिले प्रत्युत उसके लिए 
ये सब अनावश्यक ठहरा दिये गए । जिस समय वर्तमान रूप में मनुस्मृति का सपादन हुआ उसमे यह 
प्रतिपादित किया गया कि “विवाह की विधि ही स्त्री के लिए वैदिक सस्कार है, पति की सेवा उसके 
लिए गुरुकुल अथवा ब्रह्मचर्यश्रम है और घर-गृहस्थी अग्नि-परिचर्या है।* कन्या के ब्रह्मचयं की 
पाबन्दी हटने के कारण उसका विवाह-काल भी नीचे खिसकना आरम्भ हो गया। उसकी बुद्धि और 
मेधा में ह्ास आने छगा और उसकी वैदिककालीन स्वातत्य भावना का स्थान प्राश्रयत्व लेने रूगा । 

वेदिक सभ्यता की ब्रौढ़ावस्था में स्त्रियों को वेदाध्ययन की स्वतन्त्रता थी ही, वह तत्कालीन 
सार्वजनीन सस्थाओं में भी भाग छेती थी। सभा और समितियाँ जहाँ राजनीतिक सस्थाएँ थी एक 
प्रसिद्ध सस्था विदथ थी जो ब्राय यज्ञों के साथ सम्पन्न होती थी और जिसे एक प्रकार का धामिक 
सम्मेछन कह सकते है। उनमे स्त्रियाँ सम्मिलित हो सकती थी और उनका उनमे भाषण करना एक 
सम्मानित गुण माना जाता था। विवाह के अवसर पर प्रयोग में आनेवाले ऋग्वेद के इस मत्र में 


7 योल्ड स्टूकर और रामकृष्ण भंडारकर पाणिनि का समय बुद्ध के पहले सातवीं शती बतलाते हे 
जब कि आधुनिकतम मत डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल के अनुसार वह ईसा पूर्व पॉचवीं शताब्दी 
७ टर्ता है । देखिए 'पाणिनिकालीन भारत', पृष्ठ ४७६ । 
मंत्रो हीनः स्व॒रतो वर्णतो वा सिथ्या प्रयुक्तों न तमर्थभाह। सवाग्वच्यो यजमान हिनरित यथेन्ट- 
शत्रु: स्व॒रतो5पराधात्‌ । पाणिनि शिक्षा-५२ । है 


_* सनुस्मृति २-६७ । 
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वधू से वर का यह कहना कि प्रभावशालिनी तुम विदथ में भाषण करोगी/'” सूचित करता है 
कि इन धार्मिक सभाओ से स्त्रियाँ वक्‍तुताएँ देकर उन्हें प्रभावित करती थी और इसका उनके पतियों 
को गवे होता था। कालातर में जब गुरुकुलो में स्त्रियों को भेजना बन्द हो गया कदाचित्‌ उसी समय 
उनका सभाओ में सम्मिलित होना भी रुक गया जिसका सकेत मैत्रायणी सहिता के इस वचन में 
मिलता है कि इसलिए स्त्रियाँ सभा मे नही जाती पुरुष ही जाते हे” सभवत यह प्रतिबन्ध 
रघुवशी दशरथ के पहले रूग गया था, क्योकि वाल्मीकीय' रामायण में जहाँ हम यह देखते हूँ कि 
. उन्होंने राम को युवराज बनाने के प्रस्ताव पर विचार करने के लिए चारो वर्णो के लोगो की सभा 
बुलायी, किसी स्त्री के आमत्िित किये जाने का पता नहीं लूगता। महाभारतं॑ के समय ठक सभाओं 
में स्त्रियों का खुल' रूप से सम्मिलित होना नि सदिग्ध रूप से अमान्य हो गया था यह हंस्तिना१र 
के विनाशकारी द्यत-क्रीडा के वर्णन से प्रकट होता है। पासे पर द्रौपदी को यधिप्ठिर के हार जाने 
प्र जब दु शासन उसे राजप्रासाद से घश्लीटता हुआ,च्ूत-सभा में ले गया तो द्रौपदी ने जिन शब्दो- 
मे इस कुकर्म की भर्त्सना की उनसे इस कथन की पुष्टि होती है। द्रौपदी का यह आरोप कि मेने 
सुना है कि पहले के लोग धर्म से रहनेवाली स्त्री को सभा में नहीं रे जाते थे, सो वह पुरातन 
सनात्तन धर्म कौरवों में नष्ठ हो गया बतलाता है कि महाभारत के पहले स्त्रियों के सभाओ में 
सम्मिलित होने की प्रथा बन्द हो गयी थी। 
यह बतलाना अत्यन्त कठिन है कि साधारण जनता मे पुरुषो की तुलना में शिक्षित स्त्नियो का 
क्या अनुपात था, किन्तु इतना निश्चयपूर्वके कह सकते हे कि कम से कम श्रीमन्तो के .घरानो में 
कन्याओ को शिक्षा देने का समृचित प्रबन्ध था और उनके पढाने का काम प्रायः अनुभवी तथा 
विद्वान्‌ वुद्ध जनो को सौपा जाता था। दमयन्ती के स्वयवर के समय इन्द्र, वरुण, यम और अग्नि 
देवो ने उसे पाने के लिए नरू का छएम्म वेष बनाकर प्रत्याशियों के बीच में स्थान ग्रहण कर रखा था। 
एक रूप के पॉच नलो में से असली नरू को वरण करना दमयन्ती के लिए साधारण समस्या न थी । 
इस समय दमयन्ती को जो शिक्षा दी गयी थी उसका उपयोग करके उसने उन देवताओ को भी छका 
दिया । उसने मन ही मन तक किया कि मेने वृुद्धों से सुना है कि देवताओं में कुछ ऐसे चिह्न होते 
हैँ जिनसे वे पहचान लिये जाते हे । उन चिह्नो का स्मरण करके दमयन्ती ने इन्द्रादिको को पहचान 
लिया और असली नल के गले में जयमाल डाल दी। दमयन्ती के भुद्धों द्वारा अनशिष्ट होने का 
प्रभाण उसके इस कथन में भी मिलता है कि वृद्धों से यह शिक्षा सुनी है कि काल के आये बिना 
कोई नहीं मरता ।* इसी' प्रकार अनुभवी और पुराणों में प्रवीण शिक्षक राजकत्याओ को शिक्षित 
किया करते थे इसकी पुष्टि कुती के कई प्रसगो में कहे गये वचनों से होती है। दौत्य-कार्य में 
विफल श्रीकृष्ण को हस्तिनापुर से विदा करने के अवसर पर कुती ने युधिष्ठिर के पास जो सदेश 
भेजा उस प्रसग मे वह कहती है और एक उदाहरण सुनो जिसे मेने वृद्धों से सुन रखा है ।*! इस 


” बशिनी त्वं विदधभावदासि । ऋ० १०१८५ २६ । 


२! तस्मात्पुमांस: सभां यांति न स्त्रियः । सेत्राणी संहिता ४.७.१ । 
रे! स्ू० भा० सभापव ६९-६९ । 


रे३ स्व० भा० वनपव ५७-१४ । 
२४ झ्वू० भा० बनपर्व ६५-३६ 


२१ स्० भा० उद्योग १३।२.८ ॥ 


प्‌ृर४ पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्य 


बात का समर्थन द्रौपदी के वचनों से भी होता है। द्रौपदी कहती है कि भार्या की रक्षा होने से 
संतान की रक्षा होती है, सतान की रक्षा से आत्मा की रक्षा होती है। भार्या में आत्मा सतान के 
रूप में जन्म लेती है, इसी से भार्या को जाया कहते है । भार्या को यह चिन्ता होती है कि उसके 
उदर में भर्ता क्रिस प्रकार कुशल्पूर्वक उत्पन्न हो। इस विचार-से भार्या भर्ता की रक्षक होती है। 
इस वर्णयर्म को मैने ब्राह्मणों के मुख में सुता है।* मनुस्मृति तथा दूसरे धर्मशास्त्रो में 
पुरुष पत्नी का रक्षक बतलाया गया है । इस विचारधारा में द्रौपदी का यह एक नया विचार जोड़ 
देने से कि गर्भ की रक्षा करने के कारण स्त्री पति की रक्षक होती है स्त्रियों की स्वतन्त्र चिन्तन- 
शक्ति का आभास पाया जाता है। एक अन्य प्रसग में द्रौपदी के अपनी धीरता तथा श्रुत ज्ञान को 
जो परिचय दिया है वह भी इसी प्रकार की शिक्षा का फल है। उसके यह विचार कि भनृष्य की 
सफलता और हार-जीत अनित्य है, यह समझकर मुँ अपने पतियों के भाग्योदय की प्रतीक्षा कर रही 
हूँ । सम्पदू-विपद गाडी के चक्‍क्रो की तरह बदक्ूते रहते हे! इसे मन में रखकर में उस दिन की 
राह देख रही हूँ जब मेरे पतियों के दिन लौटेगे ।/” उदारतम शिक्षा के ही परिणाम हो सकते है । 

गृह अयवा कुटीर-उद्योग की शिक्षा भी स्त्रियों को वैदिक काल मे दी जाती थी और कदा- 
चित्‌ ही कोई समय आया जब इस क्रम में व्यववान पडा। गृहस्थी का सारा भार ब्राय: गृहस्वामिनी 
टी के ऊपर था। अत' यृह-कार्य की शिक्षा तथा गृहस्थी का हिसाब-किताब रखने की व्यवस्था 
नारी-शिक्षा का एक विशेष अग था। इस कार्य में बड़ीं-से-बड़ी स्त्रियों को लघुता का अनुभव 
नही होता -था जैसा कि सत्यभामा के साथ एक भेट मे द्रौपदी ने बड़े गव॑ं के साथ कहा था 
कि उसे ग्वालों और गड़ेरियो तक की पूरी जानकारी थी। लडकियो की शिक्षा में नृत्य, वादित्, 
गान और चित्रकला का समावेश भी बहुत प्राचीन है । 
शिक्षा के विषय 

मनुस्मृति के इस कथन से कि ब्रह्मचारी गुरुकुल में ३६ वर्ष तक, १८ वर्ष तक या 
६ वर्ष तक अथवा जब तक समाप्त न कर ले तीनो वेदों का अध्ययन करे |“ पाछ्य विषय 
का एक अधूरा ही परिचय मिलता है। इसका कुछ अधिक ज्ञान हमें ब्राह्मण-प्रन्थो से होता 
है । शतपथ ब्राह्मण के अनुसार वेदाध्ययन का एक आवश्यक अग अनुशासन" है जिसका 
तात्पर्य भाष्ययार सायण ने शिक्षा, कल्प, व्याकरण, निरक्‍त, छद और ज्योतिष किया है, जिससे इन 
विषयो का अध्ययन गुरुकुू-प्रणाली का अनिवार्य अग समझा जा सकता है । इसके अतिरिक्त 
औपनिषदिक काल में ही दूसरी विद्याओ का ज्ञान हो चुका था और उनका अध्ययन-अध्यापन साधारण 
बात हो गयी थी । वेद-वेदागों की शिक्षा के साथ उन दिनो किन विद्याओं की शिक्षा दी जाती थी. 
इसका एक अति प्राचीन उल्लेख छादोग्य उपनिषद्‌ मे नारद-सनत्कुमार-सवाद में उपलब्ध है। नारद 
ने सवत्कुमार के पास जाकर ब्रह्म-विद्या बतलाने की प्रार्थना की जिस पर उनकी योग्यता जानने के 
लिए सनत्कुमार ने नारद से उन विद्याओ के नाम पूछे जिनका उन्हें ज्ञान हो चुका था। इस पर 
नारद ने उत्तर दिया कि मेने ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद, अथर्ववेद, इतिहास, पुराण, पितृविद्या, राशि- 





$६ मझ० भा० विराट २१॥४०,४२ । 
२० झु० भा० विराट २०३े.४ । 

*८४ अनुस्मृति ३-१ । 

* शतयथ् ब्राह्मण ११९-४-६८ | 
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विद्या, दैवविद्या, निधि, वाकोवाक्य, एकायन, देवविद्या, ब्रह्मतिद्या भृतविद्या, क्षत्रविद्या, नक्षत्नविद्या, 
सर्पविद्या, देवजन विद्या पढ़ी ह |” छादोग्य उपनिषद्‌ के इस उद्धरण से हमें ज्ञात होता है कि गृरु- 
कुलो में यद्यपि षडग वेदाध्ययन अनिवाय विषय था तथापि शिक्षा मे अनेक शस्त्र और शास्त्रों 
के सिवाय नृत्य, वादित्र और चित्र इत्यादि कलाओ का भी समावेश था। यद्यपि इन समस्त 
विद्याओ का अपने-अपैन स्थान में महत्त्व था, फिर भी सर्वोपरि महत्त्व ब्रह्म-विद्या का ही था 
जिसे उक्त सवाद मे श्रेष्ठता दी गयी और उसे ही मुडक उपनिषद्‌ में 'परा विद्या 
घोषित करके इतर समस्त ज्ञान-विज्ञान को अपरा' विद्या का अभिधान दिया गया १९ फलस्वरूप 
वैशेषिक, साख्य, योग, न्याय, मीमासा और वेदान्त अध्यापन के विषय हुए और बाद को सवृद्ध होकर 
दर्शनशास्त्रो के रूप में अस्तित्व में आये। अत्यन्त प्राचीन काल में न्याय, योग और साख्य में कुछ 
स्त्रियाँ कितनी योग्य हो चली थी इसका एक उद्हरण महाभारत में असाधारण विदृषी सुलूभा का 
मिलता है जिसने विवाह न करके जीवनपर्यत ब्रह्मचाररिणी रहने का ब्रत लिया और अनेक आश्रमों 
में ज्ञानार्जन करती हुई उस समय के प्रसिद्ध ज्ञानी जनक को अपनी विलक्षण वाग्मिता और असाधारण 
योग-क्रिया के प्रदर्शन से अत्यन्त विस्मित कर दिया। 

* जटिल एवं दुरूह वेदिक यज्ञविधियो और विधानों की एकवाक्यता करने और उनके सिद्धातों 
के प्रतिपादन के लिए मीमासा जैसे कठित दर्शन की रचना हुई जिसके अध्ययन में स्त्रियाँ भी निपुण 
हुई । इस शास्त्र में काशकृत्स्नानी ने मौलिक तथ्यों में वृद्धि की जिससे उसके नाम से उसमें एक 
नयी परम्परा चल निकली । मीमासाशास्त्र पर उसने एक मौलिक ग्रन्थ 'काशकृत्स्नी' की- रचना की 
जिसे स्त्री-छात्राएँ विशेषज्ञता प्राप्त करने के लिए पढ़ती थी । स्त्रियाँ अध्यापन का कार्य भी करती 
थी यह उपाध्याया शब्द की नयी रचना से स्पष्ट है। जहाँ उपाध्यायिनी शब्द से उपाध्याय की स्त्री 
का बोध होता आया वहाँ अध्यापन करनेवाली स्त्री के लिए उपाध्याया शब्द का गढना आवश्यक हो गया। 
वस्तुत. स्त्रियों में न केवल उपाध्याया, बल्कि आचार्या भी होती थी जिन्हें साग रहस्य वेदो के अध्यापन 
एवं माणवकों को उपनयन देने का अधिकार था। यह बात असदिग्ध है. कि पाणिनि और पतजलि 
के समयो में स्त्रियाँ वंदिक चरणों में अध्ययन ही नही, अध्यापन भी करती थी ।* पाणिनि के सूत्र 
छात््यादय शालायाम्‌” शाला में छात्रा' आदि से मालूम होता है कि पाणिनि के पहले से कन्या- 
विद्याथिनियों के लिए छात्रावास होते थे जो अनुमानत बालक छात्रो के आवासो से अलग बने होतें । 

“चिकित्सा के क्षेत्र मे स्त्रियां कुशल हुई हे और चिकित्सा-विज्ञान परः उनके ग्रन्थो का पता 
लगा है। अरबी भाषा में किसी रूसा का नाम मिलता है जो एक भारतीय महिला थी। धातृ-कर्म 
पर उत्नने एक ग्रन्थ सस्क्ृत में लिखा था जिसका भाषान्तर अरबी में आठवी शती में हुआ। प्राचीन 
काल में स्त्रियों को गणित का ज्ञान कराया जाता था यह पहले कहा ही जा चुका है। बाद को भी 
उसकी शिक्षा लड़कियो को दी जाती रही इसका सुन्दर उदाहरण गणित-शास्त्र की प्रसिद्ध पुस्तक लीलावती 
है जिसकी रचना बारह॒वी शती मे प्रसिद्ध गणितज्ञ भास्कर द्वितीय ने अपनी कन्या लीलावती को गणित 
पढाने के लिए की । शकराचार्य और मडन मिश्र के शास्त्रार्थ मे मडन मिश्र की धर्मपत्नी उभय भारती 


*? झांदोग्य उपनिषद्‌ ७-१.२ । 

४ सडक उपनिषद्‌ १.१-४-५ । 

४ डहॉ० वासुदेव शरण अग्रवाल पाणिनिकालीन भारत पृ० २८१ । 
* अष्टाध्यायी ६.२-८५ : पाणिनि। 
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की मध्यस्थता जहाँ उसकी प्रकाण्ड विद्वत्ता का परिचायक है उसका अपने पति के विरुद्ध निर्णय देना, 
जिसका निश्चित परिणाम शकराचार्य के मत को स्वीकार कर सन्‍्यास ग्रहण था, उसकी निष्पक्षता 
और. न्याय-निप्ठा का अ्ननंपम उदाहरण है। * 
भारतीय नारी की शिक्षा मे कल्ला पक्ष को प्राचीन काल से विशेष रथान मिलता आया है। 
वेदिक यूग में ही नृत्य नारी का भूषण भाना जाने लगा था, जब कला पक्ष के विकास के अभाव में 
शिक्षा अपूर्ण मानी जाती थी। यह कथन निराधार नहीं है कि मह्दगाकाब्यों के काछ तक गान तथा 
नृत्य की स्त्रियों को स्वतत्ता प्राप्त थी।' वेदों में स्त्रियों के नृत्य तथा गान का सकेत मिलता है 
जहाँ देवी उषा के विषय में कहा गया है कि नृत्य करनेवाली बालिका की तरह वह अपने ऊपर 
भड़कीले वस्त्र डालती है । महाभारत से ज्ञात होता है कि विराट ने अपनी राजधानी में अपनी 
राजपुत्री उत्तरा को नृत्य सिखाने के लिए नृत्य-शाला स्थापित की थी जिसमें नगर की कन्याएँ 
भी शिक्षा पाती थी। उनके शिक्षक पुरुष भी छा सकते थे, परन्तु उनका नपुरुक होना आवश्यक था, 
जैसा उत्तरां का शिक्षक नियक्त करते समय विराट ने परीक्षा कराकर विश्वास कर लिया था कि 
बूहन्लला (अर्जुन) नपुसक था। शग काल में नाट्य-कला की वृद्धि विशेष रूप से हुई। अस्निमित्र 
(द्वितीय शती ई० पू०) के प्रासाद में एक सगीतजशाला थी जहाँ नाट्यकला की शिक्षा में निबुक्त 
गणदास और हरदत्त नाम के दो अध्यापकों में कला-विषयक खासी होड रहती थी । यह उल्लेखनीय 
है कि मालविका के नाटब-शिक्षा की परीक्षा की मध्यस्थता सम्राट्‌ अग्निमित्र के आग्रह से एक स्त्री 
की जो .विदर्भ के राजा माधवसेन के मत्री सुमति की वहन थी और अस्निमित्न के यहाँ परि- 
ब्राजिक। के वेश में छिपषकर रहती थी । 
काव्य के क्षेत्र मे भी स्त्रियों का कम योगदान नही रहा है। दक्षिण भारत की कई नारियॉ--- 
रेवा, रोहा, माधवी, अनुरूक्ष्मी, पाहायी, बद्धवाही, शशिप्रभा--इत्यादि उल्लेखनीय है जिन्‍्होने प्राकृत 
में उत्तम कोटि की कविताएँ रची । सस्क्ृत काव्य में कई स्त्रियों ने कमारू किये हें । शीलो भट्ठा- 
रिका का नाम इस क्षेत्र में आदर के साथ लिया जाता है। गुजरात की देवी मुग्धकारी की सस्क्ृत 
काव्य-रचना यथा नाम तथा गण मुग्धकारी होती थी जिसकी प्रशसा में यह सूक्ति प्रसिद्ध है कि वह 
इस ससार में न रहते हुए भी रसिक जनो के हृदयों में विराजमान हूँ, वयोकि लाटी शैली में श्गार 
रस की कह्मपूर्ण कविता करनेण्मे वहु सिद्धहस्त थी । सस्क्ृत के काव्य-मर्मज्ञो ने कर्णाटक की विजयाका 
क्री भूरिश प्रशसा की है ओर यह सम्मति दी है कि विजयाका कर्णाटक की सरस्वती की तरह 
विजयिनी है, जिसका कालिदास के बाद वेदर्भी वाणी पर एकाधिकार था। उसके महत्त्व का अनुमान 
राजशेखर की इस आलोचना से लगाया जा सकता है कि दडी ने यह व्यर्थ ही कहा है कि सरस्वती 
सर्वे-शुक्ला है, क्योकि वह विजयाका से परिचित नहीं था जो नीले कमल के समान श्याम थी 
डॉवटर अलतेकर को एक सस्क्ृत नाटक का, जिसकी रचयिता कोई स्त्री विद्या या विज्जका थी, पता 
लगा था। उसका नाम कौमुदी-महोत्सव है जिसका कथानक पाटलिपुत्र की एक राजनीतिक क्रान्ति 
है जिससे स्त्रियों की राजनीतिक अभिरुचि का परिचय मिलता है। सुभद्रा, सीता, मारुला, इन्दुलेखा, 
भवदेवी, विकटानितम्बा आदि जिनकी काव्य-रचनाएँ लुप्त हो गयी हे, अच्छी कवयित्तियाँ हो गयी है । 
स्वयं महाकवि राजशेखर की स्त्री भी एक निपुण कवयित्ी हो गयी है। 





मोयों का अक्सान एवं पुृष्यमित्र शुंग का अभ्युदय 
रामछखन शा्मों 


भारतीय इतिहास के गगन में प्रथम सम्राट चन्द्रगुप्त मौ्यं ने यदि सूर्य की भाँति दियू- 
दिगनत को आलोकित किया था, उसने यदि अपनी भुजबल रूपी प्रखर आभा से स्वदेश को ही नही, 
विदेश को भी आतप्त किया था ता उसके पौत्न रूपी चाँद ने अपनी शीतल और सुखद चॉदनी से 
जगत्‌ को परम आह्वाद प्रदान किया था। अशोक ने भेरीबोष के स्थान पर अपने धर्म-बोष का 
निनाद किया। उसने अपनी मानवता से जगत्‌ को मानव बनाना चाहा। उसने अपने सुझतो से 
अपने लिए ही नहीं, बल्कि समस्त भारत के लिए अक्षुण्ण यश अजित किया। आज भी हम उसके 
ऋणी हे । पर एक दिन आया जब चब्द्रगुप्तरूपी वह सूर्य ढल गया और उसके 'पीछे वह चाँद 
भी अस्ताचल को चला गया। इसके अनन्तर उसके उत्तराधिकारी भी नक्षत्रों की भाँति कुछ 
समय तक झिलमिला कर रह गये । वस्तुत यह समय' मौयंयूग का ही अवसान न था, वरनत्‌ उस 

हान वज्च की छाया में पलनेवाले बौद्धधर्म का भी मानो' विराम काल था | 

उस युग का स्मरण करे जब मौर्यो का बल क्षीण हो च॒का था, बौद्धधर्म के प्रबल प्रचार से 
वैदिक सस्क्ृति दब चुकी थी और जिन सम्राटों और आचार्थो ने जनता को वैदिक कर्म-काण्ड से मुक्ति 
देकर एक सरल और सुखमय मार्ग दिखाना चाहा था, वे स्वय मिट चुके थे। जिन दितो बौद्धधर्म 
की अहिसा से क्षीण भारत को विदेशी आक्रान्त करने लगे थे, भारत में एकछत्न सम्राट न रह गये 
थे। उनके स्थान पर लघुकाय राज्यों को प्रश्नय मिलने लगा था। यह समय ईसा पूर्व दूसरी शताब्दी 
का आरम्भ था । इन दिनो जन-जीवन दु खमय हो गया था, इस समय जन-जन आकुल था, वह येव- 
केन प्रकारेण किसी शक्तिशाली रक्षक की दुर्बंल आशा में अपने प्राण-प्खेरू सम्हाले था। इसी समय 
वैदिक सस्क्ृति का प्रतीक पृष्यमित्र शुग एक नव प्रभात लेकर भारतीय, इतिहास मे अवतरित हुआ । 
पुष्यमित्र का उदय हमारे इतिहास मे वैदिक सस्क्ृति के जयघोष का उदय है। यह वह बल है जिसने 
वैदेशिक शक्ति से पराभूत भारत को मुक्ति दी, यह वह सम्बल है जिसके सहारे आते भारत ने 
एक बार पुन. सजग हो श्वास ली और अश्वमेध यज्ञ का अनुष्ठान किया । आज हमें जिस सस्क्ृति 
पर गर्व है, यदि पुष्यमित्र जैसा सम्राट हमारे इतिहास में न आता, विदित नहीं, इस वाडमय की 
क्या दशा होती ? पुष्यमित्र के शासन काल में सस्क्रत साहित्य' का सृजन, सरक्षण और सवर्द्धन सभी 
कुछ हुआ । उसने एक बार पुन वेदिक मत्रों के जयघोष से भारत-भू को गौरवान्वित किया । 


पुष्यमित्र की राजत्व प्राप्ति 


पृष्यमित्त अन्तिम मौर्य सम्राट बृहद्रथ का सेनापति था। महामहोपाध्याय हरप्रसाद शास्त्री 
ने उसके राज्यारोहण के विषय मे आज से लगभग ५० वर्ष पूर्व लिखा था कि पुष्यमित्र उत्तर-पश्चिम 


!* महामहोपाध्याय हरप्रसाद शास्त्री--जनंल आँव दि एशियाटिक सोसायटी बंगाल १६१०, 
पृष्ठ २६१ । 
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में ग्रीको से युद्ध करने गया था। ये ग्रीक उन दिनो भारत को प्रतिवर्ष आक्रान्त कर रहे थे। 
पुष्यमित्र उन्हें पराजित कर पराटलिपुत्र छौटा । उसने छौटकर अपने स्वामी को उस सेना के निरीक्षण 
के लिए धुलाया जिसकी बदौलत वह विजयी हुआ था। बृहद्रथ भी बडे हर्ष के साथ अपने विजयी 
सेनापति को बधाई देने के निमित्त आगे वढा। नगर के बाहर एक शिविर का. निर्माण किया गया। 
इसी शिविर में सेना का निरीक्षण किया गया, आनन्द मनाया गया। इसी बीच एकाएक एक तीर 
बृहद्रथ के मस्तक पर छगा और सम्राट बृहद्रथ स्वर्ंधाम सिधार गया। आश्चर्य की बात है कि 
सेना ने कान तक न हिलाया । शास्त्रीजी ने इस घटना को किस आधार पर लिखा है यह नहीं 
कहा जा सकता, पर ह॒पंचरित: से इसके उत्तरी अश की पुष्टि होती है ।' उसमे लिखा है प्रज्ञादुर्बल 
च बलदर्शनव्यपदेशदर्शिताशेप्यसैन्य सेनानीरनायों मौर्य बहुद्रथ पिपेंष पृप्यमित्र स्वामिनम्‌ ।! 


इस घटना के पीछे क्या रहस्य था यह «आज तक अजात है। दो बाते सम्भव हें, या तो वह 
मोय नृपति दुर्बल था जैसा बाणभट्ट लिखते हे, या वह सेनापति इतना शक्तिशाली और 
आतंकवादी था कि जिसके भय से किसी का उस समय साहस न हुआ कि उसके विस्द्ध आवाज 
उठाये । जो हो पुप्यमित्र इस प्रकार राज्य हस्तगत कर लेता है, और उस विशाल साम्राज्य का “अन्त 
कर देता है जो साम्राज्य भारत के इतिहास में अपने वैभव और अपनी सुव्यवस्था के लिए प्रसिद्ध 
रह चुका था। इसी साम्राज्य ने ही सर्वप्रथम हमारी व्यवस्था में बल का सचार किया था, पर 
इसके अन्तिम सम्राट इसकी महती प्रतिष्ठा की रक्षा न कर सके और इसका अन्त आ ही गया। 
इसके पतन के लिए वस्तुत. कोई एक कारण उत्तरदायी न था, यह अनेक तत्त्वों का मिला- 
जुला फल था। इस स्थल पर पुष्यमित्र के विषय में कुछ कहने से पूर्व उसके समय की पृष्ठभूमि 
पर विचार करना स्वाभाविक है जिसने पुष्यमित्र के उत्थान और मौयों के पतन मे योगदान 
किया था। 


मौर्य शासन का दायित्व * 


मौ्यों का शासन इस' रीति से सचालित किया गया था जिसमे केन्द्र शवितशाली रहता था ।* 
इतने विशाल साम्राज्य का शबसन विकेन्द्रीकरण पर आधारित था ।* कौटिल्य ने इसके सचालन के 
निमित्त विशाल नौकरशाही का प्रबन्ध किया था। रेल-तार हीन उस युग मे भी इस नौकरशाही 
को साम्राज्य के कण-कण का ज्ञान रहता था| कौटिल्य ने अपने कर्मचारियों को ऐसा बाँध रखा था 
कि वे जन-धन की हानि न होने दें । वें सभी केसुख का समुचित ध्यान रखे । कौटिल्य द्वारा शासित 
केंद्र अपनी इकाइयों पर हावी रहता था। वे कभी विश्वुखलित न हो सकती थी। पर अशोक के 
पश्चात्‌ मौर्य सम्राट इतने शक्तिशाली शासक के स्थानापन्न होकर उसकी पूर्ति न कर सके । चन्द्रगुप्त 
में भुजबल था, अशोक में आत्मबर पर उनके उत्तराधिकारियों में एक भी नहीं ।! इसी का फल था 
कि कुणाल व्यक्तिगत वैमनस्थ का शिकार हुआ, वह धृतराप्ट्र की भाँति नाममात्र को शासक रहा । 





- बागभट्ट : हबंचरित, पृष्ठ ३४५। 

*$ डा० सजूमदार, आर० सी०, दि एज आँव इम्पीरियल यूनिटी, पृष्ठ ६२-७६ । 
/ डा० मुकजों, राधामुकुद, चन्द्रगुप्त सौये ऐंड हित्व टाइस्स, पृष्ठ ७६ 

! क्रोटिल्य अर्थशास्त्र, भाग-२, परिच्छेद ५-१६ । 
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दशरथ ने अपने पितामह का मार्ग अपनाया पर कितने दिन ?* सम्प्रति ने जैनियो को सहारा दिया 
प्र उससे लाभ क्‍या ? आखिर शालिशक के यग में विदेशी आक्रमण फ्रारम्भ हो गये। इस सब 
का एक भयकर परिणाम निकला। इससे शासन की बागडोर ढीली पड गयी। सरकारी : कर्मचारी 
विचलित होने लगे । उनका भी क्‍या अपराध था, आये दिन एक राजा बनता और मिटता, वे किसके 
स्वामिभकत होते, किसके बल पर उछलते ? किसके प्रति वे निष्ठा रखे यही निश्चय न कर पाते थे। 

कुछ इतिहासकारों का कथन है कि इंस समय मौय साम्राज्य" दो भागो में विक्वक्त हो चुका 
था। इनमे पूर्वी भाग दशरथ के अधीन था, तथा पश्चिमी कुणाल को मिला था। इन्ही तत्त्वों के 
साथ अन्य अनेक बाते और पैदा हो गयी थी, यथा जलौक ने एक अछूग सत्ता बना ली थी, सुभग- 
सेन अछूग हो गया था। मौर्य सर्चिव तथा सेनापति में भारी मनमुटाव था इस मनमुटाव' ने 
धीरे-धीरे ऐसा उग्र रूप धारण किया कि सचिव के सहयोगी को विदर्भ और सेनापति के पुत्र को 
विदिशा कां राज्य मिला था। इस प्रकार साम्राज्य की चले हिल गयी थी। जो अश नया बना था 
उनमे अभी शक्ति न आ पायी थी। उसे सभी साधन नये सिरे से जुटाने थे, यह टेढी खीर थी। 
ऐसी* स्थिति मे धन की कमी आ पडी थी, मानो दुर्बंछता को भी दुबंलता सता रही थीं । अत. मौर्यो 
का अवसान अवश्यम्भावी था । 
अशोक की धार्मिक नीति का दायित्व " 

कुछ इतिहासकारो का विचार है कि साम्राज्य के पतन का सारा दायित्व अशोक की धामिक 
नीति पर था। इस मत के समर्थकों का कहना है कि प्ष्यमित्र का विद्रोह कोई एकाएक उत्पन्न 
घटना न थी, बल्कि यह अशोक की' बौद्ध नीति के विरुद्ध ब्राह्मणों का विद्रोह था। इस विद्रोह की 
आग ५० वर्ष पूर्व से सुलग रही थी। जब तक केन्द्र सब रहा यह आग प्रज्ज्वलित न हो सकी, 
पर केन्द्र के क्षीण होते ही वह धधक उठी । इस विचारधारा के सबसे बडे समर्थक महामहोपाध्याय 
हरप्रसाद शास्त्रीजी रहे। शास्त्रीजी का कथन है कि अशोक एक कट्टर बौद्ध था। उसने यद्यपि 
अपने शिलालूखों में दूसरे धर्मों के प्रति आदर की भावना प्रदर्शित की है, एवं उसने अपने धर्म की 
बडाई और दूसरे की बुराई करना हेय समझा है, तथापि उसके अभिलेखो में अनेक अन्य भावनाएँ 
छिपी हे ।* जैसे उसने वैदिक धर्म मे विहित बलि को सर्वथा बन्द क्रर दिया था। यह केवल 


+ आयंगर, दि बिगनिग आऑँब साउथ इण्डियन हिस्ट्री, पृष्ठ १०० ॥ 
* रोसिला थापर, अशोक ऐंड दि डिक्लाइन आँब दि सौर्याज्ञ, पृष्ठ १६ । 
और दे०--दशरथ का नागार्जन पर्वतीय गृहाभिलेख । 
और दे०--जिनप्रभसूरि, पाटलिपुत्रकल्प, परिशिष्ट, ११,६५ । 
और दे०--कार्म्प्रहेंसिव हिस्द्री ऑब इण्डिया, भाग २, पृष्ठ ४५ । 
£ कालिदास, सालविकाम्निमित्र, पृष्ठ २३ । 
मोौर्येंसचिवविसुञूचति यदि पृज्यः संयतं समश्यासरूसम्‌ । मोक्ता माधवसेनस्ततोमयाबन्धनात्सथय:ः । 


' शास्त्री हर प्रसाद, कॉज़ेज़ ऑव डिस्मेम्बरमेण्ट ऑव दि सौर्यंन एस्पायर, 
जें० बी० ओ० आर० एस० १६१०, पष्ठ २५६। 
१? प्रियदर्शो अभिलेख, सम्पादित शर्मा रामावतार, पृष्ठ १--हिंद न किछिजिये आलभितु 
पजोहितविये । 


और देखिए वही--शिलालेख ४--अनालम्भोपानानं अभिहिंसाभतानों' 


१६० प॒० सुरतिनारायगण मणि त्विपाठी अभिनन्दन-भ्रन्थ 


बलि का निरयंध्र न था, वल्कि ब्राह्मणों के परम्परागत अधिकार को छीनता थाँ। उनके स्वत्व पर 
कुठाराधात था। गास्त्रीजी के अनुसार यह ज्ञाज्ञा विशेषकर इसलिए कठोर थी कि एक शूद्र के 
द्वारा दी गयी थी। गास्व्रीजी के विचार में अशोक ने एक स्थल पर यहाँ तक कह डाला है कि अभी 
तक जो भूलछोक के देवता थे उन्हें मेने झूठा सिद्ध कर दिया | आपका आगे कहना है कि ब्राह्मणों 
का ही वह वर्ग था जो समाज में सर्वोच्च था, वही हर काम में आगे रहता था, वही सबको यज्ञ 
और अनुप्ठान ,कराता था, वहीं -औरो को सामाजिक बच्धन तोडने पर दण्ड दे सकता था, उन्हें क्षमा 
कर सकता था। एसी स्थिति में अशोक का धर्ममहामात्रों' का नियुक्त करना और भी गलत था-। 
ब्राह्मण इस अधिकार का अपहरण सहन ने कर सकते थे। अन्त में शास्त्रीजी का कहना इतना 
और है कि अशोक ने ब्राह्मणो पर एक वजाघधात किया। उसने बद्ीह्मणों को भी न्याय और दण्ड आदि 
विषयों में अन्य वर्गों के समान समझा, उसने सभी को एक छाठीं से हॉक दिया। ब्राह्मण मनु के 
अनुसार अदण्डय थे। उनका वड़ें-से-वह अपराध पर भी वध न किया जा सकता था ।* अशोक 
की समान्र न्याब-व्यवस्था में सम्भव है कि उन्हें हर प्रकार के दण्ड भोगने पडे हो। अत शास्त्रीजी 
के अनुसार अशोक का एक प्रतिष्ठित वर्ग को शूद्र के साथ खडा करना सर्वथ्व अनुचित था ,और 
यही ब्राह्मणों के विद्रोह का मूल कारण था। 

प्र'यदि इन तरकको को ध्यान से परखा जाय, शास्त्रीजी के कथन में भी सत्यता न मिलेगी। 
शास्त्रीजी ने अपने दुष्टिकोण को दूसरे के मूँह में बिठाना चाहा है। उन्होने अनेक बातो की अवब- 
हेलना करके तत्त्वों को तोडा मरोडा है। इंसके विपरीत डाँ० रायचौधरी का कथन है कि क्‍या 
वैदिक धर्म में अहिंसा को पहले से स्थान नहीं था ? क्‍या वैदिक धर्मं केवल बलि पर ही आश्रित था ? 
रायचौधरी ने 'मुण्डकोपनिबद्‌' से प्रमाण देते हुए कहा है कि जो लोग यज्ञादि मे ही पडे रहते हे 
वे जरा-मरण के भय से मुक्त नही होते 

हमारे पूज्य ग्रन्थ गीता में जहाँ युद्ध की प्रेरणा दी गयी है, किसी भी गृहस्थ के लिए 
अहिसा कम महत्त्वपूर्ण नहीं समझी गयी।” सबसे बडी बात जो शास्त्रीजी के तर्को के 
विरुद्ध पडती है वह यह है कि अशोक ने ब्राह्मणो को पूज्य माना है । दूसरे अब मौय वश को शूद्ध 
कहना न्यायसगत नहीं है। म्लौयों के विषय में आज से ५० वर्ष पूर्व इतना ज्ञान न था, पर अब पुष्ट 
प्रमाणो के आधार पर यह सिद्ध हो गया है कि वे क्षत्रिय वश के थे | “दिव्यावदान' और 'महावश्ञ' 


कराइनणककन-गए/.. अनकपानन अपन 


7 अशोक अभिलेख, लघुशिलालेख, सहापुर। 


' सौष्डयं प्राणन्तिकों दष्डो ब्राह्मणस्थ विधोयते । इतरेषा तु वर्णानां दण्ड: प्राणान्तिको भवेत्‌ । ह 
न जातु ब्राह्मण हन्यात्‌ सर्वपापेष्वपिस्थितम्‌ । राष्ट्रादेन वहिः कुर्यात्‌ समग्रधनसक्षतम्‌ ।। 
सन्‌, अध्याय, डे | ही श्न्द ७ | 

४ झुण्डकोपनिषद्‌, पृष्ठ १५, (आलन्दाश्रस प्रेस, चतुर्थ सस्करण, १६१८) । 


प्लवाहछेते अदृढा यज्ञरूपा अष्टादशोक्तसवरं येषु कर्म । एतत्छेयो येष्भिनन्दति मूढा जरा 
ते पुनरपि यान्ति ॥! 


४ श्रीमद्भूगवगीता, अध्याय १६, श्लोक २ । 

१ प्रियदर्शो शिलालेख, ३.४ । 

7 सहापरिनिब्बान सुत्तम्‌, पृष्ठ १६६ (ज्ञानमण्डल, वाराणसो) 
(भयवा 5पिलत्तियो मयस्पि खत्तिय) । 


११ सोयों का अवसान एव पुष्यमित्र शुंग का अभ्युदय १६१ 


के आधार पर भी ये क्षत्रिय थे ।*,< शास्द्रीजी का यह कथन भी निराधार है कि अशोक ब्राह्मणों की 
महत्ता छीवना चाहता था। जिस पक्ति पर शास्त्रीजी का मत आधारित है उसका अर्थ ही कुछ और 
है। वह पक्ति इस प्रकार है--इमाय कालाय जम्बुदिपसि अमिसा देवा हुसु ते दानी मिसा कटा । 
सर्वप्रथम यहाँ उल्लेखनीय यह है,कि यह पक्ित भिन्न-भिन्न स्थलों में भिन्न-भिन्न रूपो मे मिलती है ।* 
हंल्स तक के अनुवादको ने इसे देवों से मिलन का अर्थ दिया है। यह मिलन किस श्रकार का था यह 
निश्चित नही है। इस मिलन का तात्पय॑ देवों के प्रति आसक्ति हो सकती है, धामिक वृत्ति में वृद्धि 
हो सकती है, अधामिक से धामिक भावना की उत्पत्ति हे। सकती है। डॉ० टामस ने भी इसी प्रकार 
का भाव दर्शाया है ।? उनका मन्‍्तव्य है कि जो लोग (अधिकाशत. मूल निवासी) देवताओ से परिचित 
न थे, उन्हे एक वर्ष के भीतर उनसे, परिचित करा दिया। डॉ० मुकर्जी ने इस पक्ति को बड ध्यान 
से परखा है और दूसरो के अनुवाद का सतुलन करते हुए अपना अनुवाद दिया है। उनका कथन है कि 
इस समय के बीच जम्बूद्वीप मे जो लोग देवताओ» से” दूर थे, जिन्हें किसी धामिक भावना का ज्ञान 
न था, अशोक ने उन्हें भी धारमिक बना दिया । उन्होंने एक अर्थ की और कल्पना की वे लोग 
जिनके उपास्य देव पूथक्‌-पुथक थे, सब एक हो गये, उनमे कोई भेदभाव न रहा । अशोक ने निस्सदेह 
धार्मिक कटुता को कम करने की चेष्टा की थी और अपने आत्मबल के आधार पर वह अपने मनो- 
रथ में बहुत अशो तक सफल भी हुआ था। इन दोनो अर्थो मे पहला रूपनाथ और मास्की में 
उपयुक्त नही पडता, क्योकि उसमे केवल देवताओ की चर्चा है मनुष्यो की नही। ब्रह्मगिरि मे दोनो की चर्चा है। 
अत डॉ-० म्‌कर्जी अपने दूसरे अर्थ को ही प्रधानता देते हे । इस बात की पुष्टि सेनार्ट" के कथन से भी होती 
है--औौद्धधर्म मे सच्चे और झठे देवताओं की चर्चा करना ही व्यर्थ है, जब देवता गौतम को जन्म 
से मृत्यु तक देखते रहे, गौतम स्वय उनसे उत्पन्न थे, वह राजा जो अपने को देवश्रिय कहे कैसे 
उनकी निन्‍दा कर सकता है। सेना्ट का सकेत भी ब्राह्मणो की ओर था जिसे शास्त्रीजी ने अज्भीकार 
किया है। पर यह सब सम्भव नहीं है। हम मिसा को भिश्रीभूत अर्थ मे युक्त नहीं कर सकते । 
इसी तरह अमिसा का अर्थ अमृष सम्भव नही है ।* अत इस पक्ति का अर्थ इस प्रकार ही होगा कि 
इस बीच जो लोग देवताओ से दूर रह वे अब उनके सम्पर्क में आ गये। 

जहाँ तक धर्ममहामात्रों की नियुक्ति का प्रश्न है वे केवल धर्म के लिए ही उत्तरदायी नही 





४ दिव्यावदान--कॉबेल एवं नील का संस्करण, पृष्ठ ३६९६-७० । 
त्वं नापिनी अहूं राजा क्षत्रियों मूर्धाभिषिक्त:, कथं सया सार्ध समागमों भविष्यति' । 

१८ महावंश, अंग्रेजी अनुवाद, पृष्ठ २७ । 

४ रूपनाथ--या इसाय कालाय जम्बुदिपसि अमिसा देवा हुसु ते दानीं सिसा कटा । 
सहसराम--एतेन च अन्तलेन जम्ब॒दिपसि अस्मिसं देवा सन्‍्ता मुनिसा सिर्स देवा कटा । 
मास्की-- पुरे जम्बुदिपसि ये अमिसा देवा हुसु तेदानों मिसीभूता । 
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४ डॉ० भुकर्जी, राधाकुमुद : अशोक, द्वितीय संस्करण, पृष्ठ ११०१॥ 

+; सेना्ट : इण्डियन ऐण्टीक्वेरी, भाग २०, पृष्ठ १५८॥। 

३ हॉ० वासक, राधागोविन्द : अशोकन इस्सक्रिप्शंस, पृष्ठ १३४-१३५ एवं १३६। 
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थे। उनके कर्तव्यों के अन्तर्गत' धर्म-प्रचार था, पर ब्राह्मणों का सम्मान करना भी था। उन्हें यवन्, 
कम्बोज, भृत्य, स्वामी, ब्राह्मण, धनी, निर्धन, असहाय, बन्दी आदि अनेक लोगो के सुख की व्यवस्था 
करनी थी । फिर यह कंहाँ लिखा है कि ये धर्माधिकारी स्वय ब्राह्मण न थे। सम्भव है कि किन्‍्ही 
आंध्रकारियों ने अशोक को जानते हुए किली स्थल पर अपनी शक्ति का दुरुपयोग किया हों, पर यह 
भी बहुत अशो में सत्य नहीं प्रतीत होता, अत शास्त्नरीजी का यह तक भी न्‍्यायपूर्ण नही अतीत 
होता । शास्त्रीजी का अन्तिम तक व्यवहार ओर दण्ड क्री समता का है। इसके लिए सबसे पहले 
यह कहना ही भ्रमपूर्ग है कि ब्राह्मण सदा अदण्दय थे क्योंकि 'पचविश ब्राह्मण” में अपने स्वामी को 
धोखा देने के अपराध में प्राणदश्ड की व्यवस्था की गयी है। कौटिल्य ने देशद्रोह में ब्राह्मण को डुबा 
देने को बताया है ।*' महाभारत में दिखाया गया है कि ब्राह्मण-साशुओ वा वध सम्भव है ।“ शास्त्रीजी 
ने अशोक की इस आज्ञा में भी एक श्रामक स्वरूप अपनाया है। वस्तुत अशोक चाहता था कि उसके 
साम्राज्य में सर्वत्र न्याय एक-सा हो। उसमे किसी स्थान-भेद से कोई अन्तर न पड़े । उसने आजा 
निकाली थी छि मेरे साम्राज्य मे न्याय की समता होगी, जो। लोग बन्दी हे, उनके लिए में तीन 
को छूट प्रदान* करता हूँ। इस आज्ञा में ब्राह्मणों के लिए किसी प्रकार का कोई बन्धन नही है। 
अत शास्त्रीजी का यह निष्कर्ष कि ये तत्त्व ही ब्राह्म गो के विद्राह के कारण बने न्यायसगत नही 
है। इसके विपरीन कुछ अन्तिम मौर्य सम्राट ब्राह्मणों के विशेष भक्त थे। कल्हण ने अपनी 
राजतरगिणी' मे जलौक का ब्राह्मणों से आत्मीयता का सम्बन्ध बताया है।*” भहाकवि बाण स्वय 
ब्राह्मण था, पर उसने पुष्यमित्र को उसके कृत्य के लिए अनाय॑ कहा है ।* पर शुग ब्राह्मण 
थे, उनके युग में भरहुत जैसे बौद्ध-स्तृप का निर्माण यह सकेत करता है कि यह बौद्ो के विरुद्ध 
ब्राह्मणों का विद्रोह न था। साथ ही यह भी सत्य है कि इस समय व्याकुलता थी, दुख था, एक 
विप्लव था पर क्यो ? और इस विप्लव का नायक पुप्यमित्र क्‍यों? 


अशोक की शान्ति-तीति _का दायित्व 

डॉ० रायचौधरी का इस सम्बन्ध में कथन है कि पुष्यमित्न के उत्थान और विद्रोह से पूवे 
ही मौर्य साम्राज्य जीर्ण हों चुका था। यदि यह मान भी लिया जाय कि यह रुब अशोक की 
धामिक नीति का परिणाम थड फिर भी पुष्यमित्र उसके ५० वर्ष पीछे आता है। यदि ऐसा था 
तो पृष्यमित्र के पहले ही यह आग धधक सकती थी। डॉ० रायचौधरी का यह भी कथन है कि 
इस पतन के लिए वहंत अशो में मत्रिमण्डल उत्तरदायी था। इसका प्रमाण हमे दिव्यावदान से 
प्राप्त होता है। उसमे लिखा है--अथ राज्ञों बिन्दुसारस्य तक्षशिला नाम नगर विस्द्धमू । तत्र 
राज्ञा बिन्दुसारेणाशोकों विसजित , यावत्‌ कुमारश्चतुर्गेन बलकायेन तक्षशिक्ा गत , श्रुवा तक्षशिला- 
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४ पंचविश ब्राह्मण, पृष्ठ १४, ६८। 
73 कौटिल्य अर्थशास्त्र, अंश २२६, अंग्रेजी अनुवाद (शामशास्त्री) पृष्ठ २५७ । 
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निवासिन पौरा. प्रत्युदूगभ्य च कथयन्ति, न वय कुमारस्य विरुद्धा, नापि राज्ञों बिन्दुसारसय, अपितु 
दुष्टामात्या अस्माक परिभव कुर्वेन्ति ॥/”' पर डॉ० रायचौधरी का यह भी क्रहना है कि श्रशोक ने 
एक ही अनर्थ किया कि अपने उत्तराधिकारियो को शान्ति का पाठ पढाया | उन्होने जब यह पाठ 
पढ लिया तो युद्ध, वीरता, भीषण बन्र्यापार, त्याग और बलिदान मानो उठ गये । पर यह तके भी 
न्यायतगत नहीं प्रतीत होता, क्योकि अशोक ने शान्ति के साथ कभी कायरता नहीं सिखायी। उससे 
मृत्युदण्ड को बन्द नहीं किया था'। उसके युद्ध न करने का मन्‍्तव्यः यह भी रहा होगा कि जहाँ 
तक्‌ उसके साम्राज्य की सीमाएं थी उससे आगे बढना अनर्थ का सूचक था किसी सुख-समृद्धि का 
नही । अशोक किसी अनजाने देश में अपनी शक्ति का अपव्यय क्‍यों करता, विशेषकर जब कि 
उसके पडोसी तथा दूरस्थ देश भी उसे मान्यता दे रहे थे। उसके धर्म का प्रचार विदेशों में सहज 
ही हो रहा था। उसके उत्तराधिकारी भी इसी नीति का पालन कर सकते थे पर उनमें बल न था, 
उनमें एकता न थी। डॉ० बरुआ ने एक स्थल फहर लिखा है, अशोक को डेन उद्यान के अदम 
की भाँति अपने उत्तराधिकारियों की भूलो, प्रयोगो एवं उनके पतन का, बहिकि उनके ही नहीं, सारी 
आगामी पीढी के पतन्न का उत्तरदायी ठहराया गया है, केवल इसलिए कि उसने चाणवय के द्वारा 
सनिश्चित राजनीतिक नीति का पालन न करने की भूल की थी, सिर्फ इसलिए कि वह मगध की 
परम्परागत नीति पर न चल सका, पर चाणक्य का अथशास्त्र चन्द्रगुप्त मौय के काल» में अपने 
परिमारजित रूप में विद्यमान था और यह १स्तक अपने समय के राजनीतिक विचारों का सर्वोत्क्रप्ट रूए 
उपस्थित करती है, यह विचार करना ही डॉ० रायचौधरी की विचारधारा के पीछे, निहित है, यही 
भ्रामक है । 

डॉ० बरुआ का कहना है कि डॉ० रायचौधरी और डॉ० जायसवारू का यह मत भी न्याय- 
संगत नहीं है कि अगोक ते धासिक भवनों तथा प्रचार पर धन बहाया। आपका मत है कि युद्ध 
करना न' करता व्यक्तिगत' रुचि की बात होती है। बौद्धधर्म पूर्वी द्वीपसमूहां में श्लरी फैला 
पर इनमे से कौन-सा द्वीप यूद्ध नहीं करता । अत इसका न किसी धर्म से संम्बन्ध है न॑ यवस्था से । 
भोयों की आथिक नीति का दायित्व 

कुछ विद्वानों का मत है कि मौय साम्राज्य का पतन' उनकी आशथिक नीति के कारण हुआ ।*' 
इन लोगो की धारणा है कि मौयें युग में मूतियों पर तक कर लगा दिया गया! था। सिक्‍तको के 
निर्माण में भार की कमी हो गयी थी। हर वस्तु कर से बोझिल थी। इसके ' साक्ष्य में वे कौटिल्य 
का अथशास्त्र उपस्थित करते हूं ।* उसमे वेश्याओ और अन्य कलाकारो पर ,श्नी क्र की व्यवस्थ4 क्री 
गयी है, पर यह धारणा भी निर्भमूल-सी है। यह ऐसे चुने हुए तथ्यों पुर ही आधारित है जिनसे 
सामान्य नियम नहीं निकाला जा सकता। लेखक यह भल जाते हे कु, कौटिल्य ने कर से मुक्त 
वस्तुएँ भी गिनायी हे । इसमें सन्देह नहीं कि इस युग में कर की “अवस्था का मूल्य समझा गया, 


इसके पहले शायद इसकी आवश्यकता ही' न पडी हो । पर उनमे भी; बहुत से कर कौटिल्य ने क्सिी 
5 दिव्यावदान, पष्ठ, ३७१, ७२। 
*? डॉ० रायचौधरी, पोलिटिकल हिस्ट्री ऑबव इण्डिया, पृष्ठ/?३ ६५ । 
 डॉ० बरुआ बेनीसाधव : अशोक और उसके अभिलेख,&- १६५५, पृष्ठ ३४६। 


** कोशस्बी, दामोदर धर्मानन्‍्द : ऐन इन्ट्रोडकशन &वदें स्टडी ऑव इण्डियन हिस्द्री, १६२६ । 
पृष्ठ २११-१२ 


कोटिल्य अर्थशास्त्र, अध्याय ५,२, (पण्डित 7 (स्तकालय संस्करण पृष्ठ ३८७) । 
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आपत्‌ काल की स्थिति के लिए ही गिनाय॑ हें, सामान्य के लिए नही । जहाँ तक रिविको के भार में 
कभी का प्रश्न है, हो सकतद है कि समय की अश्वान्त गतिविधि देखकर जनता ने घरों में चॉदी एकत्र 
कर ली हो जिसके फलस्वरूप सिक्के आदि के लिए शासक के पास चाँदी की कमी स्वाभाविक रूप 
से हो गयी । फिर कोशम्बी महोदय ने जो सिक्‍के लिये हे वे निश्चित ही मौर्यो के अन्तिम समय के 
चयोतक हे, उनकी पहले से सुनिश्चित आथिक नीति की कठोरता के नही । 
अन्य सामात्य कारण : * |; 

उपर्थुक्त तथ्यों “के अतिरिक्त कुछ अन्य ऐसे कारण उपस्थित थे जिनका मौर्यों के पतन 'मे 
कम योग ने था जैसे--उस समय भारतवासियों में राष्ट्रीयवा की भावना न जगी थी। 
मौर्य साम्राज्य सौ वर्ष से अधिक टिक चुका था। सुदूरस्थ प्रौन्‍्तों से यातायात और सज्चार के 
साधन आज की भाँति सुलभ न थे। मौर्यों ने (किसी एक नीति को सदा नहीं अपनाया। उत्तराधि- 
कार का विधान निश्चित नहीं था। राजकर्मचारियों की नियुक्ति किसी विशेष आयोग द्वारा योग्यता 
के आधार पर“न होती थी । कभी-कभी तो ऐसा हुआ कि किसी विदेशी आक्रमण के समय एक पक्ष 
ने विदेशी का साथ दिया और अपने ही बन्धु को पराजित कराने में गौरव समझा । हमारे .राष्ट्र 
में बहुत समय तक भाषा एक रही, देश के बहुत बडे अश में इसका प्रयोग हुआ । धर्म भी मूलत. 
एक रहा । पर उसके ऊपरी तत्त्व सदा समाज को पृथकता की ओर घसीटते रहे। यही कारण था 
कि हम वसुधैव कुटुम्बॉकम' की दुह्ाई देते रहे, पर अपने भाई के साथी न रहे । यही कारण है कि 
को सम्राट्‌ तीन पीढियो के आगे न टिक सका इस प्रकार मौयों का पतन हुआ, उसके जो भी 
कारण. रह हो। वे गही को न सम्हाल सके और उन्हें पुष्यमित्त के लिए स्थान छोडना पडा । 

'सत्ता हाथ में आते ही पुष्यमित्र ने सबसे पहले मौर्य-सचिव को बन्दीगृह में डाल दिया। 
इसके कई कारण थे। मौर्य-मन्त्री से उसका पहले से ही मनमुटाव चछ रहा था। फिर 
मन्त्री ही उस समय से कुकझासन के लिए उत्तरदायी था। वहीं स्वाभाविक रूप से उसका 
भविष्य में कटा बन सकता था। इसका प्रमाण हमें कालिदासकृत मालविकाम्निमित्र से मिलता 
है ।* प्रत्नी का लैेहनाई यज्ञसेव विदर्भ में राज्य कर रहा था। उसने अपने भाई माधदसेन को केवल 
इसलिए बन्दी बना लिया था के वह पुष्यमित्नं के पुत्र अम्निमित्न से अपनी बहिन मालविका का विवाह 
करना चाहता था। जेन्‍तत इसका फल यह हुआ कि विदर्भराज को अग्निमित्र द्वारा हराया ग्रया 
और उसे अप्रने आधे राज्य से भी हाथ धोना पड़ा इस घटना से ऐसा विदित होता है कि पुष्य- 
मि< ने जनहित में ही ग्सा किया था। वह छरोौहपुरुष था, किसी प्रकार की अशान्ति न॑ चाहता * 
था। उसकी जनहित भावतीं का दुसरा प्रमाण यह भी है कि उसने क्रॉमवैल (इग्लैण्ड का शासक 
१६४६-१६६०) की भांति वेंगी राजमूकुट न पहलना। वह सदा सेनापति के नाम से ही विख्यात 
रहा । सैनिक कुशलता उसमें पूए से ही विज्ञमान थी। जैसा कि सकेत किया जा चुका है कि वह 
ग्रीकों को हरा चुका था। निश्देंश ही उसने अपने भुजबरू का विस्तार स्थालकोट तक किया। 
सम्भव है कि वौंद्धों ने उस समय उसका साथ न देकर विदेशियो का साथ दिया हो। वे अपने 


४ सोर्य-सचिवं विसुड्न्नति टेंदि पुल्चः संब्त मम स्थालम । 
मोक्ता माधकतेंस्तितों भया कन्चनात्सस्: |) 
कालिदास--मालूविकास्निसित, जंक २, बुख्ठ २३ 


मौ्यों का अवसान एवं पृष्यमित्र शृंग का अभ्युदय १६५ 


धर्म के विरुद्ध किसी- को शायद न देख सकते थे। यही कारण है कि पुष्यमित्र के लिए कहा गया है 
कि उसने बौद्धों को कुचल डाला, उसने आज्ञा निकाली कि एक बौद्धन-श्रमण के सर के लिए १०० 
दीनार दंगा । पर इससे यह अनुमान लगाना कि वह बौद्ध-धर्म को मिंटाना चाहता था, गल्नत होगा। 
यदि ऐसा होता तो वह भरहुत बसे सस्‍्तूप को अपने राज्य मे न बनने देता। वस्तुत वह उन 
बौद्धों से क्षुब्ध था जो देशद्रोही थे, जिन्होंने विदेशियो को अपना रक्षक समझकर बुलाना चाहा 
था। उन्ही के विरुद्ध एक प्रतिक्रिया रूप साम्राज्य का गठन पृष्यम्ित्र ने किया था। वह देश की 
सुस्कृति का रक्षक था। उसने इसीलिए दो बार अश्वमेध यज्ञ किया जिसका प्रमाण हमे अयोध्या 
अभिलेख से मिलता है ।* वहीं नहीं, उसका पुत्र अग्निमित्न भी एक योद्धा था और ये घटनाएँ उस 
समय की प्रतीत होती हँ जब कि प्रुष्यमित्न लगभग ६० वर्ष का हो गया होगा, क्योकि उसका पौत् 
अर्थात्‌ अग्निमित्र का पुत्र वसुमित्र भी सिन्धु के किनारे श्रीको को मुँहकी खिलाता है। वही अश्व- 
मेध में छोंडे गये अश्व की रक्षा करता है। इस सेन्‍्वरससित्र के पितामह की अवस्था का ज्ञान अनायास 
हो जाता है। इससे यह सिद्ध होता है कि पुष्यमित्र अपने सारे जीवनभर युद्धरत रहा । उसने मौर्यो 
के समय भारत की रक्षा की | मौर्यो के पश्चात्‌ भी उसने रक्षा की । उसने वैदिक सम्कृृति को पुन 
सस्थापित किया । उसके सम्भवत दूसरे अश्वमेध यज्ञ में पतजलि जैसा महान्‌ वैयाकरण पुरोहित 
का कार्य कर रहा था । पतजलि ने अपने व्याकरण में पदे-पदे कहा है कि व्याकरण ,का अध्ययन 
वेदों के रक्षार्य करना चाहिए | 'रक्षार्थ वेदानामध्येय व्याकरणम्‌' इससे भी यही ध्वनि निकलती है कि 
इस यूग में वेदिक सस्क्ृति डॉवाडोल थी | * हे 


5 टमीअ लक अक2 लि हे हल 

2 धतदेव का अयोध्या अभिलेख, जें० बी० ओ० आर० एस9, भाग १०, पृष्ठ १०२ 
“द्विरश्वसेधयाजिन:' 

२६ पतंजलि इह पुष्यभित्र ; 
पतंजलि महाभाष्य, इह पुष्यसित्र याजयासः | भाग ढ पृष्ठ १९५। 

* बही, महाभाष्य, आह्विक १, पृष्ठ २। 

२4 ब्द्ठी ४ ' 
ही, आह्विक १, पृष्ठ ३, ब्राह्मणोनावश्य॑ ४ । 
और दे०--असन्देहार्थ चाध्येयं व्याकरणम्‌ । पठन्ति स्थुलपृषतोमनड्वाहो मा लभेत । 
तस्यां सन्देह:, स्थूछा चासो पृषती च स्थूलपुषती, स्थूलानि पृषन्ति यसयाः या स्थुलफ्यत्रोति। 
तान्तावेयाकरण: स्व॒रतो&5ध्यवस्यति । 






नाथ सिद्धां और बोद्ध सिद्धों के सम्बन्ध पर पुनर्विचार 
डॉ० नागेन्द्रनाथ उपाध्याय 


नाथ सिद्ध बौद्ध सिद्धों से भिन्न हें; किन्तु बहुत से विद्वानों ने जो निष्कर्ष निकाले हूँ वे इससे भी 
भिन्न हूं। हिन्दी साहित्य के वर्तमान इतिहासो का अध्ययन करने से यह स्पष्ट होता है कि जिस 
प्रकार की सामाजिक और श्ाप्रदायिक दृष्टि जानाश्रयी निर्गुणमार्गी सतो तथा नाथ सिद्धो की थी, 
प्राय. उसी प्रकार की दृष्टि बौद्ध सिद्धो या दूररेज्शब्दों में तात्रिक बौद्ध सिद्धों की थी ।- भक्तिकाल 
की निर्मूणत धारा का विवेचन करते समय प्राय इतिहासकारो ने बौद्ध सिद्ध साहित्य का विवेचन 
किया है और- यह दिखाने का अयत्न किया है कि बौद्ध सिद्धों की समाज, धर्म, साधना और दर्शन 
सम्बन्धी दृष्टियों का विकास नाथ सिद्धों में हुआ तथा उनके माध्यम से वह सपत्ति निर्गणमार्गी 
ज्ञानाश्॒मी छतो को मिली । वही शब्दावली भी ग्रहण की गई। नाथ सिद्धो और बौद्ध सिद्धो के 
, सम्बन्ध पर विद्वानों ने पर्याप्त विचार किया है और यहाँ तक कह दिया है कि नाथ सिद्ध मत बौद्ध सिद्ध 
अत का विकेसित शैव रूप हैं। नाथ सिद्ध लोग पहले बौद्ध थे, बाद में शैव हो गये । इसके अतिरिक्त 
एब्क्‌ मत यह भी है कि नाथ मत अतिम तात्रिक बौद्धधाव का एक उपयान है। इनके सम्बन्धों पर 
विद्वशों ने सम्प्रदाय, साधना और दर्शन की दृष्टियो से विचार किया है। 
कसंत्रदाय की दृष्टि से विचार करते हुए राहुल साहृत्यायन ने जालन्धरपाद को आदिनाथ माना 
है । उनकी इस मान्यता का आधार भोटिया विमुक्तिमजरी नामक वज्ञयानी ग्रन्थ है। इस साप्रदाणिक 
रचना की प्माणिकता अभी तक सिद्ध नहीं हो सकी है। डॉ० प्रबोधचन्द्र बागची ने नाथो में प्रथम 
स्थान, दूसरे ज्न्दों में, संप्रदाय की दृष्टि से आदि स्थान, भमत्स्येद्रनाथ को दिया। चौरासी सिद्धो की 
तिब्बती सूची मे प्रेवेस स्थान लुयीपाद को दिया गया है। और भी प्रमाण देकर उन्होने यह रिद्ध 
किया है कि बौ््ध सिद्ध छुयीपाद और नाथ सिद्ध मत्स्येन्रताथ एक ही व्यक्ति थे । मैने इन दं।नो 
सप्रदायगत स्थापनाऊगें पर पर्याप्त विस्तार और प्रमाण के साथ विचार तात्िक बौद्ध-साधना और 
८ £-ढेंत्य/ इामक अपने -अन्‍्य के सिद्धियाँ और चौरासी सिद्ध! शीर्षक परिच्छेद में किया है और यह. 
3स्थित करने की चेष्ट।, की है कि तिब्बती बौद्ध सूची (सस्क्य विहार की सूची), वर्णरत्नाकर की 
सूची, हृठयोग प्रदीषिका अर्थद में स्िद्धों की सूची को देखने से वह सिद्ध नही होता कि जालधरपाद 
ही आदिनाथ थें तथा लुबीपारँ ही भत्स्येच्रनाव थे। सिद्धों की तिब्बती चित्रावली को देखने से यह 
स्पष्ट होता है कि लुवीपाद अब्यूर भीनपाद के दो अछूम-अल्म चित्र हे तथा लुगीपाद के चित्र का 
मत्स्यान्त के भक्षण से अथवा मल्कुतोदर से उदित होने से कोई सम्बन्ध नहीं है। समप्रदायगत विचार 
के लिए उपर्युक्त ग्रन्य देखा जा सर्कता है। यहां हम बौद्ध छिद्धों और नाथ सिद्धों के साधनागत 
और दर्शनगत सम्बन्ध पर विचार करे । देस विचार में आाद्ृत यह ध्यान में रखा गया है कि 
वौद्धसिद्धों में बराद्रत अनीज्वरवादितार दिखाई पड़ेती है। दूसरे, उनके दर्शन के परवर्ती विकासों 
हह दिखाई पढ़ता हैं। अब यह सिद्ध हो मया है कि नाथ 









नाथ सिद्धों और बौद्ध सिद्धों के सम्बन्ध पर पुनविचार १६७ 


सिद्ध लोग शैव तान्निक थे। महामहोपाध्याय डॉ० गोपीनाथ कविराज ने उन्हें काश्मीरी शैवागमवादी' 
आवार्यों की परम्परा में माना है। इस स्थापना प्र पुनविचार चवितचत्रण ही होगा। नाथों की 
सेश्वरवादिता स्पष्ट है यद्यपि वे साख्ययोगियो की तरह सेश्वरवादी नहीं थे। 

ऊपर नाथों और बौढ़ो के सम्बन्ध से सम्बन्धित जिन स्थापनाओ का उल्लेख किया गया है, 
उन पर पुनविचार करने के पूर्व बौद्ध सिद्ध साहित्य के मृल आधारो और प्रवृत्तियो पर थोड़ा विचार 
कर लेना चाहिए। बौद्धर्सिद्ों के अपभ्रश साहित्य के आधार प्रर यदि उनकी विशेषताओं का 
विवेचन किया जाय तो कुछ मुख्य बाते इस रूप में उपस्थित की जा सकती हे--तत्नो का शक्तिवाद, 
अधिकारभेदवाद, मत्र, सिद्धि, बच मकार, विशिष्ट आचार, राजयोग, हृब्योग आदि तत्त्व सहजयान के 
पूर्वरूप वज्ञयान में ही प्रचलित थे 4 इन तत्त्वों के साथ ही वज्यान ने माध्यमिक मत के प्रज्ञा और 
शन्यता तत्त्व को लिया तथा विज्ञानवाद से क्लक्ान या चित्त के साथ ही योग और आचार को 
लिया । अद्ययभाव, समरसता, महासुख, युगनद्ध “दि की विचारधाराएँ भी तात्तितिक और मूल रूप में 
वज्भयान के भी पूर्व के तत्नप्रभावापन्न रूपो में वर्तमान थी। इन सबका प्रमाण गुह्मसमाजतत्र, 
जानसिद्धि, प्रज्ञोपायविनिश्वचयसिद्धि आदि ग्रन्थों में मिलता है। ये सभी ग्रन्थ ७वी (६० शताब्दी से 
१२बीं० ई० शताब्दी के वीच लिखे गये । बाद में इन शास्त्रीय आधारो के पुष्ट हो जाने पर, जिनका 
स्पष्टीकरण और व्याख्यान सस्क्ृत ग्रन्थों मे किया गया था, लोकभाषा (तरकालीन अमभ्रश) तथा 
साहित्यिक अपभ्रश के माध्यम से उन विचारों, आचारो को कुछ भिन्न परिस्थितियों और आवश्यकताओं 
के कारण भिन्न रूप में उपस्थित किया गया। भगवती हलक्ष्मीकरा ने अद्बयसिद्धि' से सहर्ज-साधना को 
स्पष्ट किया जिसे बाद में सहजिया साधना का आधार-ःप्रन्थ माना गया। ६ठी ई० शताब्दी तक तात्िक 
बौद्ध-साधना में राजयोग, धारणी, मत्र आदि को साधन के रूप में मुख्यरूप से स्वीकार किया गया 
था। तातब्विक प्रभाव के अधिक परिपक्व होने पर हठ्योग, नाडीसाधना, चक्रसाधना, कमलकुलिश- 
साधना को भी स्वीकार कर लिया गया। किन्तु इन सभी तत्त्वों को बौद्ध-्परम्परा के अनुक्ल ही 
ग्रहण किया गया और साथ ही वज्ञयान ने उन पर अपनी वज्र की मुद्रा! अकित कर दी। वज्रयोग, 
वज्रध्यान, वत्जयान, वज्ञासन आदि शब्द इसकी ओर सकेत करते हे। इस प्रकार की साधना के 
मूल/धार शक्तिवाद और पिण्डब्रह्माण्डवाद थे। इस' सिद्धान्त को स्वीकार करते हुए भी वज््यान मत्र 
मुद्रा, मैथुन तथा अन्य मकारों, मडलो आदि की साधना में सदेव तथा सर्वथा लीन रहा। मडलादि 
कर्मों मे स्थूठता तथा बाह्य कर्मों की अधिकता होने पर उस स्थूल के प्रति विरोध प्रकट किया जाने 
लगा। फलत बौद्ध तत्नयान में प्रविष्ट पश्वाचार और वीराचार से अपेक्षाकृत अधिक प्रकहृष्ट और 
सूक्ष्म साधन दिव्याचार को प्रश्नय दिया गया। वज्च् जेसे कठोर और बाह्यमाचारप्रधान साधनात्मक 
जीवन के आदश के प्रतीक के स्थान पर सहज यौन-यौगिक, साधनात्मक और आध्यात्मिक जीवन 
आदर्श के प्रतीक सहज (भावना और' तत्त्व) को उपजीव्य माना गया । इन सहजिया सिद्धो के 
अपंभ्रश साहित्य पर विचार करने पर उनकी गुरुशिष्यवाद, पिप्डब्रह्माप्डदाद, बाह्याडबरविरोध, 
अन्तस्साधनावाद, कमलकुलिशसाधना या प्रज्ञोपायसाधना, युगनद्ध और महासुखवाद, ध्यान, वाम- 
दक्षिण-साधना आदि विभिन्न साधनाओ पर प्रकाश पडता है। 


* विस्तुत विवेचन के लिए द्रष्टव्य--तांत्रिक बौद्ध-साधना और साहित्य का €वाँ तथा ११थाँ 
परिच्छेद । 


१८ पं० सुरतिनारायणमनि त्रिपाठी अभिननदन-्रन्थ 


ब्रौद्ध सि्धों ने मुन्यतातत्त्व या प्रज्ञातत््व को शुन्यवाद या माध्यमिक रत से तथा चित्त- 
तत्त्व या विज्ञानतत्त्व को विज्ञानवाद या योगाचार मत से ग्रहण किया । बौद्ध रिद्धों ने अपने ताद्िक 
दर्शन के .आधार के लिए प्रज्ञा को शक्ति के रूप में ग्रहण किया | सहजयानियों ने इसे अवधूती 
या नैरात्मायोगिनी या नेरामणि-दारिका वा आध्यास्मिक शवित माना | तात्िक रत अपने पिप्ड- 
बरृह्माण्डवाद के अनुसार ब्रह्माण्ड के सभी तत्त्वों, पदार्थों को पिण्डस्थ मानता है जिनका दर्शन साधक 
त्वव अपने शरीर के भीतर कर सकता है। इस विचार से जीव”की अपनी शक्ति की महत्ता 
बृढ गई। विज्ञानवाद के चित्ततत््व को स्वीकार करने के कारण उन्हें यह भी रवीकार करना पडा कि 
पह विश्व इस चित्त की सूप्टि है। चित्त ही मोक्ष-बन्धन का कारण है। इसी मत के अनुसार उन 
लोगो ने यह माना कि संसार और निर्वाण में कुछ भेद नहीं है » भेददष्टि से ही इन दंों में भेद 
दिखाई पडता है। योग में चित्त की महत्ता स्वत भिद्ध है। उस पातजल्‍ू योग का भी प्रभाव बौद्धो 
के उपर पडा था जिसमे चित्तवृत्तियों के निरोध को'ही योग कहा गया है। तात्पयें यह है -कि दर्शन 
और साधना की, दुध्टि से बौद्ध सिद्धों के मृलाधार शृन्यवाद या माध्यमिक झत, विज्ञानवाद या योगाचार 
मत और भारत की तात्निक धारा थी । ४ > 


के 
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इन द्वा्शनिक और साधनात्मक आधारो को लेकर तात्रिक बौद्धों का विकास हुआ। इस 
विकास को ध्यान से न देखने के कारण बहत से छेखकों को पश्रम' हो गया । वस्तुत वेजयान और 
सहजयान दो यान हे । वज्जयान के सस्कृत में लिखे विभिन्न शारत्रीय ग्रन्थों तथा बौद्ध सहजिया 
सिद्धों की लोकभाषा की रचनाओं का तुलनात्मक अध्ययन करने से यह बात निर्ध्रान्त हो जाती है। 
वज्ञ के स्थान पर सहज की प्रतिप्टा, बाह्य साधना के स्थान पर अन्तस्साधना पर जोर, महायान 
के तत्न, मत्र, समाधि, आसन आदि का खडन--ये सभी बाते सहजयान को वज्ञयान से अलग सिद्ध 
करती हे । कुछ तत्त्व जैसे गुह्मतत्त्व, पिडब्रह्माण्डवाद, चक्र, शक्तितत्त्व, नाड़ीतत्त्व, महासुखवाद 
आदि शब्दान्तर और मानान्वर से ही स्वीकार कर लिये गये । गुृह्यसमाजतत् तथा उसके बाद के 
अन्य ग्रन्थों में विविध देवताओं की कल्पना अत्यधिक तीक्रता से ह। रही थी। सहजयान की रचनाओ 
में बहुदेववाद की भर्त्सना की गई है, उसे निरर्थक बताया गया है। केवल चित्तमार्ग को ही सर्वोत्तम 
मांगें बताया गया है। कालविजेय को साधना का आवश्यक अग्र स्वीकार कर उसके मार्ग को मध्यम- 
मार्ग या अवधूतीमार्ग बताया गया है। सहजसुख में अद्वैतस्थिति को प्राप्त करना ही उनका उद्देश्य 
था। यह माना गया कि परमार्थत प्रत्येक प्राणी शुद्ध है। प्रत्येक में धर्ममहासुख या सहजसुख या 
सहजामृत रस या सहज रस या महारस सदेव स्थित रहता है। इसी तत्त्व को परमार्थ कहा गया 
है। संसार बोर निर्वाण में, जन्म और मृत्यु मे कोई भेद, समदर्शिता के कारण, नहीं माना गया। 
उस रस या तत्त्व को प्राप्त कर लेनेवाला व्यक्ति इन दोनो में कोई भेद नहीं करता । कल्पना से 
मुक्तचित्त या निविकल्प चित्त इन इन्हों से परे होता है। अत इस चित्त के मार्ग को ही साधन- 
सार्य कहा गया। परमार्ण चित्त सर्वथा मुक्त रहता है, इसीलिए चित्तमार्ग ही मुक्तिमार्ग है। यह 
संसार चित्त की ही सृष्टि है। शुद्ध चित्त ससार में व्याप्त अमृततत्व का पान करता है। विकल्प- 
अस्त चित्त विष का भक्षण करता है। ससार में ही रहकर उसके अमृततत्त्व या निर्वाणतत््व को 
भ्रटूण करना ही महासुख की प्राप्ति है। यह जगत्‌ चन्द्र और जल मे पडनेवाले उसके प्रतिबिम्ब के 
'जमाद ही सतू-असत्‌ की कोटियों से परे है। महासुख रस सहज तत्त्व है। चित्त की विमुक्तावस्था 


| 


नाथ सिद्धों और बौद्ध सिद्धो के सम्बन्ध पर पुर्नावचार १६६९ 


ही मुक्ति है। मुक्ति" की अवस्था में वह परमज्ञान या शून्यता को प्राप्त कर लेता है।' 

इस प्रकार की विचारधारा और साधन-पद्धति का अनुसरण करनेवाले बौद्ध सिद्धों और 
नाथसिड़ों को एक ही परम्परा का, एक ही सप्रदाय का अनुवर्तते करनेवाला माना जाता है। 
बौद्ध सिद्ध और नाथ सिद्ध साहित्य* का अध्ययन करने से .यह बात ठीक नहीं मालम पडती। इस 
सम्बन्ध मे तीन विवेचकों के मत का विचार किया जा सकता है--प० रामचन्द्र शुवल, महापडित 
राहुल साकृत्यायन और डॉ प्रेग्नोधचन्द्र बागद्ी | शुक्लजी राहुल जी. के विवेचन और निष्कर्ष को 
प्रमाण मातकर चले हे । अत नीचे राहुलजी और डा० बागची की स्थापनाओं की परीक्षा की जा 
रही है। 

शुक्लजी के अनूसार नाथसफ्रद्ाय बौद्ध वत्यान की एक शाखा मात्र है, जिसने कालक्रम 
में अपने को वज्यानी साधना और सम्प्रदाय से पूर्णतया अलूग कर लिया था। राहुलजी के अनुसार 
जालधरपाद- को आदिनाथ (शिव) माना गया और यह निश्चय किया गया कि जालधर पहले बौद्ध 
थे, बाद में पश्चिमी प्रदेशों मे आकर उन्होने नाथसप्रदाय का प्रचार किया । इस मत के अनुसार 
“रनाकर जोपम कथप्ट नामक वज्ञयानी रचना प्रामाणिक रचना है। लेकिन इस रचना की शुद्ध 
ऐतिहासिक प्रामाणिकता का कोई प्रमाण नहीं मिलता। यदि राहुलजी की दृष्टि में नाथसप्रदाय 
बौद्ध उपयान है या वज्ञयान का विकसित रूप है तो उसमे वद्जयान की कुछ विशेषताएँ- भी होनी 
चाहिए । राहुलजी ने वज्रयान की चार चीजे मुख्य मानी हं--मद्य, मत, हठयोग और स्त्नी, किन्तु 
उन्होंने इन तत्वों को' नाथपथ मे कही भी नहीं दिखलायथा है। उन्होने तो यह भी नहीं लिखा कि 
नाथमत ने कुछ अशो में अपने को वज्ञयान से अलग रखा। वे बौद्धसिद्धों को निरीश्वरवादी और 
नाथसिद्धों को ईश्वरवादी मानते हे । नाथपथ की साधनपद्धति और दर्शन मे कौन-कौन से एसे तत्त्व 
हे जो उसे बौद्ध स्रोत से निसृत सिद्ध करते है, इसका कही भी सकेत नहीं मिलता। नाथपथियों 
की साधना में मद्य और स्त्री निषिद्ध हे। हिन्दी-रचनाओं से यह बात सिद्ध होती है। हठयोग 
और मत्र विचारणीय हे । राहुलजी ने वज्जयान और सहजयान में भेद नहीं किया है। बौद्ध सिद्धों 
की अपभ्रश रचनाओं में उपलब्ध साधनपद्धति और दर्शन में तथा बौद्ध सिद्धों की कुछ सस्क्ृत रचनाओ 
में वणित साधनपद्धति और दशेन में पर्याप्त अन्तर है। वज्जयानियों के सस्क्षत ग्रन्थ 'गुह्यसमाजत्तत्र' 
में अवश्य हठयोग का विधान है, किन्तु बौद्ध गान ओ दोहा' की रचनाओं में हट्योग का विरोध 
मिलता है ।* 

नाथ सिद्धों और बौद्ध सिद्धों के सम्बन्ध को स्थिर करने के लिए विद्वानों ने कृष्णपाद और 
जालधरपाद के सम्बन्ध पर भी विचार किया है। बताया गया है कि कृष्णप[दद जाल्धरपाद के शिष्य 
हे । कृष्णपाद सहजिया सिद्ध हे जिनकी अपभ्रश रचनाओ में मत्र, तत, हठयोग, कृच्छाचार का विरोध 
मिलता है। अर्थात्‌ यदि राहुल जी की दृष्टि से जारूधर॒पाद से नाथमत का उद्भव माना जाय तो 
कृष्णपणाद को भी लगभग उसी प्रकार का साधन मिलना चाहिए था। जालूधरपाद की कोई भी 


* विस्तृत विवेचन के लिए द्रष्टव्य--तांत्िक बौद्ध साधता और साहित्य, पृष्ठ १७१-१८३ ॥ ६७-७०॥ 
७८-८५ १६३-१७१, १७४५, १८५३, १६५-१९७ आदि । 
* पुरातत्त्व निबंधावली, राहुल सांकृत्यायन, पृष्ठ १४३, १६११ 
तांत्रिक बौद्ध साधना और साहित्य--पृष्ठ १९७, १२७, १५३, १६९४ । 


१७० पं० सुरतिनारायण सणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्थ 


॥४४०+ 


अपभ्रण रचना उपलब्ध नहीं है । कृष्णाद की रचनाओ के आधार पर गुर्र जारूधरपाद हठयोगी 
नही थे। इस प्रकार वे ऊच्छाचार और काया-कष्ट-साधना के विरोधी थे। अब यह प्रमाणित हो 
चुका है'कि गोरक्ष द्वारा प्रचारित नायमत में हठबोग-साधना का, महत्त्वपूर्ण स्थान था, जबकि उसका रूक्ष्य | 
राजवोग था। एक अन्य शब्द मुद्रा है। कंजवानियों में मुद्रा' शब्द किस अर्थ मे ग्रहीत था, यह राहुछूजी ने 
नही बताथा। तात्निकों में देवार्पण के लिए निर्मित पक्‍वान्न, उँगलियो से बनाये गये विभिन्न प्रकार के 
आकार, शरीर के हाथ-पैर आदि की विभिन्न स्थिप्तियों, बधो, इनसे युक्त श्वास-नियत्रणादि की 
क्रियाओं को मुद्रा कहा गया है । राहुल जी द्वारा विवेचित वज्यान' में इनमें से कौन सा अर्थ गृहीत 
है? ताब्िक बौद्ध-अन्यों के, अध्ययन से उँगलियो के आकार' तथा साधिका' शक्ति या विद्या का 
अर्थ ग्राह्म मालम पडता है। इनमे से कोई भी नाथयोगियोश्को ग्राह्मय नही है। नाथपथियों मे 
मुद्रा शब्द कान में पहने जानेवाले एक प्रकार के कैण्डल के,अर्थ में व्यवहृत होता है। यह कुण्डल दीक्षा 
देते समय पहताथा जाता है। हठयोंगी क्रिया के मैच मे भी यह ग्राह्म है । इससे स्पष्ट है कि साधना की 
दृष्टि से भी जाथ लोग बौद्ध नहीं थे। उनमें जो अन्य तत्त्व दूसरे विद्वातों के अनुसार पाये जाते हे, 
उनकी ओर राहुल जी ने कोई सकेत नही किया । मत्र तत्त्व तो सामान्य तात्िक सह्धना का तत्त्व है ॥ 

इसी प्रकार और भी भेदक बाते हूँ । नाथो का चमत्कार, सिद्धि, गूढ्ता आदि पर विशेष 
आग्रह उन्हें अन्य सहंजिया सप्रदायों से अछग कर देता है। ये सहजिया सप्रदाय हं--बौद्ध सहजिया, 
वैष्णव सहजिया, बाउल आदि । इन सहजिया सप्रदायों में मृढ क्रियाओ, जादूगरी, चमत्कारप्रदर्शन, 
कठोर कष्टमथ साधन, बाह्य प्रदर्शन आदि के प्रति तीत्र विरोधभाव था । किन्तु नाथमत की 
उप्रवुक्त विश्वेषताएँ केवल बाह्य हे, आन्तरिक नहीं। यद्यपि बौद्ध सहजिया लोगो ने नाथ सिद्धो के 
समान ही कायसाधन को स्वीकार किया था तथापि उनका रूक्ष्य था--आत्म और अनात्म का पूर्ण 
सुखात्मक ज्ञान । इससे भिन्न तवाथ सिद्धों की साधना का लक्ष्य था अमरताप्राप्ति तथा उससे 
महेश्वरत्व की प्राप्ति । इस ब्रकार नाथो का लक्ष्य अमरता तथा उससे प्राप्त शिवत्व है और बौद्ध 
सहजिया लोगो का लरक्ष्य'था महासुख | नाथ सिद्ध जन्म और मृत्यु की सत्यता मे विश्वास करते थे 
तथा परिवत्तंनशील भौतिक शरीर को सूक्ष्म वायव्य शरीर में द्रव्यान्तरित कर तथा उसे भी पुन 
दिव्य देह में रूपातरित कर उस जन्म-मृत्यु-चक्र का निवारण करते थे। किन्तु बौद्ध सहजिया लोग 
अपनी बौद्ध परम्परा के विचारवाद ([प्रत्ययवाद) के अनुसार जन्म-मृत्यु-चक्र को आत्म-अनात्म, के 
शून्नज्ञात का साक्षात्तारा कर निवारित करना चाहते थे। इस शून्यज्ञान को केवल महासुख से 
साध्य माना गया। नाथो में जरामृत्युशीरल इस भौतिक शरीर के द्रव्यातर की यौगिक प्रक्रिया का* 
आज्रह विशेष है । किन्तु बौद्ध सहजिया छोग्रो में उस यौनयौगिक साधना का आग्रह विशेष है जिससे 
साम्रान्य योन सुख उच्चतर और गभीरतर आनन्द में परिणत हो जाता है। निश्चय ही, नाथो का 
कायासाधन, बौद्ध सहजिया छोग्रों में मिलता है तथा दोहो और चर्यापदों मे अमृतक्षरण तथा उसके 
छान के सन्दर्भ भी मिलते हूं तथा इस पान से स्कन्धों की दुृढ़ता तथा अजरामरता की प्राप्ति भी 
स्वीकार की जई है, किन्तु पद्धति में पर्याप्त भेद हैं।* 


इस भेदों के कारण ही नाथ सिद्धों ने साधना में किसी भी प्रकार के नारी-सपर्क का विरोध 


आब्सक्योर रेलिजस कल्ट्स--डॉ० शशिभूषण दास गुप्त, पृष्ठ २४८-२४६, २६२-२६३, 
शएथड-२८४५ । 


नाथ सिद्धों और बौद्ध सिद्धो के सम्बन्ध पर पुनविचार १७१ 


किया है और उसे बाधिन आदि शब्दों से सबोधित किया है। इसके विरुद्ध बौद्ध सहजिया लोगों ने 
स्पष्ट रूप से, सभी प्रकार से, नारी को प्रज्ञा या शून्यता का अवतार घोषित कर साधना के क्षेत्र 
में उसे स्वथा ग्राह्म माना और साथ ही बिना उसके अपने प्राप्य महासुखात्मक शून्यज्ञान को असभव 
माना । बिना उसके , आध्यात्मिक “जीवन मे सिद्धि असभव- है। निश्चय ही, यह ध्यान रखने योग्य 
है कि प्रज्ञा या योगिनी या मुद्रा बौद्ध सहजिया लोगो में सदेव भौतिक शरीर की नारी के अर्थ में 
गृहीतः नहीं रही है । वह नरीत्मा, शून्यता या रहजसुन्दरी भी है। यह भी स्पप्ट है कि बौद्ध 
सहजयानियों का मह|सुख शुद्ध शारीरिक अनुभव नही है, उसमें एक मनोवैज्ञानिक तत्त्व भी सनिहित 
है। नाथ-साधना मे यह दृष्टिकोण (कामावेग और कामानन्द) अभाव के कारण पूर्णतया स्पप्ट है। 
ऐसी स्थिति में कुछ लोग वज्ञोली& सहजोली, अमरोली आदि राधन-त्रियओ की ओर सकत करते हे 
कि नाथ-साधना में ये तत्त्व बौद्ध-साधना के ख़वशिष्ट चिह्न हें। इन साधनाओ में नारी-सप्क 
अनिवार्य है। किन्तु ये सब शुद्ध रूप से यौगिर्द, 'क्रियाएँ ही-हे । इनमे नारी को दाशंनिक अर्थ नही 
दिया गया है और न उसे विचारात्मक तत्त्व ही माना गया है। ये साधनाएँ यह ,सिद्ध करने के 
स्थान पर कि नाथ-लोग पहले बौद्धसिद्ध थे बाद में शव हो गए, अपेक्षाकृत यह सरलता से सकेत 
करती हे कि समकालीन साधना होने के कारण किसी प्रकार ये साधनाएँ नाथ-साधन मे प्रवेश कर 
गई हे । इस प्रकार इन्हे प्रक्षिप्त भी कहा जा सकता है। यदि पारमाथिक अर्थ में ल्थि! जाय तो 
कोई बाधा भी नहीं है और न नाथमत की' मूल प्रकृति के विपरीत ही प्रतीत होता है। सिद्ध- 
सिद्धान्तसग्रह मे कहा गया है कि वज्रोली के केवल ज्ञानमात्र से सिद्धमार्ग प्रकाशित होता है।* 
अर्थात्‌ यह साधना पारमार्थिक रूप मे ग्राह्म थी। स्त्रीनिस्सगता को नाथसाधना का वैशिष्टच स्वीकार 
करते हुए भी यह अनुमान किया जा सकता है कि ये साधनाएँ यदि बाद मे भ्रक्षिप्त हुई तो। भी ये 
केवल गृहस्थ नाथयोगियो द्वारा साध्य रहीं होगी। ऐसा स्वीकार कर लेने पर नाथमत के साधन- 
ग्रन्थों में उनकी उपस्थिति से विचिकित्सा करने की कोई आवश्यकता न होगी । इस विवेचन से यही 
स्पष्ट होता है कि नाथ और बौद्ध दोनो साधनों में तात्विक तत्त्व मिलते हैं, फिर भी भेद यह है कि 
दोनो ने -अपने मत की मूल प्रक्ृति' के अनुसार ही इन तत्त्वों को ग्रहण किया है। 

इस साधनात्मक भेद का मूल उनके दर्शनों में भी दिखाई पडता है। विद्वानों ने साख्य मत 
की पुरुष-प्रकृति की विचारधारा, बौद्धों की उपाय-प्रज्ञा की विचारधारा तथा शवों और शावतो की 
शिव-शक्ति की विचारधारा में स्पष्ट अन्तर कर लिया है। शैवों ने और नाथयोगियो ने भी, साख्य मत 
के २४५ तत्त्वों को भी स्वीकार कर लिया है; किन्तु उनकी व्याख्या अपने ढंग से की है। यह तत्त्व- 
ज्ञान बौद्धों में नहीं मिलता । बौद्ध सहजिया लोगों की दाशेन्िक परम्परा मे प्रज्ञा शून्यंता नारी-शवित- 
निष्कियता आदि विशेषणो से व्यक्त की गई है । उनके यहाँ नरतत्त्व उपाय सत्रिय' है। दूसरे प्रज्ञा 
निर्वाणतत्वः और पारमाथिक सत्य का प्रतिनिधित्व करती है तथा उपाय ससार तत्त्व, सावृतिक 
और. सासारिक तत्व का प्रतिनिधित्व करता है। नाथो में शैव-परम्परा के अनुकूल शिव निष्क्रियता, 
स्थिरता, अचचलता, अमरता और. परमार्थ के प्रतीक हे तथा शक्ति सक्तियता, चचलता, परिवतंन, 
ससार आदि का प्रतीक है। ऐसी अवस्था में नाथयोगियो ने अपनी प्रकृति के अनुकूल अमरता, 


हब नल लललल_लललभलललमनन इन आरा भा ७४ल्‍४७७ए्एए॒रर 


९ आ० रे० क०--पृष्ठ २८६-२८७ । 
५ नाथ-संप्रदाय--डॉ० हजारीप्रसाद द्विवेदी, पृष्ठ ७१-७२, १२५-१२६। 


१७२ पें० सुरतिनारायणमणति त़िपाठो अभिनन्दन-ग्रन्थ 


विराग आदि के प्रतीक को ग्रहण किया तथा शक्ति को बलात्‌ आक्रात कर अपनी साधना के अनुकूल 
नियत्नित करना उचित माना। यह भेद नाथ सिंो और बौद्ध सिद्धों मे महान्‌ अन्तर उपस्थित 
करता है। हे 

कौलज्ञान-निर्णय आदि रचनाओं क्रे आधार पर तो यह निष्कर्ष निकलता ही है कि म्स्येन्द्र " 
बौद्ध नही थे और न उनका योगिनीकौल मत ही बौद्ध था। साथ ही नाथयोंगियों की यदि मत्स्येत्द्रेतर 
रचनाओं की मीमासा कर साधनपद्धति और दर्शन क्रो उपस्थित “किया जाय तो यह सप्रमाण 
सिद्ध हो जाएगा कि नाथमत न तो बौद्ध सिद्धों से प्रवर्तित है और न उसके मूल सिद्धान्त ही बौद्ध 
हैं। इस प्रकार नाथ सिद्ध औरबौद्ध सिद्ध भिन्न-भिन्न है तथा उनके द्वारा प्रवर्तित, प्रचारित सप्रदाय 
और धर्ममत समकालीन भिन्न-भिन्न धर्ममत हें । जो समानताएँ,मिलती है, वे भारतीय ताद्विक धर्म- 
साधना की विशेषताएँ हे जो एक साथ ही जैनो,भबौद्ों, शैवो, शावतों, वैष्णो--रूबमे मिलती हे। 
मत्स्येद्र और गोरक्ष के प्रचारित मतो में जो अन्तर है, उसका भी याद भलीभोॉति विचार -किया जाय 
तो यही निष्कर्ष निकलता है कि गोरक्ष मत्स्येद्र की शुद्ध नाथयोगी-साधना के शिष्य थे। मत्स्येन्द्र 
की योगिनीकौल-साधना अधिकाशत. शाक्‍त और वीराचारी प्रतीत होती है तथा, वह बाद में मत्स्थेन्दर 
द्वारा प्रचारित की गई थी। शाक्तों और तात्रिकों की वीराचारी साधना से प्रभावित होने के कारण 
उसमें प्राय. वैसी कुछ विशेषताएँ प्रकट हुई हें जैसी बौद्ध सिद्धों की विभिन्न रचनाओं में मिलती हे । 
इस साम्य के कारण ही बौद्ों में मत्स्येन्द्र का सम्मान उपयकत प्रतीत होता है, साथ ही यही लोगो में 
भ्रम भी उत्पन्न करता है इस प्रकार सप्रदाय, साधना और दर्शन की आधारभूत प्रवृत्तियो पर 
विचार करने से यह स्पष्ट हो जाता हैं कि नाथ सिद्धों की परम्परा बौद्ध सिद्धों से मुलत भिन्न है। 


हिन्दी-साहित्य ; उद्धव-काल और विस्तार-द्षेत्र 


डॉ० शम्भुनाथ सिह 


. हिन्दी-भाषा का उद्भकरकाल भाषाविदों के साक्ष्य के आधार पर अधिकतर विद्वानों द्वारा 
१००० ई० के आस-पास माना जाता रहा है। पर इस मान्यता का खण्डन करके हिन्दी-भाषा का 
विंकास-काल ५०० ई० से ७०० ई० तक के काल को माना गया है और यह सिद्ध किया गया 
है कि ७०० ई० के बाद पूर्ववर्ती भाषा में ऐसा गुणात्मक परिवत्तन ही गया कि उसने नवीन भाषा 
का रूप धारण कर लिया। इस गुणात्मक परिवतंत्त का साक्षी वह साहित्य है जो सातवी शताब्दी से 
बारहवी शताब्दी तक तत्कालीन मध्यदेशीया बोहियो अर्थात्‌ हिन्दी की उपभाषाओं मे लिखा गया था। 
इस मान्यता के आधार पर हिन्दी-साहित्य के इतिहासकारो द्वारा निर्धारित िन्दी-साहित्य के उम्भूव-काल 
के औचित्य' पर विचार कर लेना आवश्यक है। 

हिन्दी-साहित्य के प्रारम्भ-काल के सम्बन्ध मे विद्वानों और साहित्य के इतिहासकारों में 
मतभेद है । उनके दो वर्ग हे । एक वर्ग हिन्दी-साहित्य का प्रारम्भ-काल सातवी-आटवी शताब्दी 
मानता है, तो दूसरा वंगें ग्यारहवी शताब्दी | पहले वर्ग मे ग्रियर्सेन, मिश्रबन्धु, राहुल साकृत्यायन, 
काशीप्रसाद जायसवाल और डॉ० रामकुमार वर्मा है और दूसरे वर्ग में आचार्य रामन्नन्द्र शुक्ल, 
डॉ० श्यामसुन्दरदास, सूर्यकान्त शास्त्री, हजारीप्रसाद द्विवेदी, डॉ० धीरेन्द्र वर्मा आदि। दोनो वर्गों 
में हिन्दी-साहित्य के आरम्भ-काल के सम्बन्ध मे जो मतभेद है उसका आधार हिन्दी-भाषा के उद्धव- 
काल से सम्बन्धित मतभेद है। जो लोग हिन्दी और अपभ्रश में भेद' नहीं मानें, बल्कि दोनो को एक ही 
भाषा मानते हूं, वे हिन्दी-भाषा का प्रारम्भ कार ५०० ई० और हिन्दी-साहित्य का प्रारम्भ-काल 
७वी-८षवी शती मानते हे । जो अपभ्रश को हिन्दी से भिन्न भाषा मानते हे, वे भयकर मतिशभ्रम 
के शिकार हो गये है | ऐसे विद्वान्‌ और साहित्य के इतिहासकार यह मानते आये हे कि हिन्दी-भाषा 
का अपभ्रश भाषा से १००० ई० के आसपास उद्धव हुआ। साथ ही इस वर्ग के लोगों ने हिन्दी- 
साहित्य का प्रारम्भ-काल भी १००० ई० के आसपास ही माना है। "यह परस्पर विरोधी बाते हे, 
क्योकि किसी भाया के उद्भव के कुछ सौ वर्षो के बाद ही उसमें साहित्य की रचना हो सकती है। 
प्रारम्भ में परम्परा-क्रम से साहित्यकार पूर्ववर्ती भाषा मे ही साहित्य-रचना किया करते हे । इसलिए 
यदि हिन्दी भाषा का उद्धव १००० ई० के आसपास माना जाय तो उसके साहित्य के इतिहास का 
आदिकाल १३वी-१४वीं शताब्दी से मानना होगा । इस अन्तविरोध के कारण हिन्दी-साहित्य के 
उपर्युक्त द्वितीय वर्गवाले इतिहासकारों ने एक ओर तो अपश्रश भाषा को एक स्वतन्त भाषा मान। 
है, उसे हिन्दी-भाषा की जननी कहा है और दूसरी ओर अपने इतिहास-मन्थों मे, सक्षेप में ही सही, 
अपभ्रश साहित्य का इतिहास भी लिखा है। इस' सम्बन्ध मे उन्होंने अजीब-अजीब तक दिये हे । 

सर्वप्रथम आचाये रामचन्द्र शुक्छ का मत विचारणीय है । वे अपभ्रश को प्राकृत की अन्तिम 
अवस्था मानकर उसे प्राकृताभास हिन्दी' नाम देते हे। इस तरह शुक्ल जी के मत से अपभ्रश 
भाषा प्राकृत भी है और हिन्दी भी है । यह प्रत्यक्षत अन्तविरोधमूलक कथन है। प्राकृतः और 
हिन्दी भाषा-विज्ञान की दृष्टि से भारतीय आयभाषा के विकासेतिहास की दो भिन्न अवस्थाओ 
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की भिन्न-भिन्न भाषाएँ हं। अत अपभ्रश् या तो प्राकृत हीं हो सकती है या हिन्दी ही; 
उसे एक साथ दोनो नहीं मात्रा जा सकता। किन्तु शुक्लूजी की बात इस' अर्थ में सही हैं 
कि अपध्रश का परिनिश्ठित' रूप वस्तुत परवर्ती प्राकृत ही हैं। किन्तु उस समय की बोलचाल 
की भावाएँ प्राकृत नहीं, आधुनिक आर्य भाषाएँ थी । इन्हीं आरम्भिक आधुनिक आरयंभाषाओं 
को शुक्ल जी ने प्राकृताभास हिन्दी और गुलेरीजी ने पुरानी हिन्दी कहा है। शुव॒ल जी ने लिखा 
है, प्राकृत से बिगहकर जो रूप बोलचाल की भाषा ने ग्रहण किय-“वह भी आगे चलकर कुछ 
पुराना पड़ गधा है और काव्य-रचना के लिए रूढ़ हो गया। अपभ्रश नाम उसी समय से चला,। 
जब तक भाषा वोलचाल में थी, तब तक वह भाषा या देशभाषा ही कहलाती रही, पर जब वह 
साहित्य की भाषा हो गयी तब उसके लिए अपभ्रश शब्द का व्यवहार होने छगा। 
(हिन्दी-साहित्य का इतिहास, पृष्ठ १०) । शुक्ूजी के इतिहास लिखने के समय तक स्वयभू के 
पउमचरिउ, पृष्पदन्त के महापुराण, यसहूर, चरिद झ्योड्टू णायक्रुमार चरिउ, मुनिकनकामर के करकण्डु- 
चरिउ, आदि पश्निष्ठित अपभ्रश के काव्य-ग्रन्थ प्रकाश में नहीं आये थे। अथवा उन्होंने जान 
बुझकर इन ग्रत्यों की भाषा को साहित्यिक प्राकृत के अधिक दरिकट देखकर अपने इतिहास में अपभ्रश 
काव्य के अन्तर्गत उनके सम्बन्ध में विचार नहीं किया है | फिर भी उन्होने लिखा है कि “अपभ्रश 
या प्राकृताभास हिन्दी में रचना होने का पता हमें विक्रम की ७वी शताब्दी में मिलता है। उस 
काल की' रचना के नमूने बौद्धों की वज्यान शाखा की कृतियों के बीच मिले हे ।” (हिन्दी-साहित्य 
का इतिहात्र पृष्ठ १०) । शुक्लजी ने इन सिद्ध. कविण्गे तथा कई जैन कवियो, गोरखनाथ और प्राकृत 
पेगलम्‌ में सकलित कवियों के काव्यों के सम्बन्ध में विचार किया है। इन सभी काव्यो की भाषा 
पुरानी हिन्दी है, परिनिष्ठित अपपन्रश नही । इससे ऐसा प्रतीत होता है कि शुक्लजी अपभ्रश की उन्ही 
रचनाओ को हिन्दी के अन्तर्गत मानते थे जिनकी भाषा परिनिष्ठित अपभ्रश से भिन्न और तत्कालीन 
लोकभाषाओ के निकट थी। किन्तु प्रश्व यह उठता है कि यदि शुक्ल जी इन रचनाओ को पुरानी 
हिन्दी का काव्य मानते थे. तो उन्होने हिन्दी-साहित्य के इतिहास का प्रारम्भ सातवी शताब्दी से 
क्यों नहीं माना ? सभवत इसका कारण यह था कि पूवव॑वर्ती भाषाविदों ने हिन्दी-भाषा के इतिहास 
के प्रारम्भ-काल के सम्बन्ध में जो मत प्रवतित कर दिया था उसकी परम्परा को शक्‍लजी भी नही 
तोड़ सके । यद्यपि शुक्लजी के”पूर्व ही चन्द्रधर शर्मा गुलेरी ने हेमचन्द्र के प्राकृत व्याकरण में संकलित 
दोहो को पुराती हिन्दी का काव्य माना था और राहुल साकृत्यायन ने वज्यानी सिद्धो की कविता को 
हिन्दी काव्य मानकर उन पर प्रकाश डाला था; पर शुक्ल जी ने अपने इतिहास में उपर्यवत दोनों 
विद्वानों की खोजो से लाभ उठाते हुए भी हिन्दी-साहित्य' के इतिहास का प्रारम्भ-काल ग्यारहवी 
झताब्दी का पूर्वा़ ही भाना, सातवी शताब्दी का उत्तरा्ध या आठवी शताब्दी का पूर्वाद्ध नहीं। 
यह एक ऐसा प्रश्न है जिसका शुक्‍लजी के इतिहास में कोई उत्तर चही मिलता । 

इस दिक्षा में सर्वप्रथम क्रान्तिकारी कदम डॉ० रामकुमार वर्मा ने उठाया । उन्होंने अपने 
इतिहास में हिन्दी-साहित्य का प्रारम्भ ७०० ई० के आसपास माना और सवत्‌ ७५० से १२०० तक 
की अवधि को हिन्दी-साहित्य का आदिकाल मानकर उसका नामकरण सन्धिकाल' कया। उन्होने 
स्पष्ट भब्दों में लिखा है, अपभ्रश जब अपनों साहित्यिक शझेली में रूढ होने जा रही थी तब उसमें 
ज्नठा की मनोवृत्ति से नवीन प्रयोग हुए जो स्िद्"ों और जैद-कवियों की रचनाओं मे पाये जाते हैं । 
८; अिवेमामधी ओर नागर अपभ्रश्न से निकलनेवाली सिद्ध और जैन कवियों की भाषा हिन्दी का प्रारम्भिक 
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रूप की छाप लिये हुए है। इस प्रकार इसे हिन्दी-साहित्य के इतिहास के अन्तगंत स्थान मिलना 
चाहिए ।” (हिन्दी-साहित्य का आलोचनात्मक इतिहास पृष्ठ ६८) । इस वक्तव्य में उन्होने यद्यपि पृर्वे- 
वर्त्ती भाषाविदों की यह भ्रमपूर्ण घारणा यथावत्‌ स्वीकार कर ली है कि हिन्दी की विभिन्न बोलियों 
" की उत्पत्ति भिन्न-भिन्न अपभ्रशों से हुई है, फिर भी उनका यह कथन बिलकुल सत्य है कि अपश्रश के 
नाम पर प्रचलित अनेके रचनाएँ वस्तुत प्राचीन हिन्दी की रचनाएँ हे, इसलिए हिन्दी-साहित्य के 
इतिहास में उनकी भी विवेच्छ होती चाहिए । 

.. डॉ० हजारीप्रसाद द्विवेदी ने रामचन्द्र शुक्ल की तरह ही अपने इतिहास-ग्रन्थ 'हिन्दी-साहित्य' 
में अपभ्रश को हिन्दी से भिन्न भाषा मानते हुए भी अपभ्रश काव्यों का विस्तार से विवेचन किया 
है। इसके लिए उन्होने यहूं तक दिया है कि व्यवहार में पजाब से लेकर घिहार तक बोली जाने 
वाली सभी उन भाषाओं को हिन्दी कहते हैं । इसकु। मुख्य कारण इस विस्तृत भू-भाग के निवाद्ियों 
की साहित्यिक-भाषा की केन्द्राभिमुखी प्रवृत्ति है #म्ललेरी जी ड्स व्यावहारिक अर्थ पर जोर देते है । 
उन्होने स्पष्ट रूप से कहा है, कि “यदि यह भाषा (साहित्यिक अपश्रश) हिन्दी नहीं है, तो ब्रजभाषा 
भी हिन्दी नहीं है और तुलसीदास की उक्तियाँ भी हिन्दी नहीं है। जहाँ तक नाम का प्रश्न हैं, 
गुलेरी जी का सुझाव पण्डितों को मान्य नहीं हुआ है । अपभ्रश को अब कोई भी पुरानी हिंदी नहीं 
कहता । परन्तु जहाँ तक परम्परा का प्रश्न है, नि रुनदेह हिन्दी का परवर्ती साहित्य अपब्रश्न-साहित्य 
से क्रमश विकसित हुआ है। (हिन्दी-साहित्य, पृष्ठ, १६-१७) । 

यह एक विचित्र तक॑ है। एक ओर तो हिवेदी जी ने हिन्दी को अपभ्रश से निकली हुई, 
उससे भिन्न भाषा माना है, दूसरी ओर परम्परा के नाम पर अपभ्रश-साहित्य को हिन्दी-साहित्य के 
इतिहास में स्थान भी दिया है। यदि अपभ्रश-साहित्य की परम्परा को हिन्दी-साहित्य में अपना 
छिये जाने के कारण ही अपघ्रश्न-साहित्य को हिन्दी-साहित्य के इतिहास में ग्राह्म माता जायगा तो 
इसी तर्क के अनुसार सस्कृत और प्राकृत का साहित्य भी हिन्दी-राहित्य के इतिहास में विवेच्य 
सिद्ध होगा, क्योंकि हिन्दी और प्राकृत की परम्परा भी प्राचीन हिन्दी-साहित्य मे बहुत अधिक अपनायी 
गयी है। यही नहीं, आधुनिक काल में तो पाश्चात्य साहित्यिक परम्पराएँ भी हिन्दी-साहित्य में 
बहुत दूर तक स्वीकार की ग्रयी हैं । क्या इसी कारण से हिन्दी-साहित्य के इतिहास में पाश्चात्य साहित्य 
की भी परिगणना होगी ? द्विवेदी जी ने उसी पुस्तक में तथा हिन्दी 3हित्य के आदिकाल नामर्का 
ग्रन्थ में यह भी कहा है कि 'हिन्दी-भाषा साहित्यिक अपभ्रश से सीधे विकसित नहीं हुईं, बरिक उस 
आम्पभावा से विकसित हुई है जिसे हेमचन्द्र ने प्राम्यापपभ्रश कहा है-- यह भाषा परिनिष्ठित अप्रंश् 
से आगे बढी हुई (एडवास्ड) बतायी जाती है । इसी में बोद्दो के पद और दोहे, प्राकृत पेंगलम्‌ के 
उदाहुत अधिकाश पद्य, सन्देश रासक' आदि रचनाएँ लिखी गयी हे । वस्तुत यही भाषा बागे चलकर 
आधुनिक देशी भाषाओं के रूप में विकसित हुई है।” (वही-पृष्ठ १७) । यह कथन स्पष्ट ही द्विवेदी 
जी के पूर्ववर्ती कथन का विरोधी है। इस कथन में वे स्वीकार करते हे कि साहित्यिक अपन्रश के 
साथ-प्ाथ पाँचवी से दसवी शताब्दी तक के बीच कुछ देशी भाषाएँ भी प्रचलित थी जो अपश्रंश् से 
(जो मेरे विचार से प्राकृत ही थी) आगे बढी हुई भाषाएँ थी और उन्हीं से हिन्दी तथा अन्य 
भाषाओं का विकास हुआ है। वस्तुत द्विवेदी जी की अन्तिम बात ही सत्य हैं। ऐसी स्थिति में 
उन्हें अपने इतिहास में अपभ्रश काव्य मानी जानेवाली ऐसी ही रचनाओं की परिगणना करना उचित 
था जो परिनिष्ठित अपभ्रश की नही, तत्कालीन ग्राम्यभाषाओं की रचनाएँ थी और जिन्हें हम केवल 
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परम्परा की दृष्टि से नही, बल्कि भाषा-विज्ञान की दृष्टि से भी हिन्दी-भाषा का काव्य मात सकते हें । 
एसे काव्यो में से कुछ का उल्लेख द्विवेदी जी ने किया भी है। 

इस तरह शमुचन्द्र शुक्ल से लेकर हजारी प्रसाद द्विवेदी तक, प्राय सभी इतिहासकारों ने 
अपभ्रश साहित्य का विचार अपने इतिह्ास-ग्रन्यों में किया है, किन्तु उनमें से कुछ ने यह मानकर - 
ऐसा किया है कि यक्षपि अपभ्रग हिन्दी से भिन्न भाषा है, पर परम्परा से उसके काव्य को 
भाषा-काठ्य अर्यात्‌ हिन्दी का काव्य माना जाता रहा है। दूसरी #छ- गुलेरी जी, राहुल साकुत्यायन, 
और रामकुमार वर्मा अपभ्रश भाषा को हिन्दी का प्राचीन रूप मानकर ही उसे हिन्दी-साहित्य 
के इतिहास में परिगणना के योग्य मानते है । वस्तुत ये दोनों ही विचार भ्रामक है। अपभप्रश' एक 
भ्रामक शब्द है, क्योकि उससे एक ओर तो ऐसी भाषा का बोध होता है जो परवर्ती प्राकृत थी, 
दूसरी ओर ऐसी भाषाओं का जो पूर्वदर्ती आधुनिक्‌ आयंभाषाएँ अथवा तत्कालीन लोकप्राइतें थी । 
अत हिन्दी-साहित्य के इतिहास में पहुले प्रकार की रचनाएँ तो उसी प्रकार परिंगणनीय नहीं है 
जिस प्रकार प्राकृत और सस्क्रत की । केन्तु दूसने प्रकार की तथाकथित अपभ्रशण रचनाएँ वस्तुत 
प्राचीन हिन्दी-भाषा की रचनाएँ हैँ और व्यायत उनको हिन्दी-साहित्य के इतिहास में सम्मिलित 
करना चाहिए । हिन्दी-साहित्य के किसी भी इतिहासकार ने इस तथ्य की ओर ध्यान नहीं दिया है। 
वे इस तथाकथित अपभ्रश भाषा के समस्त साहित्य का हिन्दी-साहित्य के इतिहास में विवेचन करते हे । 
भले ही उनमें से कुछ इस विश्वास के साथ ऐसा करते हे कि समस्त अपभ्रश-साहित्य हिन्दी का ही 
साहित्य है और कुछ परम्परा के नाम पर गन्ना करते हे । 

एक बार यह माने लेने पर कि तथाकथित अपभ्रश भाषा के साहित्य का एक भाग ऐसा भी 
है जो प्राचीन हिन्दी का साहित्य है, यह आवश्यक हो जाता है कि हिन्दी के क्षेत्र का निर्णय कर 
लिया जाय ताकि हिन्दी की विभिन्न उपभाषाओ या बोलियो के प्राचीनतम साहित्य को तथाकथित 
अपभ्रश् साहित्य से छाँट कर अलग किया जा सके । पहले कहा जा चुका है कि हिन्दी की 
समस्त बोलियो का उद्धव सीधे शौरसेनी प्राकृत से हुआ है । हिन्दी-साहित्य के इतिहासकारों के 
सामने एक बहुत वडा घर्मसकट यह रहा है कि भाषाविदों के मतानुसार वे एक ओर तो शौरसेती 
अपभ्रश से निकली हुई खडी बोली ब्रजअभाया और वन्देलखण्डी को पश्चिमी हिन्दी तथा अधमागधी 
प्राकृत से निकली हुई एक वाल्पित अधंमागधी, अपक्रश से उद्धत अवधी, कन्नौजी, बघेली आदि को 
पूर्वी हिन्दी मानते है। दूसरी ओर अपने इतिहास-पन्थो में : परम्परागत व्यवहार के आधार पर 
राजस्थान से लेकर पूर्वी और दक्षिजी बिहार तथा हिमालय प्रदेश से लेकर मेवाड-निमाड और छत्तीस- 
सढ तक की बोलियों के प्राचीन साहित्य को हिन्दी साहित्य के इत्तिहास में सम्मिलित करते हूं । 
इस अन्तविरोधमूलक मान्यता का उनके पास कोई संतोषजनक समाधान नहीं हैं। यदि परम्परा से 
इस विस्तृत भू-भाग की समस्त भाषाओं का सामूहिक नाम हिन्दी रहा है तो इसका कोई न कोई 
भाषावंज्ञानिक कारण भी अवश्य होना चाहिए । 

पहले विस्तार से यह सिद्ध किया जा चुका है कि हिन्दी की समस्त बोलियों का उद्धव 
एक ही प्राकृत--शौरसेनी (मध्यदेशीया) प्राकृत--से हुआ है जिसकी मुख्यत दो शाखाएँ थी-- 
पश्चिमी शौरसेती और पूर्वी शौरसेनी । क्षेत्रीय या बोलचाल की भाषाओं का यह नियम है कि थोडी- 
घोड़ी दूरी के बाद उनमें उच्चारण तथा शब्दरूप सम्बन्धी सामान्य भेद होते जाते हैं । इन सामान्य 
“श्ेदों के कारण एक ही सोली के अनेक रूप दिखाई पडते हे । जैसे आज की भोजपुरी बोली के काशिका- 
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वल्लिका, मल्लिका और बज्जिका नामक उपभेद दिखाई पड़ते हे। इसी आधार पर हम अनुमान 
कर सकते हे कि पश्चिमी शौरसेनी प्राकृत के कई उपभेद रह होगे जैसे हिमाचली, कौरवी, पाम्चाडी 
मरुदेशीया, छाटी, आवन्ती, नेषधी आदि। ये नाम एतिहासिक भूभागों के नामों पर आधारित हूँ । 
इन समस्त छोटे-छोटे भू-भागो की बओोलियाँ एक ही मुख्य बोली--पश्चिमी शौरसेनी प्राकृत--के अन्तर्गत 
थीं । इसी तरह एक पूर्वी शौरतेनी प्राकृत नाम की व्यापक शाखा भी थी जो पश्चिमी शौरसेनी से 
' अधिक भिन्न नहीं थी। इसी्ंाकृत से हिन्दी की समस्त पूर्वी बोलियो--अवधी, बघेली, छत्तीसगढ़ी, 
भोजपुरी, मगही और मैथिली--का विकास हुआ । उस पूर्वी शौरसेनी प्राकृत के कई उपभेद रहे 
होंगे जैसे कोसछी, कान्यकुब्जी, महाकोसली, काशिका, मल्लिका, बज्जिका, मगधी, अंग्रिका बादि । 
इस प्रकार पूर्वी-पंजाब, राजस्थान औद्ट गृजरात से लेकर पूर्वी और उत्तरी बिहार तक तथा हिमाकूय 
से लेकर मध्यप्रदेश के दक्षिणी भाग तक की बोलियाँ एक हीं प्राकृत--मध्यदेशीया प्राकृत--- 
से निकली ,हई हे । इनमें से दशवी शताब्दी व जरा फ्रेश की बोलचाल की भाषा शौरसेनी 
प्राकृत से निकली अन्य भाषाजों से, भोंगोलिक दूरी के कारण पर्याप्त भिन्न हो गयी जौर इस तरह 
उच्चन अपना स्वतन्त्र ,रूप त्िमित कर लिया, किन्तु शौरसेनी प्राकृत से निकली अन्य उप-भाषायें एक- 
दूसरे से पूर्णत” सपृक्त बनी रही, उन्हें बोलनेवाले परस्पर बात करते समय एक-दूसरे की भाषा 
अच्छी' तरह समझ लेते थे और आज भी समझ लेते हे । एक मारवाडी मिथिक्ता में अपनी भाषा 
से काम चला सकता है, किन्तु बगारू या दक्षिण भारत में उसे वहाँ की भाषा सीखनी होगी । इससे 
यह सिद्ध होता है कि समस्त हिन्दी-प्रदेश वैदिक काल से ही निरन्तर एक भाषागत ईकॉई रहा है 
और वेसा ही आज भी है। 
ग्रियसंनच का मत 

हिन्दी-साहित्य का प्रथम तथाकथित इतिहास जाऊं ग्रियर्सन ने लिखा था; किन्तु उसका नाम 
हिन्दी-साहित्य का इतिहास नहीं, हिन्दुस्तान के आधुनिक देशीभाषा साहित्य का इतिहास (दी 
मार्डन वर्नाव्युछर लिटरेचर आॉँव हिन्दुस्तान) था। इसका कारण यह था) कि ग्रियसंन पजाब और 
बगाछ 'के बीच के उत्तरी भारत को हिन्दुस्तान कहते थे गौर उस विस्तृत भूभात्र में प्रचलित विभिन्न 
बीछियों को एक भाषा--हिन्दी--नही मानते थे; बल्कि उस बोलियों को उन्होंने राजस्थानी, पश्चिमी 
हिन्दी, पूर्वी हिन्दी और बिहारी, इन चार वर्गों में विभाजित किया था। इन सभी का सामूहिक 
नाथ उन्होने आधुत्तिक देशी भाषा रखा था। हिन्दी से उनका तात्पयं केवल वर्तमान खड़ी बोली 
“गंच की भाषा से था। इस सम्बन्ध में उन्होंने छिखा है, “यह यूरोपीय छोयो को हिन्दी नाम से ज्ञात 
और उन्हीं द्वारा आविष्कृत अद्भुत सकीर्ण भाषा के प्रादर्भाव का भी यूग था |. . . नयी भाषा बूरो- 
पीय लोगो के द्वारा हिन्दी कही गयी बोर सम्पूर्ण भारतवर्ष में हिन्दुओं की राष्ट्रभावा के रूप में 
स्वीकार कर ली गयी, क्योंकि इसका अभाव था और इसने उसे पुरा कर दिया | यह सम्पूर्ण उत्तरी- 
भारत में गद्य की सर्व-स्वीकृत भाषा हो गयी; किस्तु यह कहीं की देशभावा नहीं थी, अतः इसका 
काव्य के क्षेत्त में कही भी सफल प्रयोग नही हो सका है । बड़े-बड़े प्रतिभासपन्न छोगों ने प्रयोग 
किया, पर सभी असफल रहे । अतः इस समय उत्तरी हिन्दुस्तान में साहित्य की निम्नलिखित ढंग 
की विचित्र स्थिति हैं--इसका' पद्म तो स्वेत्र स्थानीय भाषा में, विज्येषकर ब्रज, बैसवाडी और बिहारी 
में है और इसका ग्रव्य प्राय. सर्वत्ष एकसी कृत्तिस बोली में, जो किसी भी देशी भारतीय की भातृ- 
आया नहीं है” (हिन्दी साहित्य का प्रथम इतिहास--अनुवादक डॉ० किशोरी छाल गुप्त, पृष्ठ २२६ )। 


पृछ्८ पं० सुरतिनारामण सनि त्ियाठी मभिनन्दन-प्रन्य 


इस कथन से स्पष्ट है कि प्रियसंन की दृष्टि साम्राज्यवादी, साम्प्रदाग्निक गौर भारतीय राष्ट्रीयता- 
विरोधी थी। वे इस बात से तो नही इन्कार कर पाये कि पूर्वी पजाब से ेकर बिहार तक का देशी 
भाषाओं क्रा साहित्य एक हो वर्ग का साहित्य है, इसलिए उसका इतिहास भी एक ही होना चाहिए, 
किन्तु भाषा की दृष्टि से वे उन सबको विभिन्न प्राकृतों से उत्पन्न अछूग-अलगृ भाषाएँ मानते रहे । 
इसी कारण उन्होने हिन्दी को आधुनिक यूग की एक कृत्रिम-भाषा माना । किन्तु उनकी इस धारणा 
तथा उनकी भारतीय भाषा-सर्वेक्षण सम्बन्धी मान्यताओ. के मूल में उनकी यह साम्राज्यवादी मनोवृत्ति 
निहित थी कि भारतीय जनता और उसके सास्कृतिक इतिहास को विभिन्न टुकड़ों में बॉटकर छिन्न- 
भिन्न करने का प्रयत्न होना चाहिए । 
ग्रियर्सन के बाद के भारतीय भाषाविदों तथा साहित्य, के इतिहासकारों ने यद्यपि ग्रियसेन 
की भारत-विरोधी नीति को नहीं अपनाया; ॥ जद भाषा-सर्वेक्षण तथा इतिहास सम्बन्धी निष्कर्यों 
को अविकल रूप में गपना लिया। हिन्दी-साहित्व के इतिहासकारों ने भ्रियर्सेन की मान्यताओ में 
इतना ही संशोधन किया कि उन्होने अपने इतिहास अन्थो का नाम “हिन्दुस्तान की देशी भाषाओं के 
साहित्य का इतिहास” न' रब कर हिन्दी-साहित्य का इतिहास रखा । किन्तु, उनमें से अधिकतर 
इतिहासकारों ने ग्रियर्सन के दो निष्कर्षों को, जो सही निष्कर्ष थे, बिलकुल छोड़ दिया। उनमें से 
पहला निष्कर्ष यह था कि देशी भाषाओं के साहित्य का इतिहास ७०० ई० से प्रारम्भ होता है और 
दूसरा यह कि हिन्दी-भाषा का विकास सीधे प्राकृतो से हुआ है । वे अपभ्रंश को भी प्राकृत ही 
मानते थे और हिन्दी की वर्तमान उप-भाषाओं के साहित्य को ग्रोडीय साहित्य कहते थे। उन्होने 
लिखा है, अब में अपने पाठकों से प्रार्थना करूँगा कि वे उस रूघु अन्तर के ऊपर एक डग ओर 
धरें जो पिछली प्राकृत को प्रारम्भिक गौडीय साहित्य से विलूग करता है * जो कुछ संस्कृत और 
प्राकृत के सम्बन्ध में कहा जाता है उसके बावजूद उत्तरकालीन सस्क्ृत और प्राकृत कवितायें क्ृत्तिम 
रचनाएँ हूँ जो कक्ष में बैठकर विद्वानों के द्वारा विद्वानों के छिए लिखी गयीं। किन्तु नव ग्रौड़ीय 
कवियों ने न छोडनेवाले “आलोचको--जनता---के लिए लिखा (हिन्दी साहित्य का प्रथम इतिहास--- 
बनुवादक किशोरीलछाल गुप्त--पृष्ठ ४३,४४) । इससे स्पष्ट है कि ग्रियर्सेन परिनिष्ठित अपभ्रश की 
रचनाओं की भाषा को कृत्रिम साहित्यिक प्राकृत का परवर्ती रूप मानते थे और उनके अनुसार 
आ० भा० आ० भाषाओं का विकास तत्कालीन बोल-चाल की प्राहृतों से हुआ था। यदि हिन्दी- 
भाषा बोर साहित्य के इतिहासकारों ने ग्रियर्सन के इन दोनों निष्कर्षों का समुचित परीक्षण करके 
उन्हें स्वीकार किया होता तो वे इस भ्रान्ति के शिकार न हुए होते कि हिन्दी-भाषा और साहित्य का . 
उद्धूब १००० ई० के आसपास हुआ था। इसी प्रान्ति के कारण उन्हें १००० ई० के पूर्व की 
पूरानी हिन्दी की रचनाओं को भी अपभ्रंश या अवहृह़ का काव्य कहना पडता है और परिनिष्ठित 
अपल्रंज् को साहित्यिक प्राकृत से भिन्न एक नयी भागा मानकर साथा-पच्ची करनी पडती है तथा 
बहू निराधार कल्पना भी करनी पड़ती है कि प्रत्येक आ० भा० आ० भाषा तथा हिन्दी की विभिन्न 
बोलियों का विफास भिन्न-भिन्न अपभ्रंश भाषागों से हुआ | 
डॉ० धीरेन्द्र वर्मा ने हिन्दी-भाषा का इतिहास” लिखने के साथ-साथ हिन्दी-साहित्य नामक 
एक इतिहास-अ्रन्थ का संपादन भी किया हैं। हिन्दी-भाषा का इतिहास” नामक भ्रन्थ में उन्होंने 
/ राकल्थानी जोर बिहारी को हिन्दी से भिन्न भाषाएँ माना है, किन्तु व्यवहार की दुहाई देते हुए वे 
पेन के उपयुक्त साम्राज्यादी और राष्ट्रीयतानविरोधी कथन को भी दुहराते हें--आजकछ 


हिन्दी-साहित्य : उद्शव-काल और विस्तार-कोत्र १७९ 


वास्तव में इसका (हिन्दी शब्द का) व्यवहार उत्तर भारत के मध्य भाग के हिन्दुओं की वर्तमान 
साहित्यिक भाषा के अर्थ में मुख्यतया तथा इसी भूमि-भाग की बोलियों, और उनसे सम्बन्ध रखने- 
वाले प्राचीन साहित्यिक रूपो के अर्थ ,में साधारणतया होता है । इस भूमि-भाग की सीमाएँ पश्चिम 
में जैसलमीर, उत्तर-पश्चिम में अम्बौला, उत्तर में शिमला से' लेकर नेपाल के पूर्वी छोर तक के पहाड़ी 
प्रदेश -का दक्षिणी भाग, पूरव्‌ में भागलपुर, दक्षिण पूरब में रायपुर तथा दक्षिण-पश्चिम में खड़वा 
तक पहुँचती हैँ । इस भूमिभाग में हिन्दुओ के आधुनिक साहित्य, * पत्र-पत्रिकाओों, ख्िष्ट बोल-चाल 
तथा स्कूली शिक्षा की भाषा एक मात्र हिन्दी ही है। साधारणतया हिन्दी शब्द का प्रयोग जनता 
में इसी भाषा के बर्थ में किया जाता है, किन्तु साथ ही इस भूमिभाग की ग्रामीण बोलियों---जैसे 
मारवाड़ी, ब्रज, छत्तीसगढ़ी, मैथिली *आदि को तथा प्राचीन ब्रज, अवधी आदि साहित्यिक भाषातों 
को भी हिन्दी भाषा के ही अन्तर्गत माना जोड़ा है। हिन्दी भाषा का यह प्रचलित बर्थ है।” 
(हिन्दी-भाषा का इतिहास पृष्ठ ३५, ३६) | इस*उद्धरण से स्पष्ट है कि डॉ० धीरेन्द्र वर्मा ने ग्रियर्सन 
के उपर्यक्त मत को ही स्वीकार किया है। यदि राजस्थानी और बिहारी भाषाएँ पश्चिमी और पूर्वी 
हिन्दी से भिन्न भाषाएँ है तो खडी बोली हिन्दी उन क्षेत्रों में साहित्य की भाषा कैसे बन गयी ? 
साथ ही व्यवहार में राजस्थानी और बिहारी भाषाओं के साहित्य को बहुत पहले से हिन्दी-साहित्य 
के अन्तर्गत क्‍यों माना जाता रहा है? इन प्रश्नों पर ग्रियर्सन, डॉ० धीरेन्द्र वर्मा, हजारी प्रसाद 
द्विवेदी, उदयनारायण तिवारी आदि ने एकदम विचार नहीं किया है। संभवत वे जान-बूझ कर इन 
प्रश्नों क। उत्तर देने से कतरा गये हे । ॥ ह 
डॉ० धीरेन्द्र वर्मा ने हिन्दी-साहित्य नामक ग्रन्थ के प्रथम खण्ड की प्रस्तावना में लिखा. है, 
“हिन्दी-भाषा का क्षेत्र वर्तमान राजस्थान से बिहार तथा हिमाचल-प्रदेश और पूर्वी पजाब से मध्य- 
प्रदेश तक का विस्तृत भू-भाग है। प्राशासनिक आधार पर इसमें पजाब (पूर्वी भाग), हिमाचल प्रदेश, 
दिल्ली, राजस्थान, उत्तर-प्रदेश, मध्यप्रदेश और बिहार--आठ अलूग-अरूग इकाइयाँ हें, परन्तु भाषा 
की दृष्टि से यह सम्पूर्ण क्षेत्र एक अविभाज्य इकाई है जिसकी जनसख्या २२ करोड है। भाषा को 
इस इकाई को यदि हिन्दी-प्रदेश कहा जाय तो अनुचित न होगा ।” वर्मा का यह मत कोई नया नहीं 
हैं। उन्होंने बहुत पहले इस समस्त हिन्दीभाषी प्रदेश को एक इकाई जानकर उसे सूबा हिन्द नाभ 
देने, की वकालत की थी | इससे यह पता चलता है कि वर्मा जी का व्यक्तित्व दृहरा है। उनका 
एक व्यक्तित्व तो भाषाविद का है और दूसरा राष्ट्रवादी भारतीय का । भाष विद के रूप में वे अपने 
“पूववर्ती भाषाविदों का अनुसरण करते हुए केवल खडीबोली, ब्रजभाषा, बुन्देलखष्डी और बवधी 
को ही हिन्दी भाषा की बोलियाँ मानते हे। किन्तु राष्ट्रवादी भारतीय के रूप में वें उस समस्त 
भू-भाग को हिन्दी-प्रदेश कहते हे जिसे ग्रियससेन ने आधुनिक देशी भाषाओं का भूभाग बथवा 
(हिन्दुस्तान' कहा था। आश्चयं की बात यह है कि वर्मा जी जैसे मनीबी व्यक्ति ने भाषा-आास्त्र की 
दुध्टि से इस ट्विधा भाव को मिटाने का प्रयत्न क्यो नहीं किया ” 
प्रसन्नता की बात हैं कि विद्वानों का ध्यान गब हिन्दी की परम्परा को प्राचीनतर यूमरों तंक 
ले जाने की ओर जा रहा है। डॉ० हरदेव बाहरी ने तो यहाँ तक कह दिया हैं कि एक 
तरह से यह कहना ठीक होगा कि वैदिक भाषा ही प्राचीनतम हिन्दी है। इस भाषा के इतिहास का 
यह दुर्भाग्य है कि युग-युग में इसका नास परिवर्तित होता रहा है। सन्‌ ई० पूर्व की तमिल और 
आज की तमिल में नाम-भेद नहीं किया जाता, भले ही आधुनिक तमिल के पण्डित के लिए प्राचीन 


पृद्द० पूं० सुरतिनारायण मसनि त्रिपाठों अभिननन्‍्दन-प्रत्थ 


तमिल वैसे ही कठिन और दुर्बोध हो, जैसी हिन्दी जाननेवाले के लिए- सस्कृत । समूल परिवत्तंन हो 
जाने पर भी अग्रेजी अग्रेजी ही है और जर्मन. जर्मन | काल-भेद से हम उनके विभिन्न रूपो को 
प्राचीन अंग्रेजी, प्राचीन, जर्मन, सध्यकालीन अग्रेजी, मध्यकालीन जर्मन, आधुनिक अग्रेजी और आधु- 
निक जन कह देते हे । किन्तु हिन्दी के "अति प्राचीन रूप को “वेंदिक, प्राचीन रूप को ससक्ृत, 
पूर्व मध्यकालीन को पालि, मध्यकालीन को प्राकृत, उत्तर मध्यकालीन को अपभ्रश एवं आप्युनिक 
रूप को हिन्दी. कहते हे” (हिम्दी-साहित्य, प्रथम खंण्ड--सपादक धौरूद्र वर्मा, पृष्ठ १३३) । डॉ० 
बाहरी का उपर्युक्त तर्क. अकाटथ् है; किन्तु उन्होंने भारतीय आयं-भाषा की अग्रेजी और जर्मन भाषा 
से जो तुलना की है वह हत्वाभास मात्र है। भारतीय आयं-भावषा का इतिहास कम से कम ५००० 
वर्ष का है, किन्तु अग्रेजी और जर्मन भाषाओं का इतिहास अधिक्र से अधिक २००० वर्ष पुराना है। 
उनका यह कथन बिलकुल सही है कि जिस तरह दूमिल, अग्रेजी ओर जमेन के प्राचीनतम रूपो का 
नाम भी तमिल, अग्रेजी या जर्मन ही हैं, उसी ही हिन्दी के प्राचीनतम रूप का ताम भी हिन्दी ही 
होना चाहिए ।. किन्तु उनका यह कथन ठीक नहीं है कि प्राचीन भारतीय आये भाषा वेदिक सस्क्ृत 
और छौकिक सस्कृत तथा मध्यकालीन बार्य-भाषाएँ भी प्राचीन हिन्दी ही है » वस्तुत. जिस तरह 
यूरोप में यूनानी और छातीगी भाषाएँ आधुनिक यूरोपीय भाषाओ के रूप में बदली उसी तरह 
प्राचीन भारतीय आर्य भाषा भी ५०० ई० के आसपास आ० भा० आ० भाषाओं के रूप में परिवर्तित 
हुई । यह परिवर्तत सीघे बोल-चाल की प्राकृतो से हआ, साहित्यिक प्राकृत, या उसके परवर्ती रूप 
परिनिष्ठित अपभ्रश से नहीं। ऐसा मान लेने १९२ आयं-भाषा की माध्यमिकावस्था के केवल दो ही 
रूप मान्य होंगे--पालि और प्राकृत । अपभ्रश नामक एक और भाषा की कल्पना करके उस माध्यमिका- 
वस्था के काछ को १००० ई० तक ले आने की कोई आवश्यकता नही है । हमारे छल मत का समर्थन 
प्राकृत के प्रसिद्ध विद्वान, डॉ० बनारसीदास जैन के इस कथन से भी होता है, 'वस्तुत” अपश्रश 
प्राकृत की अन्तिम दशा का नाम है। अत. हम हिन्दी को प्राकृत की सनन्‍्तान कह सकते हे । 
प्रारम्भिक काछ की हिन्दी-माषा और साहित्य पर प्राकृत का गहरा प्रभाव है।” (डॉ० बनारसीदास' 
जैन-- प्राकृत साहित्य' शीबेक निबन्ध--धीरेन्द्र वर्मा और ब्रजेश्वर वर्मा द्वारा सम्पादित--हिन्दी- 
साहित्य, प्रथम ख़ष्ड---पृष्ठ ३५५) । 


उपयुक्त विवेचन से हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हे कि पूर्वी पंजाब और राजस्थान से लेकर 

पूर्वी बिहार तक तथा हिमाचल प्रदेश, उत्तर-प्रदेश के उत्तरी पहाड़ी भाग और नेपाल के दक्षिणी भाग « 

से लेकर मध्यप्रदेश के दक्षिणी छोर तक के उस विस्तृत भू-भाग में प्रचक्तित समस्त आधुनिक आये-परिवारी 

उपभाषाजं का सामूहिक नाम हिन्दी है जिसकी कोई न कोई उपभाषा वैदिक कार से ही समस्त आर्य- 

भारत के सास्कृतिक और राष्ट्रीय उपयोग की भाषा रहती आयी है। इन वर्तंमानकालीन उप-भाषाओं 

का मूछ रूप वे प्राकृत बोछियाँ थ्रीं जो एक ही भाषा-वर्ग--मध्यदेशीया प्राकृत--की उपभाषायें 

कीं दोर जिनका साहित्यिक रूप, शौरसेनी प्राकृत थी जिसके पाँच अन्य रूपान्तर--महाराष्ट्री, 

ब्रधेमायधी, सावधी, पैशाद्ी और ब्राचड--भी थे । इन पाँचों प्राकृतों में से ब्राचड और पैशाची पर 

सम्धवत' सध्यदेश के बाहर की बोलियों की ध्वनियों का प्रभाव था, अन्यथा वे व्याकरण की दृष्टि 

- खरे बुछठ: शोरसेनी प्राकृत ही थीं। मध्यदेश के उत्तर, पश्चिम, दक्षिण और पुर्वे की प्राऊतें भी 


(बोछवाछ में प्रयुक्त होती थीं, पर उनका कोई भी साहित्यिक रूप आज उपलब्ध नहीं है। उन्हीं 
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बहिरग प्राकृतो से काश्मीरी, पजाबी, लह॒दा, सिन्धी, मह्दराष्ट्री, उडिया, बगछा और असमिया भाषाकों 
का उद्धव हुआ । “गुजराती भाषा का उद्धव मध्यदेशीया प्राकृत की ही दक्षिभी पश्चिमी बोली से 
हुआ और मध्यदेश से दूर पड जाने के कारण वह हिन्दी-भाषा-वर्ग से' अलग हो गयी । इस तरह 
समूचे मध्यदेश की सामहिक भाषा, एक ही प्राकृत से उद्धत होने के कारण एक हैं और उसका एक 
नाम है--हिन्दी । इसी कारण हजारों वर्षों से इन सभी बोलियो या उपभाषाओ से जो भी साहित्य 
लिखा जाता रहा है उसे ब्यषा, देशी भाषा, हिन्दवी, हिन्दी अथवा हिन्दुस्तानी का साहित्य कहा 
जाता रहा है । हेमचन्द्राचा्य ने उसे ही ग्राम्यांपभ्रश कहां था, तथा विद्यापति ने 'दिसिल वअन', 
तुलसीदास और केशव ने भाषा कवीर और जायसी ने भाखा', खुसरों तथा दविश्वनी हिन्दी के 
शायरों ने हिन्ददी और अग्रेजो ने हिन्दुस्तानी कहा था। 
हिन्दी-साहित्य का इतिहास--देशकत और कालगत सोमाएँ 

अब तक हिन्दी-भाषा के क्षेत्र और कणु-किस्तार के सम्बन्ध में विचार किया ग्रया है और 
हम इस' निष्कर्ष पर पहुँचे हे कि हिन्दी-भाषा की उद्धव-प्रक्रिया मध्यदेशीया (शोरसेनी) प्राकृत की 
विभिन्न बोलिद्धें से पाँचवी शताब्दी के आस-पास प्रारम्भ हुई । किन्तु उसका स्पष्ट रूप कुछ 
शर्ताब्दिायों बाद निर्मित हुआ, जब कि उसमें थोडा-बहुत साहित्य भी लिखा जाने रूगा। आठवीं 
शताब्दी से पुरानी हिन्दी की विविध वोलियो में कुछ न कुछ साहित्य मिलने लगता है.। इस तरह 
हम हिन्दी-साहित्य के इतिहास का प्रारम्भिक कार ७०० ई० के आसपास मान सकते हूँ । 

आचायें रामचन्द्र शुक्ल तथा हिन्दी-साहित्य के अन्य इतिहासकारों ने सहजयानी. सिद्धो की 
रचनाओं तथा अनेक जैन-कवियों की देशी भाषा की कविताओं को अपश्रश-साहित्य कहकर उन्हें 
हिन्दी-साहित्य के इतिहास के अन्तर्गत विवेच्य नही माना, यद्यपि उन्होने हिन्दी-साहित्य की परम्परा 
की खोज के लिए भूमिका रूप में उन रचनाओ का विवरण दिया है । किन्तु इसका परिणाम 
यह हुआ है कि उन्होंने हिन्दी-साहित्य के इतिहास का प्रारम्भ १००० ई० के आसपास मान छिया 
है। आचाये रामचन्द्र शुक् तो पुरानी हिन्दी की उन रचनातओ को प्राक्ृत्ञाभास हिन्दी कहते भी हें, 
पर इतना होने पर भी उन्होंने हिन्दी-साहित्य के इतिहास का प्रारम्भ उक्त रचनाओं के काछ से 
नही माना है। इसका मूल कारण शुक्ल जी का ही नहीं, अधिकांश इतिहासकारों का यह भ्रम रहा 
हैं कि उपयुक्त रचनाओ की भाषा हिन्दी से भिन्न अपश्रश भाषा है १ पहले हम बार-बार यह कह 
औये हैं कि अपभ्रश एक भ्रामक शब्द है जो वैयाकरणों द्वारा भिन्न अर्थ में प्रयुक्त हुआ था, किन्तु 
आधुनिक भाषाविदों ने उसे एक स्वतन्त भाषा मान लिया है। यह कितनी बड़ी धाधकछी है कि 
” एक ही भाषा के प्राचीन और अर्वाचीन रूपो को ही भिन्न भाषाएँ मानकर हिन्दी-भाषा और 
साहित्य के इतिहासकारो ने उस इतिहास के प्रारम्भ- कार को कई सौ वर्ष परवर्ती सिद्ध किया 
है। इन विद्वानों ने यूरोपीय भाषाद्रों और उनके साहित्य के इतिहास की ओर दृष्टि डाल कर यह 
देखने की कोशिश नहीं की कि वहाँ आधुनिक भाषाओं तथा उनके साहित्य के इतिहास का काल- 
निर्धारण किस आधार पर करते हे। इनके साहित्य का प्रारम्भ छठवी-सातवीं शताब्दी से ही हो 
गया था। अग्नेजी भाषा की स्थिति और भाषाओं से कुछ भिन्न हैं। ऐसा प्रतीत होता है कि 
हिन्दी-साहित्य के इतिहासकारों ने अंग्रेजी भाषा और साहित्य के इतिहास को ही नमूना मान कर 
उसी ढंग पर अपने इतिहास-पअ्रन्थो की रचना की है। पर वहाँ भी अब नयी मान्यता स्थिर हो 
चुकी है और अंग्रेजी-साहित्य का आरम्भ सातवी शताब्दी से माना जाने लगा है। 


१८४२ पूं० सुरतिनारायनण मणि तिपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्थ 


अंग्रेडी भाषा और साहित्य के इतिहास पर एक तुलनात्सक दृष्टि. 
अग्रेजी भाषा और साहित्य के इतिहास के सम्बन्ध में भी इतिहासकारों में पर्याप्त मतभेद 
है । हिन्दीवालों की तरह उनके भी दो वर्ग हे। एक वर्ग अग्रेजी-साहित्य का प्रारम्भ सातवी शताब्दी 
और अग्रेजी भाषा का प्रारम्भ उससे भी पृहले मानता है और ' दूसरा वर्ग अग्रेजी साहित्य का प्रारभ - 
११वीं शताब्दी और अग्रेजी भाषा का प्रारम्भ उससे कुछ शताब्दी पूर्व मानता है। इस पहले वर्ग के 
इतिहास के ढंग पर ही “मिश्र-बन्चुओ ने अपने इतिहास मसिश्रवन्धुप्शिनोद' में अग्नेजी साहित्य का 
उदाहरण देते हुए लिखा है कि यह सयोग की ही बात है कि हिन्दी-साहित्य' का प्रारम्भ भी उसी 
समय (७वी शताब्दी) हुआ, जब कि अग्रेजी साहित्य का । भिश्रवन्धु-विनोद का काल-विभाजन भी 
अग्रेजी साहित्य के इतिहासकारी के प्रथम वर्ग के काल-विभाजन जेसा ही है। ग्रियर्सन ने भी उसी 
पद्धति का अनुकरण करके हिन्दी-साहित्य का प्रारम्भ कार ७०० ई० से माना है; किन्तु अग्नेजी- 
भाषा के सम्बन्ध में भाषाविदों का यह स्पष्ट प्नत है कि उसका प्रारम्भ १०वीं शताब्दी के आसपास 
इग्लेण्ड में नामंन जाति की विजय के उपरान्त हआ । वे अग्रेजी की पृवेवर्ती भाषा को 'ऐग्लो-सैक्सन 
भाषा' नाम देते हे और उसे अग्रेजी से शिन्न भाषा मानते हे। उनके अनुसार सदुर्मत विजय के 
उपरान्त ११व३ी शताब्दी में फ्रेंच भाषा ने इस्कैण्ड की तत्कालीन ऐग्लो सैक्सन भाषा को इतना 
अधिक प्रभावित किया कि एक नवीन भाषा उत्पन्न हो गयी । इस भाषा में फ्रेंच, लैटिन और ग्रीक 
शब्दों का अधिकाधिक प्रयोग होने छूगा, भाषा अश्लिष्ट होने लगी, और उसमे जर्मन शब्द १० प्रतिशत - 
ही रह गये.। यही आधुनिक अंग्रेजी भाषा का प्रारम्भिक रूप था। प्रथम वर्ग के इतिहासकारों का कथन 
हैं कि केवछ विदेशी भाषा के शब्दों का आधिक्य हो जाने के कारण ही कोई भाषा अपना मूल रूप 
नहीं खो सकती और इस कारण परिवर्तित भाषा को मूल भाषा से भिन्न नहीं माना जा सकता। 
इस तरह वे आधुनिक अग्रेजी और उसके पूर्व की ऐंग्लो सेक्‍्सन भाषा को एक ही भाषा मानते हे, 
दो भिन्न भाषाएँ नही । 
इस सम्बन्ध में अंग्रेजी-साहित्य के प्रसिद्ध इतिहास ग्रन्थ 'ए हिस्द्री ऑफ इग्लिश लिटरेचर” 
के दो लेखको--एमिली लियोईस और लुईकजामिया--में से प्रथम ने अपने इतिहास-प्रन्थ के 
प्रारम्भ में ही छिखा है, कि अभी हार तक अग्रेज जाति के लोग चाल्स को अग्रेजी काव्य का पिता 
भाना करते थे। वे अपने साहित्य का प्राचीनतम स्लोत १४वीं शताब्दी में खोजते थे, जबकि ब्रिटिश- 
भूमि पर ऐंग्लो-सैक्सन और 'फेंको नामंन' साहित्य का सम्मिश्रण हो रहा था। किन्तु आज बे 
अपने साहित्य का मूल त्रोत और भी पीछे जाकर ७वी शताब्दी में ढंढते हें। यह विचारधारा , 
विकसित हों रही है कि इस्लेण्ड में ना्मन' आक्रमण के पहले भी एक वास्तविक राष्ट्रीय साहित्य 
सम्पक रूप से विकसित हो चुका था। प्रारम्भ में तो वे लोग उस साहित्य को अग्रेजी-साहित्य 
से अभिन्न मानने का आग्रह नहीं करते थे और उस पूवंवर्त्ती भाषा को एक भिन्न भाषा मानकर 
उसे सैक्‍्सन' अथवा एग्लो-सेक्सन' नाम देते थे; किन्तु पिछले ६० वर्षों के भीतर सैक्सन और 
'ऐ्लो-सैक्सन' शब्दों के अर्थ के सम्बन्ध में ही मतभेद उत्पन्न हो गया है, और यह कहा जाने लगा है 
कि एक ही नैरन्तयं-युक्त भाषा की अखण्ड इकाई को इन शब्दों ने दो खण्डो मे विभकत कर दिया 
है; इसी कारण आज के अनेक विद्वान उसे सैक्सन या ऐलो-सैक्सन' साहित्य न कह कर प्राचीन 
या प्रारम्भिक अंग्रेजी-साहित्य कहते हें ।” भाषाविदों ने भी इस मत का समर्थन किया है। 
उन्होंने यह स्रिद्ध कर दिया है कि अंग्रेजी भाषा की प्रकृति मूलत. जन भाषा की ही है। इस्लैण्ड 
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की प्राचीवनतम उपलकबक्ष्ध पाण्ड्लिपियो से भी यही सिद्ध होता है कि पुरानी जन भाषा के व्याकरणिक 
ढाँचे मे फ्रेच, लैटिन आदि विदेशी शब्दों का उत्तरोत्तर अधिक प्रयोग होने लगा था, किन्तु इस 
प्रयोग के कारण इस ढाँचे में जहाँ-तहों खिंचाव या टूटन भले ही उत्पन्न हो गयी हो, उसका मुल 
रूप बहुत कुछ पूर्ववत्‌ बना हुआ है। यद्यपि भाषा-वैज्ञानिक यह स्वीकार करते हें कि अंग्रेजी भाषा 
में बराबर थोंडा-बहुत परिवत्तेन होता आया है किन्तु वे उन परिवत्तेनों के बीच एक ही भाषा का 
* अखण्ड रूप वर्तमान पाते हे ७७ईस तरह अग्रेजी के सम्बन्ध में अब भाषाविद और साहित्य के इतिहास- 
कार एकमत हो गये हँ कि ऐग्लो-सैक्सन और अग्रेजी भाषाओं तथा उनके साहित्य में कोई भिन्नता 
नही है । 

किन्तु उपयुक्त मान्यता राष्ट्रीयतावादी अग्रेज भाषाविदों और इतिहासकारों की ही है। 
अग्नेजी-साहित्य के जिस इतिहास का उल्लेख पहले किया गया है उसके दोनों लेखक फ्रासीसी हे और 
उनकी मूल पुस्तक फ्रेच भाषा में ही थी जिसक] अग्रेजी में अनुवाद किया गया है। उन दोनो में से 
प्रथम 'एमिली लिगोई' ने इतिहास के पहले भाग के प्रथम अध्याय में उपर्युक्त मान्यता का विरोध 
करते हुए लिखा है, कि यह मान्यता ऐतिहासिक तथ्यो पर आधारित नहीं है और, इसके मूल में 
राजनीतिक कारण वर्तमान हे । उसके मतानुसार जर्मनी की बढती हुई शक्ति को देखकर अग्रेज- 
लेखको ने अग्रेजी भाषा को जन भाषा से निकट सिद्ध करने के लिए जन भाषा से प्रभावित 
'ऐंग्लो-सैक्सन' भाषा को प्राचीन अग्रेजी भाषा कहा है और उसी तरह जर्मन-लेखको ने अग्रेजी भाषा 
में शेक्सपियर' और “मिल्टन” की महत्ता को देखकर उससे अपनी भाषा की निकट्ता स्थापित करने 
के लिए ऐग्लो-सैक्सन' भाषा को अग्रेजी भाषा के अन्तर्गत माना था। इस तरह १६९वी शताब्दी के 
उत्तराद्ध के बाद जर्मन और अग्रेज-भाषाविदों ने ऐस्लो-सैक्सन' शब्द के औचित्य में सन्देह प्रेगट 
करना शुरू किया और ग्रेट-ब्रिटेन में प्रथम जर्मन आक्रमण के बाद से अब तक बोछी जानेवाली भाषा 
की विकासमान धारा को एक भाषा--अग्रेजी---और उसके समस्त साहित्य को अग्रेजी-साहित्य माना । 
'एमीली लिगोई' के इस कथन का उद्देश्य स्पष्ट है कि उसने भाषा को वैज्ञानिक- दृष्टि से नहीं, बल्कि राज- 
नीतिक दृष्टि से ऐग्लो-सैक्सन और अमग्रेजी को दो भिन्न भाषा में मानने का आग्रह किया है। 
फ्रासीसी होने के कारण उसके मन में ज्मनप्रभावित ऐग्लो-सैक्सन भाषा के लिए विरोध की भावना 
ओर जममंन-विजय के उपरान्त फ्रेच भाषा से प्रभावित आधुनिक अग्रेजी भाषा के प्रति पक्षपात की 
भावना है। इसीलिए यह ऐग्लो-सैक्सन को अग्रेजी से अलग रखना चाहता है। 

इतना होने पर भी उक्त इतिहास में ऐग्लो-सैक्सन साहित्य का विस्तार से विवेचन किया 
गया है। एमिली लिगोई' ने अंग्रेजी-साहित्य-इतिहास का उद्धव-काल ६५० ई० से १३५० ई० 
माना है ओर उसके अन्तर्गत ६५० ई० से १०६६ ई० तक के काल को ऐग्लो-सैक्सन साहित्य का 
कार कहा है। क्या यह आश्चयं की बात नही हैं कि हिन्दी-साहित्य के अधिकाश इतिहासकारो ने 
भी ठीक यही रास्ता अपनाया है ? वे भी हिन्दी और अपभ्रृंश को दो भिन्न भाषाएँ मानते हँ और 
फिर भी अपभ्रश साहित्य के इतिहास को हिन्दी-साहित्य के इतिहास में सम्मिलित करते हे । किन्तु 
यदि उन्हें अंग्रेजी साहित्य के उपर्युक्त इतिहास का अनुकरण ही करना था तो इस तथ्य का भी 
अनूकरण करना चाहिए था कि जिस तरह 'एमीली लिगोई' ने ऐग्लो-सैक्सन भाषा के इतिहास को 
ध्यान में रखते हुए, ६५० ई० से अग्रेजी भाषा के साहित्य का प्रारम्भ माना है, उसी तरह वे भी 
हिन्दी-साहित्य का प्रारम्भ अपभ्रश साहित्य को ध्यान मे रखकर ६५० ई० या ७०० ई० से मानते । 


पृद्ड पूं० सुरतिनारायत्र भ्रन्ि त़िपाठी अ्भिनन्दन-प्रन्थ 


अंग्रेजी साहित्य के इतिहासकारों ने तो ऐंग्लो-सैक्सन भाषा के साहित्य को अग्रेज़ी भाषा का साहित्य 
मान लिया है, किन्तु हिन्दी के इतिहासकार १०वीं शताब्दी के ठीक पूर्व की मध्यदेशीया (झौरसेनी) 
बोलियों के उपलब्ध साहित्य को, जिसे अपभ्रश और अवहटद साहित्य कहा जाता है, हिन्दी-साहित्य के 
अन्तर्गत नही माचा । अग्रेज भाषाविदों और इतिहासकारो ने राष्ट्रीय भावना से प्रेरित होकर इस्हैण्ड 
की भाषा और साहित्य का अध्ययन और विश्लेषण किया, किन्तु हिन्दी के भाषाविद और साहित्य 
के इतिहासकार भाषाशास्त्र की दुह्ई देकर राष्ट्रीय भावना के विपरीक्ष निर्णय करते हुँ और ७छवी 
शताब्दी से अर्द तक प्रवहमान हिन्दी की अखण्ड धारा को अपभ्रश शब्द द्वारा दो भागों में विभाजित 
कर देते हूँ । 

भाषा और साहित्य के इतिहास के निर्माण में राष्ट्रीय भावना का कितना अधिक महत्व है 
यह उपर्यृक्त विवेचन से' स्पष्ट हो गया होगा। अग्रेज जाति में अपनी भाषा की अखण्डता और 
एकता के सम्बन्ध में जो सचेत जागरूकता है वह भैररतीयो; विशेष रूप से हिन्दी के भाषाविदों और 
इतिहासकारों, के लिए अनुकरण की वस्तु है। हमारे भाण्विदों ने अपभ्रश की स्वतन्त स्थिति मान- 
क्र हिन्दी-भाषा का प्रारम्भ तो १००० ई० के आसपास माना है, साथ ही अनेक अपश्रशों की 
कल्पना करके हिन्दी की उप-भाषाओ को कई अपभ्रशों से उद्भूत मानकर उसे चार स्वतन्त भाषा- 
वर्गो---राजस्थानी, पश्चिमी हिन्दी, पूर्वी हिन्दी और विहारी--मे बॉट दिया। इसका परिणाम यह 
हुआ कि राष्ट्रीय भावना से रहित हिन्दी-विरोधियो को यह कहने का अवसर मिला कि केवल पश्चिमी 
हिन्दी ही-हिन्दी है और उसमें भी आधुनिक थुग की खडी बोली का रूप ही साहित्यिक हिन्दी है। 
इस तरह वे हिन्दी के क्षेत्र ओर काछावधि को बहुत सीमित कर भारंतीय आर्य-भाषा और साहित्य 
की अखण्डता और व्यापकता पर आधात करते हे । 

बग्रेजी भाषा का प्राचीन साहित्य भी उसकी विभिन्न बोलियो का ही साहित्य है। १५१वी 
शताब्दी से १४वीं शताब्दी के बीच इस्लेण्ड में ४ जनपदीय बोलियो मे साहित्य छिखा गया,--उत्तरी, 
दक्षिणी, पूर्वी मध्यदेशीया, प्रश्चिमी मध्यदेशीया | इग्लैण्ड की इन चार प्रमुख उप-भाषाओ के अतिरिक्त 
उस काल में स्काटलेण्ड' और वेल्स को जनपदीय भाषाओं में भी साहित्य लिखा जाता था। ये 
सभी भाषाएँ रूपगत भिन्नता रखते हुए भी मूलतः एक ही भाषा का रूपान्तर मात्र थी। इन भाषाओं 
को भिन्नजातीय भाषाओं से” उद्भूत सिद्ध करने का प्रयास वहाँ के भाषाविदों ने नहीं किया । 
यद्यपि यह सत्य है कि आधुनिक साहित्यिक अग्रेजी भाषा पूर्वीभमध्यदेशीया अग्रेजी भाषा के व्याकरणिक 
ढांचे पर ही निर्मित हुई है और उसका आधुनिकतम रूप तो १८वीं शताब्दी में निमित हुआ; किन्तु 
इसी कारण 'स्काटिश, आयरिश, वेल्स' आदि भाषाओं और उत्तरी इस्लैण्ड, दक्षिणी इस्लैण्ड और 
पश्चिमी इग्लैण्ड की बोलियों के प्राचीन साहित्य को अग्रेजी साहित्य से अलूग नहीं किया जाता, 
उन संबकों अग्रेंजी भाषा का ही साहित्य माना जाता है। वस्तुत. उन सब भाषा और बोलियो का 
सामूहिक नाम अग्रेजी भाषा है। जाज॑ ग्रियर्सन खड़ीबोली हिन्दी की साहित्यिक भाषा को ऐसी 
कृत्रिम भाषा मानते हे जिसे किसी क्षेत्र की जनता नहीं बोलती | यदि उनका यह कथन सत्य है 
दो यह बात आधुनिक अग्रेजी भाषा पर भी लागू होती है। किन्तु सत्य यह है कि न तो साहित्यिक 
खडी बोली हिन्दी हीं कृतिम भाषा है और न आधुनिक अंग्रेजी भाषा ही । दोनों साहित्यिक भाषाओं 
के व्याकररणिक ढांचे की जड़ें क्षेत्र-विशेष को बोलियो में वर्तमान हें । किन्तु क्षेत्र-विशेष की बोली 
घर आधारित होते हुए भी ये दोनो साहित्यिक भाषाएँ उस विस्तृत भू-भाग की समस्त बोलियों या 
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उप-भाषाओं का प्रतिनिधित्व करती हे, जिनका सामृहिक नाम हिन्दी अथवा अग्रेजी है। अतः जिस 
तरह ऐग्लो-सैक्सन "भाषा अर्थात्‌ प्राचीन अग्रेजी भाषा प्राचीन और अर्वाचीन आयरिश', स्काटिश' और 
'वेल्स! भाषाओं तथा इस्लेण्ड की विभिन्न जनपदीय गोलियों में लिखा 'गया- समस्त साहित्य अग्रेजी 
साहित्य है उसी तरह ७वी शताब्दी 'के बाद तथाकथित अपभ्रण भाषा में लिखा गय्य वह साहित्य, 
जो वस्तुत' प्राचीन हिन्दी का ही साहित्य है, हिन्दी-साहित्य के दतिहास में ग्राह्म है। साथ ही 
राजस्थान से लेकर मगध अरैरसिथिला तक की समस्त जनपदीय बोलियों का प्राचीन और अर्वाचीन 
साहित्य भी हिन्दी-साहित्य के इतिहास में विवेचनीय है। राष्ट्रजेम और राष्ट्रीय एकता की भावना 
को बद्धमूल और दृढ बनाने की दृष्टि से भी ऐसा करना आवश्यक है । 

अब तक के समस्त ब्रिवेचन का निष्कर्य यह है कि हिन्दी-साहित्य के इतिहासकारों ने हिन्दी- 
साहित्य का जो प्रारम्भ कार सन्‌ (००० ई० के आसपास निर्धारित किया है वह किसी भी तक 
से उचित नहीं है। वस्तुत. हिन्दी-साहित्य का ओआरमख्म ७०० ई० के आसपास से मानना चाहिए, 
क्योकि पुरानी हिन्दी का वह साहित्य, जिसे अपभ्रश या अवहड् कहकर अलग कर दिया जाता रहा है, 
उसी समय से लिखा जाने छगा था। उसी तरह हिन्दी-भाषा की उपभाषाओं के अन्तृगंत राजस्थान 
और बिहार की बोलियो को भी सम्मिलित किया जाना चाहिए जिन्हें भाषा-वैज्ञानिको ने हिन्दी से 
भिन्न, राजस्थानी और बिहारी नामक स्वतत्न भाषाएँ सिद्ध किया था। फरूत केवल परम्पशगत 
मान्यता के आधार पर ही नही, भाषा-विज्ञान के साक्ष्य के आधार पर भी उन बोलियो के आचीन 
और आधुनिक साहित्य को हिन्दी-साहित्य के इतिहास में सम्मिलित करना चाहिए । 





(पृष्ठ २०८ का शेष ) 


आलोच्य काल के कुछ अन्य कवि और उनकी कृतियाँ इस प्रकार हे-- 

मुनि केसर कृत मलयग्रिरि चौपई (१७७६ ), पण्यविकास का 'मानतृग मानवत्ी रास 
(१७८० ), ज्ञानविजय का मलयागिरिचरित्र' (हिन्दी गुजराती, १७५१), अमृतविजय के शिष्य 
रगविजय का सपेश्वर पाश्वेनाथ पच कल्याण गर्भित अ्रतिष्ठा कल्प (१७७६), प्रीतिविजय के शिष्य 
श्री गजविजय रचित 'जयसेन कुमार चौपई' (हिन्दी), जितेल्रसागर कृत चिल्तामणि पाश्वेनाथ 
' स्तुति एवं ऋषम स्तवन' आदि; भीमसूरि के शिष्य तिलकसूरि कुत बुद्धित चौपई (१७८४), 
उदयसमुद्र रचित रसलहरी' ( कुलध्वज-केवली चरित्र, स० १७८६, उदयपुर), श्री ज्ञानरत्न के शिष्य 
हंसरतन कृत चौबीसी' तथा शिक्षा शत दोधका', मु जयराजजी के शिष्य त्रिकोकसिह की 'घमंदत्त 
घर्मवती चौपई” (खभ्ात, स० १७८८, हिन्दी), श्री अमर कवि रचित सुम्रतिष्ठा चौपई (१७६४) 
तथा सुदर्शन चौपई! (१७६८, हिन्दी), सिद्धिवद्धंन के शिष्य. गुणविलास द्वारा रचित चौबीसी' 
(जेसलमेर, १६७६ हिन्दी), भावप्रभसूरि के शिष्य पुण्यरत्तन का श्री न्‍्यायतागर निर्वाण रास! (१७६७), 
कवि महिमावरद्धन कृत धनदत्तरास (१७६६) आदि । 


रस की सुखदुःस्वात्मकता : करुण आदि रसों का आस्वाद 
डाँ० सत्यदेव चोधरी 


[ १ ]ै]- 

'सहृदय व्यक्ति श्यगार, हास्य आदि रसों द्वारा तो आस्वाद प्राप्त करता ही है, साथ ही 
उसे करण, भयानक आदि रस़ो द्वारा भी आस्वाद की प्राप्ति होती है--यह कथन अपने आपमें 
ध्यावहारिक और ताकिक दृष्टि से विरोधात्मक और भ्रान्त प्रतीन्ष होता है, अत ससस्‍्क्ृत के कतिपय 
काव्याचायों ने रस को सुख-दु खात्मक' कहा है। जम से नाटबदपंण के कर्ता रामचन्द्र-गुणचन्द्र का 
नाम विशेष रूप से लिया जाता है, क्योंकि उत्होनें"इस विषय पर सर्वाधिक सामग्री प्रस्तुत की है। 
इस सम्बन्ध में उनका सिद्धान्त-कथन है---सुखदु खात्मकों रस (३॥५७) । इस' कथन को स्पष्ट 
करते हुए इन दोनों ग्रन्थकारों का अभिमत है कि जहाँ जझ्गार, हास्य, वीर, अद्भुत और शान्‍्त ये 
पाँच रस सुखात्मक हे, वहाँ करुण, रौद्र, बीभत्स और भयानक ये चार रस दु खात्मक हे । प्रथम 
वर्ग के रस“तो निविवाद रूप से सुखात्मक हे ही, किन्तु द्वितीय वर्ग के रसो को भी यदि सुखात्मक 
मान लिया जाता है तो इसी पर रामचन्द्र-गणचन्द्र को आपत्ति है। इस सम्बन्ध में उन्होंने निम्नोक्‍्त 
चार तक उपस्थित किये हे-- | 

१. उनका पहला तर्क यह है कि भयानक आदि रस सहृदयों को किसी अवर्णनीय क्लेश- 
दर्शा तक पहुँचा देते हे । इनसे सामाजिक उद्धेग प्राप्त करते हैँ । सुखास्वाद से भी भरा कही कोई 
उद्विन होता है ”' सीता का हरण, द्रौपदी के वस्त्रो तथा केशो का कर्षण, हरिश्चन्द्र की चाण्डालू 
के यहाँ दासता, रोहिताश्व की मृत्यु, आदि घटनाओं के अभिनय को देखकर कौन ऐसा सहृदय है 
जो सुखास्वाद प्राप्त करता हो? 

२. दूसरा तक यह है कि काव्य-ताटक में लोकिक आचार-व्यवहार का चित्रण यथार्थ रूप 
में ही किया जाता हैं। कविजून सासारिक सुखो का वर्णन सुख-रूप' में करते हे और दु खो का वर्णन 
दु.ख-रूप में | विरही राम-सीता आदि अनुकार्यों की करुण-दशाएँ निसस्‍्सन्देह दु खात्मक होती है, अत. 
यदि उनके काव्य-नाटकंगत अनुकरण को सुखात्मक साना जाय तो वह अनुकरण वास्तविक न होगा, 
क्योंकि वहू छोकिक वस्तुस्थिति से विपरीत ही रहेगा ।* " 

* हिन्दी-नाटदर्पण, पृष्ठ ६० । 

* भयानको बोभत्स: करुणो रोहठो रसास्वादवताम्‌ अनाख्येयां कामपि क्लेशदशास॒पत्यति । 

अतएवं भयानवकादिधिः उद्धिजते समाजः। न तास सुखाकस्वादाद उद्धेगो घटते। 

५ --वही, पृष्ठ २९१ । 

वही, पृष्ठ २६९१-६२ । 


* (क) कवयस्तु सुखदुःखात्मकसंसारा5ःनुरूप्पेण रामादिचरितं निबध्नन्तः सुखदुःखात्मक- 
रसानुविद्धमेव॒ग्रथ्तन्ति । 
(ख) तथाइनुकार्यग्ताश्व कदुणादयः परिदेवताअतुकायंत्वात्‌ तावददुःखात्मकाः एबं। यदि 
चाउनुकरणे सुखात्मनः स्युः न सम्यग्‌ अनुकरणं स्यात्‌ । विपरीतत्वेन भासनाद्‌ 
इति । --यही, पृष्ठ २६९१-६२ । 


रस की सुखदुं:खात्मक्ता : करण आदि रसों का आस्वाद १८७ 


३. रस को. सुखात्मक माननेवालो की ओर से यह कहा जा सकता है कि जैसे लोक में 
विरही एवं शोकाकुछ जनो के सम्मुख कारुणिक प्रसगो का वर्णन अथवा अभिनय करने से उन्हें सुख- 
सान्तना मिलती है, इसी प्रकार काव्य-नाटकंगत करण, भयानक आदि रप्त भी सुखात्मक ही हे, 
दु खात्मक नहीं । किन्तु रामचन्द्गूणचत्ध का कथन है कि वस्तुत ऐसे प्रसगो में भी दुखी 
जनों को जो सुखास्वाद मिलता प्रतीत होता है, मूलत वह भी दु खास्वाद ही है, क्योकि यदि वही 
व्यक्ति दु खपूर्ण वार्ताओं से धुख॑च्सा अनुभव प्रतीत करता है, तो प्रमोदपूर्ण वार्ताओं से (इतर जनो के 
समान) सुख का अनुभव न कर विकलित ही होता है। अत वादियों का उक्त संहानुभूति-मूलक 
तर्क॑मनस्तोषक एवं मान्य नहीं है। वस्तुत करुण आदि रस दु खात्मक की ही हैं । 

४ यद्यपि भयानक, करुण आदि रस दुखात्मक हो है फिर भी यदि इनसे सहृदय परम 
आनन्द को प्राप्त करते हे, तो केवल-मात्र कवि एवं नट की कुशलछता से चमत्कृत होकर ही है । 

इस अन्तिस कथन से ग्रन्थकारों का द्वात्वय॑ यह्दू है कि कवि के व्यवस्थित एवं मार्भिक 
निरूपण को पढ़कर अथवा नट के सुन्दर एवं मामिक हृदयहारी अभिनय को देखकर हमें जो आस्वाद 
प्राप्त होता है, उसकी लोलुपता ही सहृदय को करुण, भयानक आदि रसो से युक्त भी काव्य-नाटको 
से आनन्द प्राप्त कराती है, तथा उन्हे वारबार पढने-देखने की ओर प्रवृत्त कराती है, अन्यथा ये रस 
तो दु खात्मक ही' होते हे । एक उदाहरण द्वारा अपने कथन की पुष्टि करते हुए ग्रन्थकार कहते हैं 
कि जिस प्रकार लोक में वीर पुरुष अपने उस प्राणघातक शत्रु को भी देखकर आश्चर्यचकित से 
रह जाते हें जो प्रहार करने में अत्यन्त' निपुण होता- है, उसी प्रकार प्रेक्षक भी कवि अथवा नट 
के कौशल द्वारा चमत्कृत हो जाते हें। 


मा 

उक्त तककों में से प्रथम तक मत के उद्बेग को लक्ष्य मे रखकर प्रस्तुत किया गया है, और 
द्वितीय तर्क॑ लौकिक व्यवहार और काव्य-रचना की पारस्परिक अन्विति को। तृतीय तर्क लौकिक 
सहानुभूति एवं सान्‍्त्वना से सम्बद्ध है, और चतुर्थ तक॑ काव्यत्व एव अभिनय-जन्य बाह्य चमत्कार 
से । यदि गम्भीरतापूर्वक विचार करें तो इन चारो तर्कों के मूल में एक ही भ्रान्त घारणा सन्निहित 
है कि लौकिक व्यवहार और कवि-कृति में कोई अन्तर नही है, यही काइझग है कि पहले तक॑ में सहृदय 
को भी भयानक, करुण आदि रसों द्वारा वैसा ही उद्वि्न एवं विकलित समझ लिया गया है जेसा कि 
सामान्य व्यवहार मे भयभीत अथवा करुणाग्रस्त व्यक्ति को। किन्तु वस्तुतः लोकिक रति, शोक आदि 
भावों में तथा काव्यगत इन भावों में सदा अन्तर रहता है। लछोकिक' भाव एक देश, काल एवं व्यक्ति 
तक सीमित रहते हे और काव्यगत भाव प्रत्येक प्रकार की सीमा से नितान्त विमुकत होते हें । 

५ ब्रेड्पीष्टादिविनाशदुःखबतां करुणे वष्यंमानेईइभिनीयसानें वा सुखास्वाद: सो5पि परसार्थतो 
दुःखास्वाद एबं। दुःखो हि दुःखवात्तंया सुखमभिमन्यते । प्रमोदवात्तेया तु ताम्यति इति 
करुणादयो दुःखात्मन एवं इति। “-चउही, पृष्ठ २९२ । 

९ यत्‌ पुनरेभिरपषि चमत्कारों दृश्यते स रसास्वादविरासे सति यथाश्वस्थितवस्तुप्रदर्शकेन 
कव्रिनटशक्तिकौशलेन । अनेनेव च सर्वांगा 5ह्वलादकेन कविनटशक्तिजन्सना चमत्कारेण विप्रलब्धा: 
परमसानन्दरूपतां दुःखात्मकेष्वपि करुणादियु सुमेंधसः प्रतिजानते । --वही, पृष्ठ २६१ । 

* विस्मयन्ते हि शिरश्छेदकारिणापि प्रहारकुशलेन वेरिणा शोण्डीरमानिन: । -वहीं, पृष्ठ २६१ । 


पृथ्दझ पं० सुरतिनारायण भणि त्रिपाठी अभिनन्दन-प्रन्थ 


इसी प्रकार दूसरे तक में भी उक्त धारणा के बल पर लौकिक घटनाओ और काव्य-गत 
घटनाओं को एक-समान समझ लिया गया है | वस्नुन दोनों में बहुविध एवं बहुहेतुक अन्तर 
रहता है। इनमें से एक अन्तर तो यह है कि काव्य में लोकिक घटनाओ के असमान केवल यथार्थ 
का चित्रण न होकर यथारये के साथ कल्पनालत्त्व का सम्मिश्रण अनिवायंत रहता है। अत लोक 
और काव्य की पारस्परिक अनुकूछता' को आधार मानकर अनुकार्य के ही अनुरूप सहृदय के सुखदु ख 
का निर्णय. करना मूलत. श्रमपृण है। न ४ 
अब तींसरे तर्क को ले। उधर लोक में पुब्र-विच्छेद-विह्लठा माता के शोक में और इधर 
ऐसी माता को रगमच पर देखकर अथवा इसके चरित्र को काव्य में पढकर शोक-विह्वुल सहृदय के 
शोक में निम्सन्देह अन्तर है । उधर सान्त्वना से दुख का हल्का होना, इसका कुछ क्षणों के लिए 
लुप्त हो जाना अथवा इसका बढ जाना आदि सभी स्थितियाँ सम्भव हे, किन्तु इधर शोक स्थायी- 
भाव से उद्विन्न अथवा आकुल ( यदि इस स्थिति की यह नाम दे तो ) सहृदय के लिए प्रथम तो 
सान्त्वना-प्रदान का प्रश्न की ही उपस्थित नहीं होता, क्योंकि काव्य-नाटकगत घटनाओ से इतर घटनाओ 
के साथ उसका कोई सम्बन्ध ही नहीं, और यदि उसके सम्मुख ऐसी घटनाएँ लायी भी जाली हैं, 
तो उस समय वह सहृदय न होकर सासारिक व्यक्ति-मात् रह जाता है । हु 
चतुर्थ तके में सत्यता अवश्य है, पर एकागी । कवि के रचना-कौशरू से और विशेषत 
नट के अभिनय-कौशल से, उत्पन्न चमत्कार निस्सन्देह सहृदय को अभिभूत कर देता है। इस कथन 
की पुष्टि ,में एक प्रत्युदाहरण लीजिए कि किस प्रकार एक अत्यन्त करणोत्पादक एवं हृदयविदारक 
दृश्य भी एक अनाड़ी चंद के असफल प्रदर्शन द्वारा करुण' के स्थान पर हास्य का रूप धारण कर 
लेती है । अस्तु ! कवि और नठ की कुशरूता से उत्पन्न चमत्कार से तो किसी भी स्थिति में इनकार 
नहीं किया जा सकता, किन्तु यह चमत्कार पू्ववर्ती प्रभाव का उद्दीपषक कारण होता है, उसका 
उत्पादक कारण नहीं होता । उदाहरणार्थ, श्ुगार रस में वह सहृदय के रतिभाव को उद्दीप्त करता 
है, और करुण रस' में उसके, शोक भाव को । इसके अतिरिक्त उक्त कौशलू-जन्य चमत्कार कवि अथवा 
नट की प्रतिभा के प्रति प्रेक्षक के हृदय में आश्चय, आदर आदि भाव भी उत्पन्न करता है। 
किन्तु (जेंसा कि रामचन्द्र-गुणचन्द्र का मन्तव्य है) इन्ही आश्चर्य, आदर आदि भावों को करुण, 
भयानक आदि रसो में सुख-प्रशप्त का कारण नहीं मानना चाहिए। यह भाव लौकिक होते हे, अत. 
इनसे लौकिक आज्वाद ही उत्पन्न हो सकता है, काव्यगत रस--सुखात्मक रस--उत्पन्न नही हो सकर्ता। 
[ ३ |] 
रसो को सुखात्मक स्वीकार करनेवाले प्रथम आचार्य रामचन्द्र-गुणचन्द्र नही हे । इनसे पूर्व भी 
कुछ इस प्रकार के स्पष्ट कथन मिल जाते ह--- 
(क) येन त्वभ्यधायि सुखदुःखजननशक्तियुक्ता विषयसामग्री बाह्रेव सुखदुःखस्वभावों रसः। 
--(अज्ञात आचाय॑), अभिनवभारती, भाग १, पृष्ठ २७८। 
(ख) रसस्य सुखदुःखात्मकतया तदुभयलूक्षणत्वेद उपपथते, अतएवं तदुभयजनकत्वस्‌ । 
“-रसकलिका (रुद्रभटू) नम्बर ऑफ रसाज, पृष्ठ १५५। 
[ग) रखा हि सुखदुःखरूपा:। “-अ्‌० प्र० द्वितीय भाग, पृष्ठ ३६६ । 
किन्तु इन कथनों से यत्रपि यह स्पष्ठत: प्रतीत नहीं होता कि उक्त आचाये सभी रसों को 
छुबात्मक और दु:श्वात्मक स्वीकार करते थे अथवा कुछ को सुखात्मक और कुछ को दु.खात्मक, किन्तु 


५ 


. रस की सुखद॒ःखात्मकता : करुण आदि रसों का आस्वाद पृद& 


फिर भी सम्भावना यही है कि वे भी रामचद्ध-गुणचन्द्र के समान श्वुगार, हास्य आदि को सुखात्मक 
मानते होंगे और भयानक, करुण आदि को दु खात्मक । उन कथनों के अतिरिक्त आचाये वामन ने किसी 
आचार्य के नाम पर ऐसा कथन भी उद्धृत किया है जिससे यह स्पष्ट प्रतीत होता है कि वह स्वय 
अथवा सम्भवत दुछ अन्य आचाये भी करुण रस में सुख और- दु ख दोनो का सम्मिश्रण मानते होगे-- 
करुणप्रेक्षणीयेष सम्प्लबः सुखदुःखयो: । 
यथा 5नृभवतः सिद्धस्तव॑बोज:प्रसादयों: ॥ का० सूृ० बु० ३॥१॥६ । 
अर्थात्‌ जिस प्रकार करुण रस के नाटकों में सुख और दुख का मिश्रण सहृदय जनों के अनुभव द्वारा 
सिद्ध है, उसी प्रकार ओज और प्रसाद का मिश्ण भी उनके अनुभव द्वारा सिद्ध है। सुख पहले होता 
है अथवा दुख पहले, इस ओर इम श्लोक में कोई सकेत नही है, किन्तु ऐसा प्रतीत होता है 
कि उन्हे करुण रस में दु ख की स्थिति यूव, मान्य होगी और सुख की बाद में । कुछ इसी प्रकार की 
धारणा की" व्याख्या मधुसूदन ने सम्भवत सर्वप्रथम मौलिक' रूप से प्रस्तुत की है। उनके कथन का 


अभिप्रायः यह है कि सभी रसों से निस्सन्देह सुख का अनुभव होता है, परन्तु यह अनुभव सब रसो 
में तुल्य रूप से नहीं- होता। इसका कारण यह है कि सत्त्वगुण की प्रधानता ही सुख का हंतु है 


किन्तु ऐसा कभी नहीं होता कि किसी रस में रजोगुण और तमोगुण किसी न किसी अंश तक अवश्य 
विद्यमान नही रहते हे ।“ ये किस रस में कितनी मात्रा में विद्यमान रहते हे, यद्यपि इसका: निर्णय कर 
सकना कठिन है तथापि वे रहते अवश्य है । अत उनके मिश्रण के तारतम्य के अनुसार सब सो में 


सुख के साथ दुख का सिश्रण भी समझना चाहिए। अस्तु ! 


| ४ |] 

इस प्रकार हमारे सम्मुख निम्नोक्‍्तः चार विकल्‍प उपस्थित होते हें -- 

(क) सभी रस' सुखात्मक हूं, 

(ख) सभी रस सुखदु खात्मक हे, 

(ग) झआगार, हास्य आदि रस सुखात्मक हे, किन्तु करुण, भयानक आदि रस दु.खात्मक हूं, 

(घ) झागार आदि रस तो सुखात्मक हे, किन्तु करुण, भयानक आदि रस सुखदु'खात्मक हू । 

इन विकल्पों में से रामचन्द्र-गुणचन्द्र यद्यपि स्पष्टत. तीसरे ब्रिकल्प को स्वीकार करते हुए 
करण आदि को दु खात्मक स्वीकार करते हे, तथापि वे इन्हे अन्तत सुखात्मक भी स्वीकार करते 
होंगे । कुछ इस प्रकार का स्पष्ट सकेत उन्होंने स्वयं भी दिया है--- 

पानकमाधुरयंमिव च तीक्णा 5स्वादेन दुःखा55स्वादेन सुतरां सुखानि स्वदन्ते इब इति । 

-हि० ना० द०, पृष्ठ २६१ । 

अर्थात्‌ जिस प्रकार पानक (खट्टे, मीठे, तीखे पेय) की मिठास दु खास्वादजनक तीक्ण पदार्थ 
के मिश्रण से और भी अधिक सुखास्वाद प्रदान करती है, उसी प्रकार करुण आदि रसो में भी दुख 
का सिश्रण सुखास्वाद प्रदान करता है। वस्तुत देखा जाय तो पानक पदार्थ और करुण रस में 
स्थापित यह उपमान-उपमेय-सम्बन्ध यथावत्‌ एवं सुघटित प्रतीत नहीं होता, क्योंकि पानक में माधूये 
और तीक्णता के मिश्रण में भले ही पूर्वापर-सम्बन्ध हो, किन्तु उसके आस्वाद में पूर्वापर-सम्बन्ध 


4 सत्त्वगुणस्य सुखरूपत्वात्‌ सर्वेषां भावानां सुखरूपत्वेषपि रजस्तमोशभिश्रणात्‌ तारतम्थभ्॒व- 
गन्तव्यम्‌ । अतों न सर्वेष रसेबु तुल्यसुखाइनूभवः । “नम्बर आफ रसाज पृष्ठ १५६ । 


पृ६० पं० सुरतिनारायण सभि तिपाठी अभिनन्दन-प्रन्थ 


नहीं रहता, किन्तु करुण रस के शोक (लौकिक दुख) और इस' रस के. आस्वाद" (सुख) में नि.सन्देह 
पूर्वापर-सम्बन्ध बना रहता है । यद्यपि यह अछरूग़ वात है कि इनमे काल का अन्तर इतना त्वरित 
एव क्षिप्र होता है कि यह कहते वहीं बनता कि इस दुख और सुख में कोई काल-सम्बन्धी अन्तर है 
भी । अस्तु | जो हो, रामचन्द्र-्गुणचन्द्र कर यह उद्धरण यह मानने के लिए पर्म्नाप्त है कि वह उक्त 
विकल्पों में से तीसरे विकल्प को स्वीकार न कर चौथे विकल्‍प को स्वीकार करते होगें कि भमानक, 
करुण आदि रुस केवल दुःखात्मक न होकर सुखदुखात्मक हे । यर्दि वे भयानक, करुण आदि 
को' नितान्त दु खात्मक स्वीकार करते है तो उनकी यह धारणा काव्यशास्त्र और मनोविज्ञान के तो 
प्रतिकल है ही, व्यवहार के भी सर्वथा प्रतिकूल होने के कारण सर्वथा अमान्य है। इस दृष्टि से 
विश्वनाथ का केवल एक यही तक॑ इसे अमान्य ठहराने के लिए पर्याप्त है कि करुण आदि रस इसलिए 
सुखात्मक हे कि सहृदय जन इसे देखने के छिए सदा उन्मुख अर्थात्‌ लालायित रहते हँं-- 

करुणादावपि रसेँ जायते यत्परं सुखम । 

सचेतसामनुमवः प्रमाण तत्र केवलम्‌ । 

कि च तेष यदा दुःखं न को5पि स्यात्तदुन्मुखः॥ “सा० दै० होड़, १५ । * 

रामचन्द्र-गुणचन्द्र का कोई सुविज्ञ पाठक उनके सम्पूर्ण ग्रन्थ के अवलोकन के उपरान्त' यह मानने 
को कदापि छद्चत न होगा कि उन जैसे तत्त्ववेत्ता और चिन्तक आचायय करुण आदि को केवल दु खात्मक 
ही मानते होगे। वे इसे दुःखात्मकः मानते अवश्य होगे; किन्तु पूर्व स्थिति में, और अन्तत वे इन्हे 
सुखात्मक ही मानते होगे । 
हे [ ४ | 

उपयुक्त मान्यता की व्याख्या कई रूपों में तथा कई दृष्टियों से की जा सकती है :-- 

१ श्वुगार, करुण आदि सभी प्रकार के रसो में रति, शोक आदि सभी स्थायीभाव जब तक 
विभावादि के सयोग हारा रसरूप में परिणत अथवा अभिव्यक्त नही होते, तब तक उनसे लौकिक सुख 
अथवा दुख का ही अनुभव होता है। उदाहरणार्थ, यदि किसी प्रेक्षक को श्रृंगार रस के नाटक में 
अपनी प्रेयसी' की, अथवा करुण रस के नाटक में अपने मृत पुत्र की स्मृति हो जाती है तो उसका रति 
ज़थवा शोक भाव उसे लोकिऋछ सुख तथा दुख की अनुभूति कराएगा । वह प्रेक्षक नाट्च-गृह में बैठा 
हुआ भी तत्क्षण के लिए सहृदय न होकर सासारिक व्यक्ति ही होता है । किन्तु जिस क्षण वहीं 
व्यक्ति निजत्व की भावना से ऊपर उठ जाता है, वहीं क्षण रस-दशा का है। उसी क्षण रति-जन्य' 
सासारिक सुख अथवा शोकजन्य सासारिक दुख इस दशा की पृर्वस्थिति बन जाते हे और रस-दशा 
अन्तिम स्थिति बन जाती है । 


२ काव्यशास्त्रीय आधार पर छौकिक कारण, कार्य एव सहकारिकारण काव्य में इसीलिए 
क्रमश: विभाव, अनुभाव और सचारिभाव कहाते हे कि वे अब लौकिक क्षेत्न से ऊपर उठकर लोकों- 
त्तरता के क्षेत्र में जा पहुँचते हैं । जब भय, शोक आदि भाव लौकिक कारण आदि से सम्पृक्‍त हे, 
चाहे वह घटना-स्थल नाट्यगृह भी क्यों न हो, तब तक वे भाव निस्सन्देह दु.खात्मक हे, किन्तु विभाव 
आदि से सम्पृक्त होने के कारण वे भाव भयानक, करुण आदि दु खात्मक रसो के रूप में परिणत 
हो जाते हूं । 


* का० प्‌० डा२७छ, श८ । 


रस को सुलदुः:खात्मकता : करुण आदि रसो का आस्वाद १६१ 


3 भयानक, करुण आदि को अपनी परिणति में सुखात्मक स्वीकार करने के लिए काब्या- 
चार्यों का साधारणीकरण' नामक सिद्धान्त एक प्रबल माधन है, जिसके बल पर सहृदय असाधारण 
(विशेष) से साधारण (सामान्य) भावभूमि पर उतर आता है ।" उसका भय अथवा शोक किसी देश 
अथबा काल-विशेष से मुक्त हो जाता है ॥ए वह अपने समस्त मोह, सकट आदि से “उत्पन्न अज्ञान 
से- निवृत्त हो जाता है ॥/ परिणामत , काव्य-नाटकंगत कोई पात्त अब उसके लिए अपना विशिष्ट 
. व्यक्तित्व खोकर मानव-मात्र»बन जाता है--राम नामक पुरुष-पात्र पुरुषमात्र बन जाता है, और 
सीता नामक स्त्री-पात्र स्त्रीमात्र बन जाती है ।” और इसका अगला परिणाम यह होता है कि 
संहृदय लिजत्व और परल्व दोनो प्रकार के विश्वासों से विनिर्मकत हो जाता है। अत. इस प्रकार की 
परिस्थिति में सहृदय के लिए न तो शगार आदि सरसों द्वारा लौकिक सुखानुभूति स्वीकार की जा 
सकती है, और न भयानक आदि रसो हारा लौकिक दे खानुभूति । यह अवस्था दोनों प्रकार के रसो 
में अलौकिक (लोकोत्तर) रूप में सुखात्मिका ही होती है। 

इस' प्रकार अन्त' में हम कह सकते हे कि--- 

१. प्रत्येक स्थायीभाव अपरिपक्व अवस्था में लौकिक सुख अथवा दुख का कारण बनता है 
किन्तु परिपक्व अवस्था में केवल अलौकिक लोकोत्तर सुख का ही' । 

२ भयानक, करुण आदि रसों में निस्सन्देह प्रेज्षक भय, शोक आदि से उत्पन्त दुख का अनुभव 
करता है, किन्तु वह दु ख लौकिक ही होता है--ठीक उसी' प्रकार जैसे वह श्वूगार, हास्य आदि रसो 
में रति, हास' आदि से उत्पन्न लौकिक सुख का अनुभव करता है । किन्तु यह लौकिक सुख अथवा दुख 
रस-दशा की पूवंवर्ती अवस्था है और रस-दशा उसकी परवर्ती अवस्था है । 

३ (क) किन्तु यह सदा आवश्यक नही कि प्रत्येक सहृदय को इस प्रकार के लौकिक सुख अथवा दु.ख 
की अनुभूति हो ही, किन्ही सहृदयो को नही भी होती, यद्यपि ऐसे सहृदयों की सब्या बहुत कम होती है । 

(ख) अत. भयानक आदि रसों को नित्य रूप से दु.खात्मक नहीं मान सकते, और अधि- 
काशत. ऐसा मान लेने पर भी वह दु ख लौकिक ही होता है। किन्तु वह दु ख एरवर्ती अलौकिक सुखानुभूति 
की प्राप्ति के लिए किसी भी रूप मे न तो अनिवायें साधन है और न ही सहायक साधन | हाँ, वह 
अत्यन्त भावुक सहृदयो की अछोकिक सुखानुभूति के लिए उद्दीपक कारण अवश्य सिद्ध हो सकता है । 

. ४ (क) यह ठीक है कि लौकिक शोक, हर्ष आदि कारणों से लौकिक शोक, हर्ष आदि 
उत्पन्न होते हे, किन्तु काव्य-ताटक में तो' विभावादि द्वारा दोनो स्थितियों में लोकोत्तर सुख ही मिलता है ।* 


(ख) निष्कर्षतः करुण, भयानक आदि रस दू खात्मक नही हे, वे भी श्रगार आदि रसो के 
समान सुखात्मक ही हैं । 


९7 असाधारणस्य साधारणकरणम्‌' इति साधारणोकरणस्‌ । 
! भयसेव पर॑ देशकालाश्नालिग्रितम । -- हिन्दी अभिनवभारती, पृष्ठ ४७० । 
१९ काव्ये नाटथे व निबिडनिजमोहसंकटतानिवारणकारिणा विभावादिसाधारणीकरणात्मना । 
“-+वही, पृष्ठ ४६४, ४६५ 
*९ तत्न सीतादिशब्दाः परित्याकतजनकतनयादिविशेषा:ः स्त्रीसात् वाचितः ।-दशरूपक ४१४० (वृत्ति ) । 
९ छौकिकशोकहर्षादिकारणेस्यो लौकिकहर्षादयों जायन्ते इति लोक एवं प्रतिनियमः । काव्यें 
पुर: सर्वेध्योषपि विश्वावादिभ्यः सुखभेव जायते इति । “--सा० द० ६॥७ (वत्ति)। 


अपम्रंदा में राम-काव्य का .पररुपरा 
सोमेश्वर सिंह 


भारतीय साहित्य में राम की कथा ने कवियों और लेखकों को सर्वाधिक आकर्षित किया है। 
ब्राह्मण, बौद्ध, जैन आदि समस्त प्रमुख धर्मों ने इसे अपने-अपने ढय से धामिक आवरण में बाँधने को 
प्रयास किया है। इन धर्मों ने राम को विशिष्ट महापुरुष के रूप में स्वीकार किया है । रामचरित 
की व्यापकता का अनुमान हम केवछ इसी वात से कर सकते "हे कि इसे लेकर भारत की समस्त 
प्राचीन, मध्यकालीन और आधुनिक आर्य-भाषाओं में काव्यो का प्रणयन हुआ ही, दक्षिण भारत की 
द्रविड परिवार की भाषाओं और जावा-सुमात्ना आदि देकी की भाषाओं में भी रामचरित को उपजीव्य 
मानकर अनेक काव्य लिखे गये। सस्कृत में वाल्मीकि कृत रामायर्णा, पाठी में दशरथ जातकम्‌ 
की कथाएँ, प्रोकृत में विमलसूरि कृत 'पउमचरियों” अपश्रंश में स्वयभूदेव कृत पउमचरिउ' हिन्दी मे 
तुलसीदास कृत 'रामचरित मानस, तमिल्‍ू में कम्बर कृत रामायण, बंगला में कृतिवास कृत रामायण 
ऐसे ब्रन्थ हैँ, जिनकी गणना संसार की उच्चकोटि की रचनाओं में होती है। 

अपन्रृंग ७वी शती से १६वी शती तक काव्यभाषा बनी रही। पूर्वी भारत मे सिद्धों और 
नाथों ने दोहों और पदों के रूप में मुक्तक रचनाओं से अपभ्रश साहित्य की कोश-वृद्धि की और 
पश्चिम तथा मध्य भारत में जैनियों ने मुक्तक, प्रबन्ध-खण्डकाव्य, महाकाव्य आदि विविध काव्यरूपो 
से उसे उच्चकोटि की साहित्यिक भाषा होने का मौरव प्रदान किया । यो तो सिद्धों एवं जैनो के 
अतिरिक्त अन्य विद्वानों की रचनाएँ भी अपभ्रश मे उपलब्ध हे, किन्तु रामकाव्य बहुधा जैन कवियों 
द्वारा ही लिखे गए। 

जैन धर्म में राम को ६३ महापुरुषों में गिना जाता है। चौबीस तीर्थकर, बारह चक्रवर्ती, 
नौ बलदेव, नौ वासुदेव और नौ प्रतिवासुदेव के रूप में इन ६३ शलाका महापुरषों को लेकर जैन 
विद्वानों ने अनेक चरितकाव्य, महाकाव्य, पुराण, कथाकाव्य, द्विसधानक आदि की रचना की है। 
राम, लक्ष्मण और रावण, बलदेव, वासुदेव प्रतिवासुदेव की आठवी त्यी के रूप में माने जाते हैँ । 

अपभ्रश के राम-काव्यकार कवियों में स्वयभ्‌ देव का नाम प्रमुख है। इनके पूर्वेवर्ती कवियों 
में कीतिधर, अनुत्तर वास्मिन और चतुर्मुखच! के नाम लिये जाते हे। कीतिधर और अनुत्तर वाग्मिन 
के सम्बन्ध में डा० मायाणी को सनन्‍्देह है कि वे अपभ्रश के कृवि हें अथवा प्राकृत के | स्वयभू ने 
अपने पउमचरिउ' में लिखा है कि रासकथा उन्हें रविषेण से मिली | रविषेण को अनुत्तर वाग्मिन 
से और उन्हें कीतिधर से इस कथा की प्राप्ति हुई । रविषेण का सस्क्ृत पद्मपुराण' प्रसिद्ध है, 
जो प्राकृत के प्रसिद्ध कवि विमलूसुरि के पठमचरिय के आधार पर लिखा गया है। रविषेण को 

९ डॉ० सायाणोी, पठमचरिउ, भाग १ की भूमिका, पृष्ठ १६-१७। 

* यु पहमें संसारारायें। कित्तिहरेण अनुत्तरवाएँ। 

पुण्‌ रविवेषायरिय पसाएँ | बुद्धि अवगाहिय कईइराएँ। 
घृ० ऋ० १-२-८ और €, पु० ४॥ 


१३ ु अपक्चश में रास-काव्य की परस्परा १६३ 


के 


अनुत्तर वाग्मिन का “ग्रन्थ देखने को मिल गया था | किन्तु कीतिधर और जनुत्तर वाम्मिन दोनों के 
ग्रन्थ आजतक अनुपलब्ध हूं । अत. ये दोतो नामशेष मात्र हे। 

चतुर्मुख की चर्चा विद्वानो नें बहुत की है। प्रारम्भ से प्रो० मोदी ने चतुर्मुख और स्वयभू 
को एक ही कवि समझ लिया था*» प० नाथूराम प्रेमी ने .अनेक प्रमाणों से यह स्पष्ट क्र दिया है 
कि चुतुर्मुख और स्वेयभू ढो कवि हे ।" हरिषेण ने अपनी 'धर्मेपरिक्‍्वा' में, पृष्पदत ने महापुराण' 
में, कनकाभर ने करकड्चरिे मे और स्वय स्वयभू देव ने भी अपने ग्रन्थों में चतुर्मुख का स्वतत्न 
रूप से स्मरण किया है और वह इतना स्पष्ट है कि किसी शका का स्थान नही रहता । डा० मायाणी 
ने स्वयभू छदस में उधृत चतुर्मुंख की कविताओं से स्वयभू की पक्तियों की तुलना करके यह सिद्ध 
करने का प्रयास किया है कि स्वयभू, ने विमलूसूरि और रविषेण के काव्यो के अतिरिक्त चतुर्म्ख के 
'पठमचरिउ' से भी बहुत कुछ ग्रहण किया है। इन श्रयत्तों के फलस्वरूप चतुर्मुख के अस्तित्व के 
सम्बन्ध में- तो विश्वास किया जाने लगा है, “विन्तु उनका* पठमचरिउ” भी अद्यापि अनुपलब्ध है। 
अत चतुर्मुख की भी केवल सूचना ही उपलब्ध है। 

' उपचछब्ध ग्रन्थों मे स्वयभू देव का 'पठमचरिउ' अपक्रश का प्रथम महाकाव्य है। स्वयभू के 
पुत्र तिभुवन स्वयभू ने पिता की इंति में ही कुछ अश जोडकर अपने कतृत्व का परिचय दिया है। 
स्वयभू के पठमचरिउ'” के अतिरिक्त पृष्पदत के महापुराण- की राम-कथा और रहइध्‌ का बलूदहूउ- 
चरिउ" भी प्रसिद्ध ग्रन्थ है। 


स्वयभू का रचना-काल सन्‌ ८४० ई० से ६२० ई० के मध्य माना जाता है । उनका पठम- 
चरिउ ६० सन्धियो और १२ हजार श्लोक प्रमाण का महाकाव्य' है। पूरी पुस्तक पांच काप्डो---- 
विद्याधरकाण्ड, अयोध्याकाण्ड, सुन्दरकाण्ड, युद्धकाण्ड और उत्तरकाण्ड--मे विभक्‍त है। इसमें ८३ 
सन्धियाँ स्वयभू की और शेष उनके पुत्र त्रिभुवन स्वयभू की लिखी कही जाती हे । स्वयभू के पिता 
का नाम मारुतदेव और माता का नाम पश्मिनी था। मारुतदेव स्वय कवि थे। स्वयभू ने स्वयभू 
छदस्‌ में उतके एक दोहे को उदाहत किया है ।!! आदित्याम्बा और अमृताम्बा ये स्वयभू की दो पत्तियाँ 
थी । उनके अनेक पुत्रों में केवल त्रिभूवन ही ऐसे थे, जो बाण-पुत्र की भाँति पिता के कृतित्व को 


जा 


७५. ७ ८०ॉ५+०--.२००७०-१३-५)७मए फमनमकननमक» 





* ग्रभ्रवं॑ क्रतः कीति ततो चसुत्तरवास्मिनस्‌ । 
लिखितं तस्य संप्राप्प रवेयेत्नों यसदूगतः। पद्मपुराण १-४२॥ 
* भारतीय विद्या, वर्ष १, अंक २-३ । 
+ भारतीय विद्या, बर्ष २, अंक १। 
5 प्रेमी, जन साहित्य और इतिहास, पृष्ठ १९६ टिप्पणी । 
5 डॉ० साथाणी, पठ्सचरिठ भाग ३ भूमिका, पृष्ठ ४४५-४६॥। 
< डॉ० पी० एल० वेच्य हारा सम्पादित और माणिकचन्द दिगम्बर जेन ग्रस्थमाला, बस्चई 
द्वारा प्रकाशित । 
* आमेर शास्त्र-भण्डार में पाण्डुलिपि के रूप में सुरक्षित । 
7 हॉ० सायाणी, पठसचरिउ भाग ३ की भूमिका, पृष्ठ ४०-४१ ॥ 
४ काउ सित्त अमंतेण रअणाअर चंदेण। 
सो सिज्जन्ते सिज्जद वि तह भरइ भरंतेण ॥॥ ४-६। 


पृ&४ पं० सुरतिनारायण भणि व्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रन्य 


आगे बढाने के योग्य थे । स्वयभू शरीर से पतले, उचे, चपटी नाक ,तथ[्‌ बिल दातवाले थे ॥* 
पुष्पदत के 'महापुराण' के टिप्पणक में उन्हें आपुढी सघीय** बताया गया है। प्रेमी के अनुसार जनों 
की यापत्तीय शाखा' या आपुलीसघ' के विद्वानों की एक विशाल परम्परा प्राप्त होती है। स्वयभू 
भी इसी शाखा के कवि थे ।* * + ४ 

पुष्पदंत १०वी शताब्दी के उत्तराद्ध में हुए थे, उन्होंने महामात्य भरत के आग्रह से तिशष्टि 
महापुरिष गुणाह़कार' या महाफुराण की रचना की । यह दो भागों में विभक्त है--आदि पुराण और 
उत्तरपुराण। उत्तरपुराग की ६९वीं से ७६वीं सधि तक रामकथा का वर्णन है। महापुराण में पुष्पदत 
के लिए अभिमानमेरर, अभिमान चिह्न, काव्य-र॒त्नाकर, कविकुछतिलूक, सरस्््तीनिलय, कब्ब।पसल्ल 
(काव्यपिशाच) आदि अनेक उपाधियो का प्रयोग किया गया है ।& उन्ही उपाधियों से उनके व्यक्तित्त्व 
का अनुमान किया जा सकता है। शिवसिह ने किसी अनुश्रुति के आधार पर राजा मान के 
दरबारी कवि पृष्पभाट' का उल्लेख किया है। विह्ञन्यें का अनुमान है कि यह पुष्प और कोई नही, 
सुप्रसिद्ध अपभ्रण कवि पुष्पदत ही थे ।** 

रईध! १५वीं शताब्दी के अन्त और १६वीं शताब्दी के प्रारम्भ में हुए थेथ इनका पद्मपुराण 
या बलूहठ चरिउ” ग्यारह संधियो और २६५ कडबको का राम-काव्य है। कवि ने हरिसिह साहु 
की प्रेरणा से उस ग्रन्थ की रचना की थी। 

कथानक और परम्परा--अपभ्रश काव्यों मे रामकथा के दो रूप दिखाई देते हूं । ये दोना 
रूप जैन-सौहित्य में परम्परा के रूप में ग्रहण कर लिये गए हे । एक परम्परा का आधार विमलसूरि 
हारा लिखित पउमचरिय” की कथा है और दूसरी का आधार गुणभद्राचार्य के उत्तर पुराण की 
रामकथा । विमलसूरि की परम्परा ही अधिक लोकविश्रुत हुई और अधिकाश कवियों में इस परम्परा 
को ही अधिक समादृत किया । विमलसूरि की परम्परा के अनुसार रामकथा का रूप निम्नलिखित है -- 

अयोध्या के राजा दशरथ की कौशल्या, सुमित्रा, कैैयी और सुप्रभा नामक चार रानियो से 
राम, लक्ष्मण भरत और 'शत्र॒ध्त नामक पुत्र उत्पन्न हुए । राजा जनक की विदेहा नामक रानी से 
सीता का जन्म हुआ | भामडरू जनक का पुत्र था। रावण, कुम्भकर्ण, चन्बरनलखा और विभीषण 
रत्नश्रवा और केकसी की सन्‍्ताने थी। इन्द्र, यम, वरुण, आदि देवता न होकर साधारण राजा थे । 
चद्रनखा का खरदूषण से विवाह हुआ था। उसकी पुत्री अनगकुसुमा हनुमान को व्याही गईं थी,। 

सीता स्वयंवर और कैकेयी का वर माँगना आदि प्रसंग वाल्मीकि के रामायण के अनुसार 
ही दिए गए हे, किन्तु सीताहरण का प्रसग भिन्न है। चन्द्रखा और खरदृषण का पूत्र शम्बूक 
सूयहास खड़ग की प्राप्ति के लिए तपस्था कर रहा था। लक्ष्मण ने भूल से उसका वध कर डाला। 
यह समाचार सुनकर रावण वहाँ पहुँचा । वह सीता के रूप को देखकर मुग्ध हो गया | उस समय 
लक्ष्मण जंगल में गए हुए थे और राम सीता के पास थे। लक्ष्मण ने राम को बुलाने के लिए सिह- 


"९ अइुतणुएण पईहर गत्ते । छिब्बर णासें पविरल दते। पं० च० १-०२-११ । 

९ संयंत्र: पद्ड़ीबद्धकर्ता आपलीसंघीय ।” सहापुराण पृ० ६ । 

४ प्रेसी, जंत साहित्य और इतिहास (द्वि० से०) पृ० ७२। 
हजारी प्रसाद द्विवेदी हिन्दी साहित्य पृष्ठ ८। 

४ रहध के बलहउचरिउ” और मेघेश्वर चरिता की पाण्डुलिपियां आमर शास्त्र-भांडार में 
सुरक्षित हे । 


अपभ्रंश में रास-काव्य की परम्परा १६५ 


नाद का सकेत निश्चित कर रक्‍्खा था। रावण ने लक्ष्मण की ही भॉति सिहनाद किया, जिसे लक्ष्मण 
का सिहनाद समझकर राम अत्यन्त ब्याकुल होकर लक्ष्मण की सहायता के लिए चल पडे तो रावण 
को सीताहरण का अवसर मिल गया। 
विमलसूरि के अनुसार समुद्र एक सजा का नाम भ्रा जिसे नील ने युद्ध में पराजित किया 
था।। लक्ष्मण को शक्ति छूगने पर द्रोणमेघ की कन्या विशल्या ने अपनी चिकित्सा से उन्हें ठीक 
किया था। लक्ष्मण ने विशल्यी से विवाह कर लिया। रावण का वध लक्ष्मण के ही हाथो से 
हुआ । अयोध्या में लौटकर राम ने अपनी आठ हजार और हरूक्ष्मण ने तेरह हजार रानियो के साश् 
राज्य किया | लोकापवाद के कारण सीता का निर्वासन और उनकी अस्नि-परीक्षा के प्रसंग वाल्मीकि 
के अनसार ही हे । अग्निपरीक्षा के पश्चात्‌ सीता ने एक आयिका से जैन-धर्म की दीक्षा ले ली। 
एक दिन दो देवताओं ने राम-लक्ष्मण के पारस्परिक प्रेम की परीक्षा लेने के लिए लक्ष्मण से कहा 
कि राम का देहान्त हो गया । लक्ष्मण ने शोक ज्ले ध्याकुंड होकर प्राणो का परित्याग कर दिया और 
अन्त मे नरक में गए। राम ने भी उदास होकर जैनधमम में दीक्षा ले ली और मोक्ष की. प्राप्ति की । 
| गुणभद्राचायें की परम्परा के अनुसार रामकथा अनेक प्रसगों में भिन्न है। “राजा दशरथ 
वाराणसी के राजा थे। उनकी रानी सुबाला से राम, कैकेयी से लक्ष्मण और बाद में अयोध्या में 
किसी अन्य रानी से भरत और शतृघ्न पैदा हुए थे। इस परम्परा के अनुसार सीता "रावण की 
पत्नी मदोदरी की पुत्री थी, जिसे अमगलकारिणी जानकर उसे एक मजूषा मे रखवाकर उसले मारीच 
द्वारा मिथिला में गडवा दिया था। हर की नोक से उत्पन्न इस कन्या का पालन-पोषण जनक ने 
पुत्री के रूप मे किया। बहुत दिनों के पश्चात्‌ राजा जनक ने अपने यज्ञ की रक्षा के लिए राफ्र- 
लक्ष्मण को बुलवाया। यज्ञ की समाप्ति पर उन्होने सीता का विवाह राम से कर दिया । दशरथ 
की आज्ञा से राम-लक्ष्मण दोनो वाराणसी में रहने लगे। इस परम्परा में कैकेैयी के वरदान और 
राम' के वनवास' की कथा नहीं दी' गईं है। पंचवटी, दंडकवन, जटायु, शूपंणखा, खरदृषण आदि के 
प्रगों का भी अभाव है। 
नारद ने रावण से सीता के सौन्दर्य की प्रशसा की । राजा जनक ने उसे अपने यज्ञ में 
आमत्वित नहीं किया था, इससे वह पहले से ही क्रोधित था। अत मारीच को स्वर्णमृग बनाकर 
उसने सीता का अपहरण कर लिया। उस समय राम और सीता वाराणसी के निकट चित्रकूट 
वार्टिका में विहार कर रहे थे। युद्धकाड मे हनुमान ने राम की सहायता की। रावण रूक्ष्मण 
के द्वारा मारा गया। अयोध्या मे छौटने पर राम की आठ हजार और लक्ष्मण की सोलह हजार 


रानियाँ थी। सीता-निर्वासन॒ की कथा इस परम्परा में नहीं आती । लक्ष्मण किसी असाध्य रोग से' 
ग्रस्त होकर मरे और रावण-बध के कारण नरक में गए। राम ने लक्ष्मण के पुत्र पृथ्वीसुन्दर को 


राज्य देकर जन धर्म की दीक्षा ले ली। सीता ने भी अनेक रातनियों के साथ जैन धर्म में दीक्षित 
होकर अक्षय स्वर्ग की प्राप्ति की । 


स्रोत---जन-रामकाव्यो में प्रचलित दोनो कथानक-परम्पराओ को देखकर यह प्रश्न स्वाभाविक 
रूप से उठता है कि उनमें भिन्नता क्यो हे ? क्‍या ये कथाएँ विभिन्न स्रोत-मूलो से अनुस्युंत हुई हे ? 


विमलसूरि ने अपने पठमचरिय' में कहा है कि उस पद्मचरित को कह रहा हूँ जो आचार्यों 
की परम्परा से चला आ रहा है और तामावली से निबद्ध हैं ।” इससे यह ज्ञात होता है कि “'रामचन्द्र 


7 जास,वलियनिबद्ध आयरिय परंपरा गये सब्बं। 
बोच्छासि पठसचरियं अहाणु पुब्बि |[समासेण ॥ प० च० ८। 


१६६ पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिनन्‍दन-प्रन्थ 


का चरित्र उस समय तक केवल नामावली के रूप में था। अर्थात्‌ उससे कथा के प्रधान-प्रधान पात्ों 
के, उनके माता-पिताओ, स्थानों और भवान्तरो - आदि के नाम ही होगे, वह पलल्‍्लवित कथा के रूप 
न होगा और उसीकी विलूमसूरि ने विस्तृत चरित के रूप में रचना की होंगी ।* गणितानुयोग 
के ग्रन्थ 'तिलोय पणत्ति! में त्रिशष्टि शलाका महापुरुषों की नॉमावली तो दी गयी है, पद्मचरित 
सम्बन्धी पात्रों की नामावछी भी उसमें मिल जाती है। विमलसूरि को रामकथा से सम्बद्ध: पात्रों 
की नामावली “तिलोय पणत्ति' से मिली होगी और. इस पात्रों की कथाएं उन्हें आचाय॑-परम्परा से 
मिली होंगी। बहुत धम्भव है कि विभलसूरि ने जिस आचार्य-परम्परा की ओर सकेत किया है, 
उसने वाल्मीकिकृत रावायण -की कथा को भी आत्मसात कर लिया है। 
गुणभद्राचार्य की परम्परा में सीता की उत्पत्ति आदि व्ये जो कथाएँ मिलती हैँ उनका पूव्वे- 
रूप वसुदेव हिंडि के द्वितीय खण्ड में भी प्राप्त होता है। जसुदेव हिंडि के कर्त्ता धर्मसेन गणि ने भी 
गणितानुयोग के क्रम-निर्देश और आचर्य-परम्परा की ओर सकेत किया है । पुष्पदष्त ने उसी 
परम्परा को ग्रहण किया है। वाल्मीकि और व्यास पुष्पदन्त के निकट परिचित थे। रामायण के 
पात्रों के सम्बन्ध मे गलत धारणाओं के प्रचार का ढोष उनके सिर मढ्कर ही” प॒ष्पदत ने राम्रकथा 
का उद्धार करन का प्रयास किया। डॉ० पी० एल० वैद्य के अनुसार व्यास और वाल्मीकि समस्त 
रामकथाकार जैन कवियों के लिए परिचित थे। उन्होने राम-लह्ष्मण के जीवन पर नवीन प्रकाश 
डालने के लिए ही रामचरित काव्यों की रचना की |? 
विमलसूरि, स्वयभू और पुष्पदन्त आदि जैन-कवियों की रचनाओं पर वाल्मीकि कृत रामायण 
का प्रभाव स्पष्ट है, यद्यपि इन कवियों ने सम्प्रदायगत सिद्धान्तो के प्रतिपादन के लिए वहुत-कुछ 
परिवत्तन भी किया है। “रामायण” को आदि काव्य के रूप मे स्वीकार करते हुए हमे यह सोचने का 
अवसर मिल जाता है कि इस काव्य की रचना के पूर्व भी अवश्य ही कही नामावली का निबद्ध रूप 
रहा होगा और आदि कवि को आचाय-परम्परा से न सही, लोक-परम्परा से ही राम की कथाएँ 
विभिन्न रूपो में बिखरी मिली होगी । विशार वैदिक साहित्य में इतस्तत बिखरे राम-कथा सम्बन्धी 
पात्रों के उल्लेख नामावली-निबद्धता' की ही सीमा में जाते हे । वाल्मीकि ने सम्भवत उन्ही नामों 
»को आधार बताकर सर्वप्रथम छोक-परम्परा-चरित इतिवृत्तो को परस्पर आबद्ध और काव्यवद्ध व्या था । 
डॉ० वेबर, डॉ० पग्रियर्सन और दिनेशचन्द सेन प्रभूति विद्वानों ने बौद्ध धम्मपद की टीका 
और सुत्त निपात की टीका में वणित शाक्यों और कौलियों की उत्पत्ति और विमाता के द्वेष आदि 
की कथाओं के आधार पर निर्मित 'जातकट्वुवण्णना' के दशरथ-जातक को ही रामकथा का- 
मूल माना है। कुछ पश्चिमी विद्वानों ने तो रामायण की कथा को होमर आदि का अनुकृति कहने 
में भी संकोच नही किया है। डॉ० हरमन याकोवी और एम० विन्टरनित्ज आदि ने इन बातो का 
खडन किया है। उन तथ्यों पर विचार करते हुए डॉ० कामिल बुल्के ने यह निष्कर्ष तिकाला है कि 
रामायण की रचना के पूर्व विपिटक के रचना-काल में राम-कथा सम्बन्धी स्फुट आख्यान काव्य 





४ प्रेमी, जेन साहित्य और इतिहास, पृष्ठ ६५। 
४ अरहंत चक्कि-वासुदेव-गणितानुयोग-क्रमणिदिट्ठ॑ वसुदेवचरितं ति। तत्थ च किचि 


सुयनिबन्ध किचि आयरियपरंपरागएण आगतं ततो अवधारितं से । वही, पृष्ठ ६५ पाद- 
टिप्पणी से उद्धत। हु 
पुष्पदन्त का महापुराण, भाग २, पृष्ठ ५४६ टिप्पणी ३॥ 


अपधस्रंश में राम-काव्य की परम्परा १६७ 


प्रचलित हो चुका था ।* किन्तु रामायण पर परोक्ष प्रभाव के सम्बन्ध मे उतना निश्चयात्मक उत्तन 
नही दिया जा सकला | इस तरह हम देखते हे कि 'रामायण' रामचरित का आदि काव्य है। यद्यपि 
जैन-रामकाव्यकार कवियों ने खीझकर वाल्मीकि और व्यास के प्रति रोष-भाव व्यक्त किया है, 
तथापि 'रामायण' के प्रभाव से उन्हे सर्वथा निलिप्त नहीं माना जा सकता। उत्होने जानबूझ कर 
धा्िक पूर्वग्रह के कारण कथाओं में परिवर्तन छाने का प्रयास किया “है । 

. जैन विद्वान्‌ अपने झुछओ और आचार्यो के प्रति अधिक निष्ठावान्‌ दिखाई देते हें । आचार्यो 
हारा निर्दिष्ट मार्गों पर चलना वे अपना कत्तंव्य मानते हे। जब जैन-धर्म श्वेतांम्बर, दिगम्बर, 
यापनीय आदि अनेक खण्डो में विभक्‍त हो गया, तो आचार्यो की विभिन्न परम्पराओ ने भी अपनी 
विशिष्टता ज्ञापित करने के लिए प्रत्येक बात में भिन्नता उपस्थित करने का प्रयास किया | फलूत. 


परम्परागत रामकथाओं में भी कुछ*परिवर्तनों का होना आवश्यक ही था । उन्ही परिस्थितियों मे 
जैन-रामकाव्यो में भी तो कथानक-परम्पराएं चल पडी। 


अपभ्रश रामकाव्यकार कवि स्वयभ्‌ देव ओर रहइध्‌ ने विमलसरि की परम्परा को ग्रहण 
किया है और पुष्पदन्त ने गुणभद्राचा्य की परम्परा को। 


« कुछ दिनो धृवेतक तुलसीदास' के 'रामचरित' का अध्ययन करते हुए विद्वानों की दृष्टि सीधे 
वाल्मीकि के रामायण पर ही जाकर टिकती थी। वाल्मीकि और तुलसीदास का सीधा सम्बन्ध 
स्थापित करते हुए, कुछ लोगो ने यह भी घोषणा कर दी थी कि तुलसीदास वाल्मीकि के ही अवतार 
थे । इधर बीसवी शती के द्वितीय दशक से ही खोज के फलस्वरूप प्राकृत और अपभ्रश के राम- 
काव्य मिलने लगे हैँ । इन ग्रन्थो की उपलब्धि से साहित्य का इतिहास ही नहीं, आलोचना का मानदण्ड 
भी बदलता दिखाई दे रहा है। 


पठमचरिउर' का अवलोकन करने के बाद स्वर्गीय. प० राहुल साक्ृत्यायन ने अत्यन्त 
उछवसित होकर उसे हिन्दी का प्रथम महाकाव्य और स्वयभू को हिन्दी का सबसे बडा महाकवि घोषित 
कर दिया था ।* राहुल जी की इस घोषणा के फलस्वरूप, विद्वानों को राम-साहित्य के अध्ययन की 
एक नयी दिशा मिल गई। विशेष रूप से हिन्दी-रामसाहित्य के अध्ययन में अपभ्रश रामकाव्यों 
को उपयोगी और आवश्यक समझा जाने छगा। वाल्मीकि से लेकर बाबू मैथिलीशरण गुप्त तक 
भारतीय रामसाहित्य की एक विशाल परम्परा चली आ रही है । भारतीय सभ्यता और सस्क्ृति 
के मौलिक उपादानों के दर्शन रामकाव्यो मे सरलतापूर्वक हो जाते हे । इस विशाल परम्परा में 
भारतीय जन-मानस के सहस्राब्दियों का इतिहास भरा पडा है। ७वी शताब्दी से १६वीं शताब्दी तक 
के जनमानस के श्वासोच्छवासों की गणना और उनकी सभ्यता और संस्कृति के विकास का अध्ययन , 
अपभ्रश॒ रामकाव्यों के माध्यम से ही किया जा सकता है। अत अपभ्रश रामकाव्यों के ऋरमबद्ध 
अध्ययन की महान्‌ आवश्यकता का अनुभव किया जाने लगा है । यह कार्य कुछ श्रमसाध्य अवश्य 
है, क्योंकि इस काल का अधिकाश साहित्य अप्रकाशित' पाण्डलिपियो के रूप में विभिन्न भाण्डारों में 
पडा हुआ है। तथापि उनका अध्ययन' आवश्यक है। इनसे इतिहास, साहित्य, कला और संस्कृति 
के अध्ययन को एक नथी दिशा मिलने की पूरी सम्भावना है। 





४१ रामकथा, पष्ठ €€ । 

 ब्रम्मीय वासु वर्यर्णाह णाणिउ, अण्णाणु, कुस्भम्मकूवि पडिउ।' पुष्पदन्‍्त, सहापुराण, भाग 
२, १०-६-३-११ 

+ कलि कुटिल जीव निस्तार हित, बाल्मीकि तुलसीसयों। 

3 क्त्यधारा, अवतरणिका, पष्ठ ५० ! 


अठारहबीं शती का जैन गुजर काव्य 
डॉ० श्यामसुन्दर शुक्ल 


जैन-धर्म पुरुषा्थ एवं निवृत्तिमार्यगी साधनापथ है। भारतीय सस्कृति के मध्ययुग मे इस 
धर्म को प्रायः सभी दिशाओ से आनेवाली आँधियो से यद्यपि सघर्ष क्रना पडा तथापि वैदिक एव 
बौद्ध मतो की अपेक्षा जैन मत अपनी आचार-शुद्धता तथा परम्परागत मूल्भूत सिद्धान्तो की रक्षा से 
अपेक्षाइतत अधिक सफल हुआ । परिस्थितिवश कूाल़ान्तर में जेन मत केवल राजस्थान और गुजरात 
तक ही सीमित रह गया, फिर भी इसके श्वेताम्बर एव दिगम्बर मतानुयायी श्रावकों ने लोक-भाषा 
में प्रचुर साहित्य-रचचा की । अब तक इस मत का जितना साहित्य ज्ञात है, वह परिमाण या. सख्या 
की दृष्टि से हिन्दी भाषा में रचित वेष्णव-साहित्य से कम नहीं है । ह 

सहस्नो की सख्या में जैन-प्रन्थ देश के विविध जैन-ग्रथागारों एवं भण्डारों में अभी भी सुरक्षित 
पडे हुए हें । इनमे से अधिकाश तक शोधकर्ताओं तथा ग्रथान्वेषतों की अभी तक पहुँच भी सभव 
नहीं हो पाई है। विशेषत. ये ग्रन्थ पाटन,. कैम्बे (खभात), जेसलमेर तथा अहमदाबाद के जैन 
उपाश्रयो, सामूहिक ग्रंथागारों और व्यक्तिगत सग्रहालयो में उपलब्ध हें। अभी तक यह विशाल 
साहित्य-राशि गुप्त ही रह गई, जिसका एक मुख्य कारण इस बात का भय प्रतीत होता है कि 
विधमियों या जन-सामान्य के हाथों पड़कर ये पवित्र धार्मिक ग्रन्थ कही दृषित न हो जायें। इन 
ग्रन्थों की गोपनीयता का दूसरा कारण सभवत. यह भी हो सकता है कि व्यापारकुशल जैन-समाज 
का ध्यान इन ग्रथों के संग्रह, सकलन, सपादन' तथा प्रकाशन की ओर २० वी शती के पूर्व आकर्षित 
ही नहीं हो सका था। अब इस दिशा में अनेक विह्वानों एव सस्थाओ की ओर से उचित प्रयत्न 
हो रहे हूँ । 
* जैन मुनि श्री शीलगुफसूरि द्वारा पालित बनराज चावड़ा के राज्य-काल मे जेन-समाज गुजरात 
का अत्यन्त सम्मानित एवं समुद्ध वर्ग था। महाराज कुमारपाक के समय में यह समाज चरमोर्त्कर्ष 
पर था। इसी यूग के बीच सर्वाधिक ग्रन्थ-रचना हुई। जैन श्रवावकों ने अपने सिद्धान्तों और उपदेशो 
के प्रचार और प्रसार के निरमित्त जनवाणी मे अनेक रास एवं चौपई ग्रत्थो की रचना की। वि०. 
स० १५०० से १८०० के बीच रूगभग ४०० रास-प्रन्थो के रचे जाने की सूचना मिलती है। इन 
रास-प्रन्थो में गुजरात की सामाजिक, आथिक एवं राजनीतिक परिस्थितियों का यथातथ्य चित्र मिलता 
है। ये फाग, प्रबन्ध, स्तुति, विवाहलो, प्रबन्ध रास और चौपई ग्रन्थ ज्ञानराशि से पूर्ण एव ऐतिहासिक 
तथ्यों के आगार हे । 

इतनी बडी संख्या में काव्य-रचना का मुख्य श्रेय है जनसमाज में जैन-मुनियों को मिली 
विशिष्ट सुविधा को । मुन्ियों के पास साधनों और समय का अभाव बिलकुल नही था। वे पर्याप्त 
साधन-सम्पन्न एवं व्यक्तिगत योग-क्षेम की चिन्ता से मुक्त थे। जैन-समाज की धर्म-निष्ठा, दानवृत्ति 
और धामिक साहित्य के सग्रह की वृत्ति भी प्रशसनीय हैं । यही कारण है कि जैन साधु गुजराती, 


अठारहवीं शती' का जैन गुर्जर काव्य १६६ 


हिन्दी, राजस्थानी, सस्क्ृत, प्राकृत, अपभ्रश एवं पच-मेल भाषा में प्रचुर साहित्य रचना करने की 
प्रेरणा पा सके । बे केवल प्रय-रचना तक ही सीमित नहीं थे। उन छोगो ने व्याकरण-उपाख्यान, 
साहित्यशास्त्र, चिकित्साशास्त्र, दर्शनशास्त्न, धर्मशास्त्र तथा अनेक अन्य' विषयों की रचना गद्य, पद्म या 
मिश्रित शैली में की। 5 े 

यद्यपि इस लेख मे १८वीं शती के जैन गुर्जर काव्य की एक सक्षिप्त परिचयात्मक सूची 
मात्र देने की चेष्टा की यई .है तथापि साथ ही साथ यह बता देना भी आवश्यक है कि ये सभी 
रचनाएँ साहित्यिक महत्त्व की नही हे । हिन्दी की निर्गुण-काव्यधारा की भाँति इस परम्परा की भी 
अधिकाश कृतियाँ केवल साप्रदायिक महत्त्व रखती हें । अपनी गुरुपरम्परा का परिचय, सप्रदाय का 
इतिहास, तत्तद्‌ साप्रदाथिक ज़घो के सहायक व्यापारियों, दानियो अथवा जमीन्दारों जागीरदारो आदि 
की सस्तुति, सघो द्वारा आयोजित” तीर्थयात्रा, दीक्षोत्सव, प्रवचनादिं कार्यक्रमों का परिचय, मदिर, 
उपाश्रय एवं सार्वजनिक हित की दृष्टि" से किये, गग्ने निर्माण-कार्यों का छेखा-जोखा, कतिपय आदशे 
राजाओं का चरिद्न-गान, साप्रदायिक सिद्धान्ती से युक्त सज्जाओ (स्वाध्यायो) की रचना, उपदेश- 
मूलक कथाओ का सकलरन आदि इन कवियों की रचनाओ के मुख्य विषय हे । केवल कोरा बुद्धिवाद 
ही' उनका मुख्य प्रेरणा-छोत रहा हो यह भी बात नहीं है। अनेक जैन-मृनियों ने श्ुगारपरक 
रचनाएँ भी की हें। 


8.4 


प्रथम पचीसी (सं० १७०० से १७२५) के कवि और उनकी कृतियाँ:--- 
आनन्दघधन--इनके अन्य नाम छाभानन्द और लाभविजय भी है। इनका” जीवनवृत्त 
बहुत ही कम ज्ञात है। श्री महावीर प्रभु के वे एक योगी शिष्य थे। तत्कालीन तथा परवर्ती कुछ 
जैनमुनियों ने उनका उल्लेख अपनी रचनाओ में एक अनुभवी आगमज्ञाता और तत्त्वज्ञानी के रूप में 
किया है। एक कवि के रूप में उनकी वाणी गूढाशयपूर्ण एवं सुलछित है। अन्य धामिक सुधारको 
की भाति उनका भी दृष्टिकोण अत्यन्त उदार और व्यापक था। वे धामिक रूढिवादिता एव 
सकुचितता के विरोधी थे । उनके समकालीन श्री यशोविजय जी ने अपनी “अष्टपदी” में उनकी बडी 
प्रशशा की है। मृत्ति ज्ञानससागर जी ने उनके विषय में कहा है-- 
आशय आपणन्दघन तणों अति गभीर उदार। 
बालक बाँह पसारिने कहे उदधि विस्तार!।। 
संभवत. आनन्‍्दवन का स्वर्गंवास मेड़ता (राजस्थान) मे हुआ था, क्योकि वृद्धावस्था में वे 
वही रहते थे। उनकी रचनाओ मे आनन्दवन चौबीसी” (बाईसी ? ), “अध्यात्मपद बहोतरी' और 
'आनन्दधन बहोतरी' का उल्लेख मिलता है। ५० पदो का (व्याख्या सहित) एक ग्रन्थ आनन्दघन 
पद्य रत्नावली” का प्रकाशन जेन-धर्म-प्रसारक-मण्डल की ओर से हुआ है। इनका रचनाकाल स० 
१६८७ से १७२५ वि० तक मात्रा जा सकता है। 
विनयविजय---इनका जन्म एक वैश्य परिवार मे हुआ था। इनके पिता का नाम तेजपाल 
ओर माता का राजश्री था। बाल्यावस्था मे ही मुनि कीतिविजय जी से दीक्षित होकर वे विद्या- 
ध्ययन के हेतु काशी चले आये थे । इनकी रचनाओ से कल्पसूत्र की 'सुखबोधिका' टीका (स० १६९६) 
लोकप्रकाश! (स० १७०८५), हेम लरघु प्रक्निया' से सबद्ध एक व्याकरण ग्रन्थ तथा अनेक सस्कृत 
एवं गुजराती के ग्रन्थो का समावेश है। विनयविजय जी अद्भुत प्रतिभासम्पन्न व्यक्ति थे। इनकी 


नेमिनताथ-भ्रमर-गीता' की कुछ पक्तियाँ द्वष्टव्य हे -- 


२०० पं० सुरतिनारायण मणि त़िपाठी अभिननन्‍दन-ग्रन्थ 


प्रणमिआ सरसती बरसती, वचन सुधारस सार । ॥॒ 
नेमि जिणेसर ग्राइअद्द पाइओँ हर॒प अपार ।॥। 
यान लेदइ जब आविया, यादव तोरण बारि। 
गोधि चढी तब निरपई, हरपे .राजुल' नारि ।। 
इनके लोकभापारचित उपधान स्तवन, धर्मनाथ स्तवन, नेमिनाथ बारहमासा, पुण्यप्रकाश नु र्तवन, 
१४ गुण स्वानक़ वीर स्तवन, आदिनाथ बारहमासा, अध्यात्मगीता एवं श्रीपाल्ल रास आदि काव्य- 
ग्रन्थ भाव और भाषा की दृष्टि से अत्यन्त समृद्ध हें। इनकी भाषा हिन्दी के पर्याप्त निकट है4 
तत्सम-युक्त होने से वह हिन्दीभाषियों के लिए भी सुबोध्य है। 
यशोविजय--प्रें ताकिक शिरोमणि, प्रखर विद्वान्‌ एवं बड़े हौ प्रभावशाली महात्मा थे। 
कतिपय विद्वातों का मत है कि हेमचन्द्र आचार्य के पश्चात्‌ सर्वशास्त्रपारगत, सुक्ष्मद्रप्टा और बुद्धि- 
निवान यशोविजय के सदुण जैन-मत में 'कोई हआ*ही, नहीं । इनका आरभिक जीवन-वृत्त अज्ञात 
है। इनके गुरु-श्री कल्याणविजय भी बडे प्रभावशाली व्यक्ति थे। इनकी विद्वत्ता से प्रभावित 
होकर स० १४१६ में श्री विजयप्रभसूरि ने इन्हें वाचक-उपाध्याय” की उपाधि प्रदान की थ्ी। 
काशी के पहितों से उन्हें न्‍्यायविशारद की उपाधि मिली थी। १०० ग्रन्थों की रचना कर लेने 
के बाद ये* न्यायाचार्य' पद से विभूषित हुए। इनकी काशी में रचित पुस्तक प्रात नहीं हे । 
गुजरात में आने के पश्चात रचे गये ग्रन्थो में भी केवल २५ के ही नाम उपलब्ध हे, जो प्राय सभी 
सस्क्ृत में हैँ । इन्होने कई स्तवतों में आनन्दधन के प्रति भी श्रद्धा व्यक्त की है। इनकी रचनाओं 
में कुछ उल्लेखनीय अन्थ इस प्रकार हें---वीरस्तवः टीका, सिद्धान्तमजरी टीका, अलकारचूडामणि 
टीका, काव्यप्रकाश टीका, अनेकान्तव्यवस्था, तत्त्वा्थ टीका, आध्यात्मोपदेश, स्याद्वादरहस्य आदि । 
लोकभाषा मे रचित आनन्‍्दधन बावीसी बालावबोध टीका, समुद्र बहाण सवाद, द्रव्यगुण पर्यायनों 
रास, साधुबन्दना, प्रतिक्रमण हेतु गर्भित स्वाध्याय, ११ अग नी सज्जाय, समक्ति ना षटस्थान स्वरूप 
नी चौपई, महाबीर स्तवन, श्री शान्तिजिन स्तवन आदि ग्रन्थों मे कवि ने सस्क्ृत और लोकप्रचलित 
प्रायः सभी प्रकार के छन्‍्दों का उपयोग किया है। कुछ ग्रन्थों की भाषा खड़ी बोली के निकट है। 
उदाहरण के लिए तिम्न पक्ितयाँ द्रष्टव्य हें -- 
हम राज पाड़े किये, बोल चौरासी फेर । « 
या विधि हम भाषा वचन, ताको मत किये जेर ॥। 
है दिग्पट के वचन में, और दोष शत्त साज । 
केते काले डारिये, भूजत दध्धि अरु माख। 
सत्य वचन जो सहहै, गहे साधु को सग। 
वाचक जस कह सो लहै, मगल रग अभग ॥। 
प्रकरण रत्नाकर भाग १, पृ. ४ 


ज्ञान प्रागर--इनका जीवन-परिचय ज्ञात नहीं हो सका है। इनकी भाषाओं में अपशभ्रण 'राज- 
स्थानी एवं मराठी के शब्दों का प्रचुर मिश्रण है । ऐसा रूगता है कि ये हिन्दी प्रदेश से सबद्ध रहे 
होगे; क्योंकि इनकी भाजा हिन्दी के अत्यन्त निकठ है। उदाहरणार्थ ये पक्तियाँ द्रष्टव्य हे-- 
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प्न्थमान श्री शान्ति के रास को श्लोक बाइसवे अरू पाँच | 
” ग्रन्थागार अक्षर गति कीनो इसमे नहि खलू पच रे। --शान्तिनाथ रास । 
इनकी रचनाओ में शुकराज रास (स० १७०१), धम्मिल रास (स० -१७१५), इलाची कुमार 
रास (स० १७१६), शान्तिनाथ हासे (स० १७२०), चित्र सभूति चौपई (स० १७२१), रामचन्द्र 
लेष (स० १७२३), आषाढ्भति रास (स० १७२४), परदेशी राजा नो रास (स० १७२४), नविषेण 
रास (स० १७२५) और श्रीयोल रास (१७२६) आदि विशेष उल्लेखनीय हे । इनकी काव्य-कृतियों 
की सख्या दो दर्जन से अधिक बताई जाती हैं । 
जिन हुषं--इनका भी जीवन-बृत्त अज्ञात है। जिन हर्ष का रचना-कालू स० १७०४ से 
१७६१ तक माना जा सकता है। इनकी भाषा में जहाँ एक ओर खडी बोली के प्रयोग मिलते हं, 
वही दूसरी ओर आवबा, गवा, पावा आदि अवधी के शब्द भी घुले-मिले दिखाई देते हे । मुल्त 
इनकी भाषा गुजराती ही रही होगी, परन्तु राजड्रथानी, खड़ी बोली, उर्दू, अवधी और भोजपुरी के 
शब्दप्रयोग इस बात के साक्षी है कि ये बहुश्रुत एवं बडे ही भ्रमणशील रहे होगे | सर्वया तथा 
कविसत आदि में -छनन्‍्द-रचना करना इनकी साहित्यिक रूचि का परिचायक है। इनके राम और 
कृष्ण सम्बन्धी पद बहुवा हिन्दी में हे । अन्य जैन-कवियों की अपेक्षा इनकी साधना सम्बन्धी उदारता 
हमे इस मान्यता की ओर भी प्रेरित करती है कि सभवत. ये आरम्भ में स्माते मतावलरूस्थी रहे होगे 
और बाद में जैन मत में दीक्षित हुए होगे। भाषा के लिए निम्न पक्तियाँ उदाहरण स्वरूप देखिए- 
सुख सपति दायक नरसुरनायके परतिक पास निणदा है। 
जाकी छवि काति अनूपम' ऊपम दीपति जाणि जिनत्दा है। 
--पाश्वेनाथ नीसाणी । 
सीता गुरु की सेव करूँ, जपूँ तो लक्ष्मण राम । 
सीता हतुमत गावता, सफल सदा होय काम ।। 
? “+सीतामुद्रडी । 
क्षौर सुसीस मुडावत हे, केई लब जठा सिर केई रखावे, 
लचन हाथ सू कोई करे, रहे मौन दिगबर कोई कहावे ।। 
राख सूँ कोई लपेट रहै, कोई अग पँचागनि माहि तपावे, न्‍ 
कृष्ट करे जसराज बहू तप, ज्ञान बिना शिवपथ न पावे ।। आदि 
-“जसराज बावनी । 
इनकी' कृतियों की सख्या भी' पर्याप्त है। वसे तो सभी प्रचलित छोक-विधाओ में इनकी रचनाएँ 
मिलती हे, पर सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण हे इनके रास-सम्बन्धी ग्रन्थ । इनमे विशेष उल्लेखनीय ग्रन्थ निस्‍्न- 
लिखित हे--- 
मत्य्योदर रास (स० १७१८), शुकराज रास (१७३८), श्रीपाल् राजा नो 'रास (१७४०), 
रत्नसिह राजषि रास (१७४१), उत्तम कुमार चरित रास' (१७४२), कुमारपाल रास (१७४३), अमर 
दत्त मित्नानन्‍द रास (१७४४), चन्दन मलूयागिरि रास' (१७४४), हरिश्चन्द्र रास (१७४४), हरिबल 
लाही नो रास (१७४६), वीशस्थानक रास (१७४८), मृगाकलेखा रास (१७४८), सुदर्शन शेठ रास 
(१७४९), अजित सेन कनकावति' रास (१७५१), गुणकरंड गुणावली रास (१७५१), महाबरू मलय- 
सुन्दरी रास (१७५१), शम्भुजय माहात्म्य रास (१७५५), सत्यविजय निर्वाण रास (१७५६), रत्नचूड- 
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मुनि रास (१७५७), अभयकुमार रास (१७५८), अमरसेन-जयसेन रास (१७५६), रत्नसारनृप 
रास (१७५९), जबूस्वामी रास (१७६०), तथा आराम शोभा रास (१4७६१) जादि । 
इनके अतिरिक्त चन्दनमलयागिरि चौपई (१७०४), विद्याविकास चौपई (१७११), मगर 
कलश चौंपई (१७१४), कन्या नी चौपई आदि अनेक चौपई-अ्रन्य और अनेक स्फुट स्तुति-म्न्थ 
भी श्री जिन हर्ष की उत्तम कृतियाँ बताई जाती हूं । - 
अभयसोस--ये मुनि सोमसुन्दर के शिष्य थे। इतका रचता-काल# स० १७१० और १७३० 
के बीच माना जाता है। इतकी भाषा हिन्दी के पर्याप्त निकट है। अन्य वृत्त अज्ञात है। सभवत. 
इनका स्थायी निवास राजस्थान में ही अधिक था। इनकी रचनाओं में वैदर्भी चौपई (स० १७११, 
आगरा) विक्रम चरित्र घापर। चौपई (१७२३, सिरोही), विक्रम चरित्र -लीलावती) चौपई (१७२४, 
मानतुग मानवती चौपई (स० १७२७) आदि प्राप्त हे । * 
बद्धिविजय--इनका जन्म बड़नग्र के साप्तु स्थित 'डामली ग्राम में हुआ था। इनके पिता 
का नाम आनन्द शाह और माता का नाम उत्तमदे थै। इनका बाल्यनाम बो्य था। स ध १७३४ 
में श्री सत्यविजय गणि ने इन्हे दीक्षित किया। शास्त्रादि अध्ययन के पश्चात्‌ ज्रे 'पण्डित' उपाधि 
से विभूषित किये गये । स० १७६६ में पाटण में चातुर्मास करते समय इनकी इहलोक लीला सर्माप्त 
हुई । जीवविचार स्तवन (स० १७१२), नवतत्त्व विचार स्तवन (१७१३) और नय प्रमोद आदि 
इनकी ज्ञात रचनाएँ हे । इनकी बहुत-सी रचनाओं का पता नहीं चलता। 
विद्यादचि--ये मुनि श्री उदयरुचि के शिष्य थे। इन्होने स० १७११-१७१७ के बीच सिरोही 
(राजस्थान) मे रहकर अपनी “चदराजा रास' नामक कृति की रचना की थी। इस ग्रन्थ 
में ३००० के लगभग पद्य हे । इसकी भाषा खडी बोली से बहुत कुछ प्रभावित प्रतीत होती है। 
उदाहरण के लिए निम्न पक्तियाँ द्रष्टव्य हे-- 
इणपरिं चदतणा गृण गाया लाभ अनन्ता पाया रे। 
धनि धनि जग मेंहि ये ऋषिराया प्रणमे सुरनर पाया रे ।। 
सब आनन्द फली मन केरी जिन मुख देखी तेरी । 
इम चद तणा गूण गाया लाभ अनन्ता पाया रे॥ 
है मेघविजय--इनका भी” पूर्व परिचय अज्ञात है। मुनि श्री कृपाविजय इनके दीक्षागुरु थे । 
इनकी रचनाओं से पता चलता है कि ये बहुमुखी रचनात्मक प्रतिभा के व्यक्ति थे एवं बहुश्रुत थे। 
इनकी लोकभाषा तथा संस्कृतभाषा की रचनाएँ इनकी बहुमुखी प्रतिभा के प्रमाणस्वरूप हें । 
इसका विजय देव निर्वाण रास दीवबदर में स० १७२१ के आस-पास पूर्ण हुआ | श्री पाश्वेनाथ 
नाम माला, दशमत स्तवत, शासन-दीपक सज्जाय' तथा चौबीसी आदि भाषा-प्रन्थों के अतिरिक्त 
देवानन्दाभ्युदय काव्य, चन्द्रप्रभा व्याकरण, संप्ससधान महाकाव्य, शान्तिनाथ चरित्न, तत्त्वगीता, धर्म- 
मजूबा, युक्तितप्रबोध नाटक, मेघदुत समस्या लेख, हैम॑चन्द्रका आदि सस्क्ृत के ग्रन्थ इनकी विद्वत्ता 
के परिचायक है । इनका रचना-कारलू स०» १७१५ से १७६५ तक माना जा सकता है। 
१८वीं शती की प्रथम पंचीसी के अन्तर्गत शताधिक जैनमुनियों के ब्रजभाषा, राजस्थानी, 
गूजराती, अपभ्रंश प्राकृत और संस्कृत भाषाओं में रचित रास, चरित्न, प्रबन्ध, सज्जाय एवं विनय-प्रन्थ 
मिलते हैं। भाषा, छनन्‍्द, विषय एवं रचना-पद्धति आदि की दृष्टि से इनमे बडा वैविध्य है; तथापि 
इत संबका उद्देश्य उपदेश-सूलक है। प्राय. सभी रचनाओ में अपने सप्रदाय-विशेष के सिद्धान्तो की 
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प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूप से चर्चा है। अधिकाश अपने गुरुओं या धर्म-प्रचारक राजाओ, धनियों या 
राजनीतिक क्षेत्र “मे प्रभावशाली व्यक्तियों के चरित्न-वर्णनो से सबद्ध हे। इस परम्परा के आरम्भिक 
दो-तीन दशको के कुछ प्रमुख कवि' एवं उनकी कृतियों का परिचय सक्षेप में यहाँ प्रस्तुत किया जा 
रहा है। इससे जन-साहित्य' के प्राचुय्य एवं बेंभव का पता चलता है। | 
लब्धिविजय--ये गुणहर्ष के शिष्य थे । रचनाकार १८वीं शतती का प्रथम दशक है । इन्होने 
'उत्तेमकुमार रास”, अजाप्ल॒त्न,"रास' और कई स्तवन-प्रन्थो की रचना की है। 
जयसोम--ये जससोम के शिष्य थे । 'भावना बेलि' (जेसलमेर, स० १७०३) एवं गण- 
' स्थानक स्वाध्याय” इनकी रचनाएं हूं। भावता बेलि की भाषा राजस्थानी है। इन्होने १७०० श्लोको 
से युक्त ६ कर्मग्रन्यो की गृद्यमयी टीका भी लिखी है। 
मानविजय---ये जयविजय श्जी के शिष्य थे। इन्होने स० १७०२ में श्रीपा््त रास! नामक 
काव्य-प्रन्थ की रचना की थी। " 
तेजम॒ति--ये मुनि श्री भीमजी के शिक्ष्य थे । इन्होने चदराजा नो रास और 'जितारि राजा रास” 
नामक दो रास“पग्रन्यों की रचना की थी। इनकी भाषा राजस्थानी गुजराती मिश्चित है। 
लब्धोदयगणि--इनके गरु श्री ज्ञानराज गणि थे । पद्मिनी चरित्र (स० १७०१) इनकी 
उच्च कोटि की रचना है। इस' काव्य की भाषा डिगलूमिश्वित राजस्थानी प्रतीत होती है। 
सुमतितंस--इनका परिचय' पूर्णतया अज्ञात है। चदनमलयागिरि चौपई' नामक इनका एक 
प्रबन्ध ग्रन्थ प्राप्त है । ४ 
इन्द्रसौभाग्य--ये सत्यसौभाग्य सूरि के शिष्य 'जीवविचारप्रकरण' नामक इनका एक भ्रन्थ 
प्राप्त है। ये संभवत, स० १७५० तक जीवित थे । 
अभयसोम--ये खरतरगच्छीय मुनि श्री सोमसुन्दर के शिष्य थे। इनका अन्य परिचय ज्ञात 
नही है। वेदर्भी चौपई (स० १७११), विक्रमचरित्न चौपई (स० १७२३), विक्रमचरित्न (लीलावती) 
चौपई (स० १७२४) और मानतुग मानवति चौपई (१७२४) इनके प्रसिद्ध ग्रन्थ हें । इन कृतियो 
की भाजा यद्यपि गुजराती है, परन्तु खडी बोली के क्रियापदों का बे-छूट प्रयोग किया गया है। 
उत्तरतागर--ये तपागच्छ श्री' कुशलसागर के शिष्य थे । त्रिभुवनकुमार रास (स० १७१२) 
के रचयिता भी थे । अन्य परिचय अज्ञात है । » * 
५ आणन्दवर््धन---इनकी चौबीसी' हिन्दी भाषा में रचित है। 
गजक्शलगणि---ये मुनि श्री गजकुशल के शिष्य थे। गुणावली गुणकरड रास” की रचना 
इन्होने स० १७१५ मे की थी। 
पद्म चन्द्र--ये पद्मरग के शिष्य तथा जबुस्वामी रास” के रचयिता थे। इस' रास-म्रन्थ की 
भाषा बड़ी ही सुबोध एवं हिन्दी से मिलती-जुलती है। 
प्मविजय--इनकी एक कृति 'शीलप्रकाश रास” (स० १७१५) उपलब्ध है। 
केशरकुशल--इनका परिचय सर्वथा अज्ञात है। जगडु प्रबन्ध रास इनकी उत्तम काव्य 
कृति बताई जाती है। 
वीरविजय--ये अहमदाबाद के ब्राह्मण कुछ में पैदा हुए थे। इनका पूर्व नाम केशव था। 
पिता का नाम जद्बरोसर और माता का विजया था। इनके दीक्षा-गुरु कनकविजय जी थे। विजय 
सिंह सूरि निर्वाण रास” इनकी' प्रसिद्ध रचना है जो प्रकाशित भी हो गई है। 
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जयरग (जेतसी)--इनके गुरु का नाम श्री पुण्यकलशशि था। इन्होंने, अमरसेन वयरसेन 
घौपई' की रचना स० १७०० में जेसलमेर में की थी। कयवन्ना शाह नो रास' (बीकानेर, स० 
१७२१) के अतिरिक्त इनके” भक्तिपरक कुछ स्फूटे गीत भी प्राप्त हुए हूं । 
राजसार--ये मुनि विद्यासार के शिप्य एवं कुलध्वज कुमार रास' के रचयिता बताये गए हे । 
मेरूढाभ-- चन्द्रलेखा सती रास' (स० १७०५) के रचयिता मेरुलाभ के दीक्षा-गुरु श्री 
विनयलाभ जी थे। इनकी भाषा सस्क्ृतबहुला एग दाशंनिक पदावल्जे से बोझिल है। 
ज्ञानकूशल गणि--ये मुनि श्री कीतिकुशल के शिष्य थे । इनका पाश्वंनाथ चरित' प्रबन्ध- 
काव्य की दृष्टि से बडी ही उच्च कोटि का ग्रन्थ माना गया है। इसमें तत्कालीन जैनमत कां 
साम्प्रदायिक इतिहास भी दिया गया है। तु 
शसविजय--श्री लध्मीविजय जी इनके दीक्षा-गुरु थे ।*गजसिह राजा नो रास (सबेटक- 
पुर, स० १७१३) इनकी राजस्थानी-गुजराती मिश्लित्‌ भाषा "की उत्तम कृति है। 
कांतिविजय--ये कीतिविजय जीं के शिष्य तऔा विनयविजय जी के गुरु भाई थे। सवेग 
रसायत बावनी” एवं सुजसवेलि' इनकी काव्य-कृतियाँ हे । ५, 
इसी प्रकार श्रीतिलककसागर कृत राजसागर सूरि निर्वाण रास' (स० १७१६), साधुविजय' के 
शिष्य सौभाग्यविजय का विजयदेव सूरि निर्वाण सज्जाय' (स० १७१७ के लगभग) , हस्तिरुचि कृत 
वित्नसेनपत्मावती रास (स० १७१७, अहमदाबाद), उदयसूरि कृत सुरसुन्दरी अमरकुमार रास 
(स० १७१.६), जिनदास श्रावकक्कत व्यापारी. रास (१७१६) वीरविमर कृत भावी की कर्म 
रेख रास' (हिन्दी, स० १७२२) तथा जबूस्वामी रास (गुजराती), सुमतिरग का प्रबोध 
चिन्तामणि' (मुलतान, स॒० १७२२), सूरजमुनि का लीलाधर रास (स० १७२१) श्री 
लाभचन्द जी कृत विक्रम चउपई (१७२३), लीलावती रास (स० १७२८) तथा पाडव चरित्र 
चौपई (स० १७६७), परमसागर कृत विक्रमादित्य रास' (१७२४) मुन्रि समयकीति कृत गुरु 
घर्मनिधशान' तया भुवनानन्द, चौपई, प्रसिद्ध मुनि श्री यशोविजय जी के शिष्य श्री तत्त्वविजय द्वारा 
रचित अमरदत्त मित्रानन्द रास (स० १७२४), मुनि श्री मेरुविजय (रगविजय गणि के शिष्य) 
कृत वस्तुपाल तेजपाल रास (बीजापुर, स>» १७२१), नवपद रास (हिन्दी भाषा, स० १७२३) 
एवं नर्मदा सुन्दर रास' औरू मानसागर रचित विक्रमादित्यसुत विक्रमसेन चौपई एवं कान्हड 
कृठियारा नो रास! विशेष उल्लेखनीय कृतियाँ हेँ। महेश मुनि की अक्षर बत्तीसी (स० १७२४, 
उदयपुर) एवं 'ककहरा' की भाषा तो विशुद्ध हिन्दी ही है। ककहरा की कुछ पक्तियाँ द्रष्टव्य हे--- 
कका ते किरिया करी करम करउ ते चूर। 
किरिया बिन ते जीवणा शिव नगरी हुई दूर॥। 
बषा करम में पय करउ पिमा करउ मन माहि। 
बंति करी सेवउ सदा जिणवर देव उदाहि।। 
द्वितीय पच्रीसी--(सं० १७२५-१७५० ) 
१८वी शती की द्वितीय पचीसी के अन्तर्गत आनेवाले अधिकाश कवियों का जीवनवृत्त प्राय 
बल्नात है। जित दो-चार मुनियो एव कृतिकारों का यत्किचित्‌ परिचय मिलता है उसे सक्षेप में यहाँ 
प्रस्तुत किया रहा है । 
सानकिसल सरि--वे वीशा ओसवाल वज्ञी वासव सेठ के पुत्र थे। इनकी माता का नाम 
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कनकावती था। इनका जन्म भिन्नमाल नामक शहर में स० १६९४ में हुआ था। बचपन का नाम 
नाथूमल था । सँ० १७०२ में इन्होंने धीरविमल गणि से दीक्षा ली। उस समय उनका नाम 


तयविमल रखा गया ।स० १७२७ में मारवाड के पास सादडी ग्राम मे तपागच्छ आचाये विजय 
प्रंभ सूरि ने इन्हे .पडित' पद स्ले विभूषित किया। स०.१७४८ में इन्हे आचार्य! पद दिया गया। 
ये .विशेषतया गूजरात, सौराष्ट्र और मारवाड के जैन-तीर्थों मे भ्रमण करते रह । स० १८८२ में 
८९ वर्ष की अवस्था में "इनवे इहलोक लीला समाप्त हुई। उस समय वे खभात में चातुर्मास कर 
, रहे थे। उनकी अधिकाश रचनाएँ प्रकाशित हो गई है । उनकी कुछ काव्य-कृतियाँ निम्नलिखित हे--- 

साधुवदना (स० १७२५), जबुरास, बारह द्वत ग्रहण, श्री चदकेवली रास, राजसिंह राजरषि रास, 
अशोकचन्द तथा रोहिणी रास, आनन्दघन बत्तीसी (बालावबोध टीका) तथा अनेक वन्दन एवं स्तवन अन्य । 

धर्मंमंदिर--ये मुनि श्री दयाकुशल के शिष्य थे। इनकी प्रायः सभी रचनाएँ हिन्दी-गुजराती 
मिश्रित “भाषा में है। सभवत इनकी मातृ-भाषर गुजराती “थी और मुलतान मे इनका निवास था। 
इन दोनों क्षेत्रों का प्रभाव उनकी भाज़ा पर प्रत्यक्ष है। मुनिचरित्र (स०, १७२५), दुयादीपिका चौपई 
(जुलूतान, १७४५०), मोह विवेक रास (मुख्तान, १७४१), परमात्मप्रकाश चौपई (स्‌० १७४२, 
मुलतान) आदि इनकी काव्य-कृतियाँ हे । 

लक्ष्मीवल्लभ---श्री सोमहर्थष के शिष्य लक्ष्मीबल्लभ अनेक ग्रन्थों के रचयिता- बताए जाते 
है। इनकी रचनाओं मे रतनहास चौपई, अमरकुमार चरित्रदास, विक्रमादित्य पचदण्डरास आदि 
विशेष उल्लेखनीय है । इनका मुख्य वास-स्थान बीकानेर ही था। यही कारण है कि इनकी भाषा 
हिन्दी के पर्याप्त निकट प्रतीत होती है । । 

हीराणंद--इनका अपर नाम हीरमुनि भी मिलता है। इन्होने राजस्थान को ही अपना 
प्रमण-केन्द्र रखा था। इनकी दोनो रचनाओं--उपदेशरत्व कोश (मेडता, स० १७२७) और सागर- 
दत्त रास (जालोरगढ) की भाषा मारवाडी-गुजर।ती मिश्रित है । 

उदयविजय---ये प्रसिद्ध मुनि विजयसिह सूरि के शिष्य थे। इनके श्रीपाल रास (किशनगढ़ 
स० १७२७) और “रोहिणी रास' की भाषा राजस्थानी है। पाश्वंताथ जिन स्तवन' नामक ग्रन्थ की 
भाषा प्राकृत है । 
हि कुशलधी र--इनका राजस्थानी भाषा मे रचित लीलावती "रास, (सोजत, १७२८) और 
गूजराती' रचना भोज चरित्र चौपई' (स० १७२९) उच्चकोटि की साहित्यिक कृतियाँ हे। 

धर्संवर्धन--ये सस्क्ृत के प्रकाण्ड पण्डित थे। इनके गुरु का नाम विजयहषे था। इन्होने 
लोकभाषा के अतिरिक्त सस्क्ृत मे भी उच्चकोटि का काव्य सर्जन किया था। श्री भक्ताम'रस्तोत्न' 
तथा वीरस्तवन” इनकी सस्कृत की रचनाएँ हे । अमरसेन वैरसेन चठपई, 'शत्तिश्चर विक्रम चौपई, 
अमरकुमार सुरसुन्दरी रास' तथा अन्य अनेक स्तवन-प्रन्थो की भाषा मारवाडी गुजराती मिश्रित 
है । इनका एक अन्य नाम धर्मसिह भी मिलता है। 

उपरोक्त कवियों और रचनाओ के अतिरिक्त इस कालसीमा के अन्तर्गत अन्य अनेक कृतियाँ 
उपलब्ध होती हैँ जिनका सक्षिप्त विवरण इस' प्रकार है-- 

यशोनन्‍द कृत 'राजसिह कुमार रास' (स० १७२६), मानविजय गणि (२) कृत नर्मविचार 
रास', हेमराज पण्डित कृत तयचकऋरास' (स० १७२६) एवं भक्तामर स्तोत्र माला (दोनो हिन्दी 
में), लक्ष्मीविजय कृत श्रीपाल मयणा सुन्दरी रास' (खभात, १७२७, राजस्थानी में), मानविजय छत 
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पाण्डव चरित्न रास! (स० १७२८), श्रीवीर॒जी कृत जबूपूच्छा रास ( स० १७२८ पाटण), मुनिश्री 
चारुदत्त के शिप्य कनकनिधान कृत 'रत्नचड व्यवहारी' रास (स० १७२८५), श्री कमलहर्ष के शिष्य 
उदयसमुद्र का कुरूध्वज कुमार रास' (स० १७२८), विवेकविजय का 'मृगाकलूेखा रास (गुज०- 
हिन्दी मे, स० १७३०), तिलकहस के शिष्य- तत््वहस कृत उत्तमकुमार चौपई” (रू० १७३१), विबुध- 
विजय कृत मंगल करूश रास” (स० १७३२), श्री नित्यसौभाग्य कृत पचाख्यान चौपाई', लिलोक- 
सिंह के शिष्य श्री आणन्दमुनि कृत गणितसार और हरिवश चरित्र (स० १७३१, १७३५८, हिन्दी 
भाषा में), बेतो कवि कृत धन्ना रास' (हिन्दी, स० १७३२, मेवाड में), श्री सुखसागर कवि कृत" 
“इन्द्रभानु प्रिया रत्नसुन्दरी चौपई' (हिन्दी, स० १७३२) शान्तिदास श्रावक का गौतम स्वामीरास' 
(१७३२), जयसागर का अनिरुद्ध हरण' (स० १७३२), सिद्धिद्विजय के शिष्य श्री सुरविजय का 
'रत्वपाल रास! (स० १७३२), सुनि श्री जिनविजय का “व्जयकुँअर प्रबन्ध! (स० १७३४), चन्द्र- 
विजय (१) कृत धन्ना शाल्भिद्र चौपई', चन्द्रविजंय (३) का जबूकुमार रास' (१७३४), श्री इन्द्र- 
सौभाग्य के शिष्म हेमसौभाग्य का 'राजसागर सूरि निर्वाण रास', विनयलाभ कृत 'बछराज देवराज 
चौपई” (मुल्ताक; स० १७३४ हिन्दी मे), देवविजय का चपक रास” (स० १७३४) , दयातिलक कृत 
धना नो रास! (१७३६), नयनशेखर कृत योगत्नाकर चौपई” (१७३६), भोजविसर के शिष्य 
रुचिरविमल का 'मत्स्योदर रास (स० १७३६), छलावष्यरत्न के शिष्य केशवदास कृत 'किशवदास 
बावनी (हिन्दी, सवेया छद में) अजीतचद का “चंदनमलूया गिरिरास! (स० १७३६), कनकविलास' कुंत 
देवराज बच्छराज चतुष्पदी', श्री लक्ष्मीरत्न कृत षेमा हडालिआ नो रास! [ ऐतिहासिक काव्य) 
कुशलसागर का वीरभाण उदयभाण रास', दीपसोभाग्य कृत चित्रसेन पद्मावती चौपईं (स० १७३६) 
तथा बृद्धिसागर सूरि रास (१७४७), मुन्िचन्द के शिष्य अमरचद का विद्या विछास चरित्र 
(पवाडा मारवाड़ी भाषा, सं० १७४५), शीरूविजय की तीर्थभाला” (१७४७, हिन्दी में उन्दशास्त्र ) 
यज्ञोवद्धेंन का चन्दन मलयागिरि रास” (हिन्दी, १७४७) ऋषभसागर क्ृत विद्या विलास रास 
एवं गुणमंजरी' चौपई' (१४४८) और दीपतिविजय कृत मगर करूश रास” (स० १७४६) । 

लक्ष्मी रत्न सूरि, तिलकचन्द, प्रागजी, अमर विजय, जीवराज, कीर्तिसागर सूरि तथा ज्ञान- 
सागर (२) आदि अनेक जैनमुनियों की कृतियाँ अभी तक अनुपलब्ध हे । 

तृतीय पच्चीसी (सं० १७५०-१७७५) * 

उदयरत्न---इस कालसीमा के बीच आनेवाले कवियों में तपागच्छ श्री शिवरत्न मुनि के 
शिष्य श्री उदयरत्न सर्वप्रमुख हे । रचनाओं के प्राचुयें को देखते हुए उनके जीवन-वृत्त के अज्ञान पर 
क्षोभ होना आवश्यक है। उन्होंने एक दर्जन से अधिक रास-गन्थो एवं उतने ही विनय और सलोक 
आदि ग्रल्थों की रचना की थी। कहते हे उदयरत्न जी गुजरात के खेड़ा जिले के निवासी थे और 
उनकी मृत्यू मिआगाम में हुई थी। इनकी रचनाएँ इतनी अ्वगारपरक होती थी कि उन्हें आचायें- 
संघ से निष्कासित कर दिया गया था। बाद में उनकी दिद्धत्ता से प्रभावित होकर उन्हें पुन सघ 
में ले. लिया गया । उनमें इन्द्रजाल की भी शक्ति थी। उन्होने अनेक वैष्णव-परिवारों को जैनमत 
में दीक्षा दी थी | इनके कुछ प्रमुख भ्रत्थ निम्नलिखित हें--- 

जंबूस्वामी रास, अष्टप्रकारी पूजा रास, स्थूलिभद्र रास (१७५६), मुनिपति रास (१७६१), 
राजसिह रास (१७६२), मलयसुन्दरी महाबल रास, यशोधर रास (१७६७), लीलावती सुमति 
, विछास रास (१७६७), धर्मंबुद्धि मंत्री अने पापबुद्धि राजा रास (१७६८) , शत्रुजय तीर्थेमाला उद्धार 
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रास (१७६६), भुबनभानु केवली रास (१७६७) तथा भरत बाहुबल, विमल मेहता आदि से सबद्ध 
सलोक-पग्रन्थो के अंतिरिक्‍्त अनेक सज्जाय और प्रबन्ध काव्य । 

सौभाग्यविजय--ये तपागच्छ मुनि श्री लालविजय जी के शिप्य थे। सभवत ये उत्तर- 
प्रदेश के किसी स्थान्‌ के निवासी *रहे होगे। इनकी तीर्थशाला' में भारत के पूर्वी छोर से काठिया- 
बाड़ ,तक के जैनतीर्थी का आँखो देखा वर्णन है । इससे पता चलता है कि इनके प्रवास का क्षेत्र 
* बडा विस्तुत था। इस ग्रन्थ की भाषा राजस्थानी मिश्रित ब्रजभाषा है। 

विनयचन्द्र--ये ज्ञानतिलक के शिष्य' थे। इनकी अधिकाश रचनाएँ अप्राप्त हेँ। ध्यानामृत 
रास, मयणरेहा रास, उत्तमकुमार चरित्र रास, ध्यानामृत रास आदि इनके प्रमुख काव्य-ग्रन्थ हें । 

सोहनविजय---ये मुर्नि श्री रूपविजय के शिष्य थे। नरमंदासुन्दरी नो रास (स० १७५४४), 
हरिवाहन राजा नो रास (१७५५), रत्नपाल रास (१७५८), मानतृग मानवती रास (१७६०), 
पुण्यपा!ल ग्रुणसुन्दरी रास (१७६३) और चन्द, राजा नो रास आदि इनके सुप्रसिद्ध रास-ग्रन्थ है । 

नेमविजय---मुनि तिलकविजय के शिष्य नेमविजय अपने सप्रदाय-विशेष के आचार्यों में पर्याप्त 
सम्मानप्राप्त महात्मा थे । शीलूवती (शीलरक्षा प्रकाश रास), नेमि बारह मास, बछराज चरित्न 
रास, धर्मबुद्धि मत्नी पापबुद्धि नृूप रास और तेजसार राजथि रास आदि इनकी उच्चकोटि की 
साहित्यिक कृतियाँ हे। हे 

देवचर्हू---जन्म-कालू स० १७४६ । ये बीकानेर के पास के एक गाँव में शाह तुलसीदास 
के घर मे पैदा हुए थे। इनकी माता का नाम धनबाई था। १० वर्ष की अवस्था में ही थे दीक्षित 
हुए । परिश्रमपूर्वक' अध्ययन करने के उपरान्त ये प्रकाण्ड पाण्डित्य से विभूषित हुए। धर्मे-प्रचार के 
क्षेत्र में किये गये इनके कार्य अमूल्य हे। स० १५१२ में इनका स्वरगंवास हुआ | इनकी रचनाएँ 
हिन्दी, गुजराती और मिश्रित भाषा में हे । कुछ गद्य में हे, कुछ पद्य मे और कुछ गद्य-पद्य दोनों में । 
तात्पय यह कि ये बहुमुखी प्रतिभा के धनी थे। ध्यान दीपिका चतुष्पदी (हिन्दी), द्रव्यप्रकाश भाषा 
(हिन्दी! १७६७), आगमसागर (गुजराती गद्य), नयचक्रसार (गुजराती गये), अध्यात्म गीता, गज 
सुकुमाल सज्जाय, बीसी, चौबीसी आदि इनके अनेक मग्रन्ध प्राप्त हे । 

भावरत्न---इनका अपरनाम भावप्रभसूरि भी मिलता है । इनके दीक्षागुरु श्री महिमाप्रभ- 
सूरि जी थे। अन्य जैनकवियों की भाँति इनका जीवन-वृत्त भी अन्धकौर के गते मे है। हरिबल- 
मच्छी नो रास' (स० १७६९), सुभद्रासती रास” (१७६७), बुद्धिविमला सती रास” (१७९६७) और 
अबड रास (१८००) आदि इनकी प्रसिद्ध कृतियाँ हे । 

कुछ अन्य उल्लेखनीय हिन्दी, गुजराती एव अन्य भाषाओ की क्ृतियाँ निम्नलिखित हे-- 

गोडीदास श्रावक कृत नवकार रास” (राजसिंह राजवतीरास, स० १७५५, बडौदा), शान्ति- 
विमल के शिष्य केसर विमल की सूक्तिमाला; अभय माणिक्य के शिष्य रूृक््मीविनय कृत अभय 
कुमार महामत्रीश्वर रास” तथा <ुढकमतोत्पत्ति रास”, लब्धिविजय (२) कृत 'सुमगलाचार्य चौपई' 
(१७६१), लक्ष्मीचन्द के शिष्य गगमुनि' का रत्नाकर तेजसार रास” (हिन्दी, १७६१), मुनि जिन- 
सुन्दर सूरि की प्रश्नोत्तर चौपई' (मारवाडी, १७६२), नेभिदास श्रावक कृत अध्यात्मसार माला' 
(१७६५ हिन्दी), कान्ति विमल रचित विक्रम कनकावति रास”, गगासागर के शिष्य जीवसागर कृत 
अमरसेन वयरसेन चरित्र (१७६८), किसन कवि राचित उपदेश बावनी' (ब्रजभाषा तथा कवित्तो 
में ), कवि श्री छाधाशाह कृत जबू कुमार रास” (१७६४) तथा शिवचन्द नो रास”, देवविजय का 
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'हयातेन कुमार रास', श्रीडपसागर कृत बृद्धेविजय गणि रास ( ऐतिहासिक, १७६६) जयननन्‍दन के 
शिष्य लब्धिसागर (२) की ध्वज भुजगकुमार चौपई (स० १७७०); मुनि श्री' भाऊजी के शिष्य 
चतुर कवि रचित चदन मंल्यागिरि चौपई' (ब्रजभाषा), गगविजय कंत गजसिह कुमार रास' 
(स० १७७२) तथा कुसुमश्री रास' (११७७), विमर: विजय॑ के शिष्य श्री रामविजय (१)“का 
'विजयरत्त सूरि रास! तया गोड़ीदास स्तवन और वल्लभकुशल छत श्रेणिकरास' (१७७४) तथा 
हुमचनद्र गणि रास! आदि। . े 4 
चतुर्थ पचीसी--(सं० १७७४-१८००) 

कांतिविजय--ये मुनि श्री प्रेमचिजय जी के शिप्य थे। इनके महाबल मलयसुन्दरी नो रास' 
नामक ग्रन्थ की भाषा हिन्दी के पर्याप्त निकट है। चौबीस जिन्तस्तवनः हीराबेधवत्तीसी (राजस्थानी 
भाषा में), सौभाग्य पचमी माहत्म्य आदि कुछ अन्य ग्रल्थों की भी रचना इन्होंने की थी। 

नित्यछाध---इनके पिता का ताशम कर्मसिहं5ओऔर माता का कमला था। मुर्ति .सहजसुन्दर 
इनके दोआगुरु थे। अन्य वृत्त अज्ञान हें। ये सदेवत * सावलिगा रास (१७८२, सूरत), विद्यासागर 
सूरि रास (१७८२, अजमेर) तथा अनेक चौबीसी स्तवव एवं सजाय आदि ग्रन्थों के रचयिता है । 

न्‍्यायसागर-- (स० _ १७२५-१७६७)--इनके पिता मोटे शाह मसख्धर (मारवाड) के ओस- 
वाल वैश्य थे । माता का नाम रूपा था। इनका बचपन का नाम नेमिदास था। मुनि उत्तमसागर 
इनके दीक्षागुरु थे । सं० १७६९७ में अहमदाबाद मे इन्होने देहत्यागय किया। पिडदोष विचार 
सज्जाय (१७०५१), महाबीर रागमाला (१७८४), दो चौबीसी' ग्रन्थ और एक बीसी' भ्रन्थ इनकी 
रचनाएँ हू । इनके बीसी' ग्रन्थ की भाषा हिन्दी है । 

..._ रामविजय--ये सुमतिविजय जी के शिष्य थे । इन्होने गरबा जैसे लोकगीत से लेकर सस्कृत 
के वणिक छन्‍्दों तक की रचना लोकभाषा में की है। मुनि रामविजय जी प्रखर प्रतिभा के कवि थे । 
तेजपाल रास (१७६०), धर्मदत ऋषि रास (१७६६), शास्तिजिन रास, रक्ष्मीसागर सूरि निर्वाण 
रास आदि ग्रन्थ इनकी कवित्व-शक्ति के परिचायक हे । भाषा बडी ही सरस एवं सुबोध्य है। 

जिनविजय ( ३)--इनके पिता-माता का नाम क्रमश धर्मदास और छाडकुँअरि बताया जाता है। 
ये राजनगर के श्रीमाली वणिक्‌ कुल में स० १७४५२ में पैदा हुए थे। मुनि श्री क्षमाविजय ने स० 
१७७० में इन्हें विधिवत्‌ दीक्षा दी थी। श्रावणसुदी १० मगल़वार स० १७६६ में पादरा नामक 
स्थान में इनकी इहलोक-लीला समाप्त हुई। इसका क्षमाविजय निर्वाण रास साप्रदायिक इतिहास- 
प्रन्थ की दृष्टि से महत्त्वपूर्ण कृति है। कर्पूर-विजय रास (१७७६) भी इसी कोटि की रचना है। 
इन्होने दो चौबीसी' और एक बीसी' ग्रन्थों की भी रचना की थी । 

जिनविजय (४)--विजयसिह सूरि की शिष्य-परम्परा मे आनेवाले मुनि भागविजय जी इनके 
गुरु थे। इनका अन्य वृत्त अज्ञात है। श्रीपाल चरित्र रास (१७६१, नवरूखी बन्दर), नेमिनाथ श्लोक 
(१७६६) और धनशालिभद्र रास (१७६९, सूरत) इनकी उच्चकोटि की कहृतियाँ हे । 

ज्ञाननागर--ये नवानगर (जामतगर) के शाह कल्याण जी और जयन्ती के पुत्र थे। स० 
१७६३ में इनका जन्म हुआ और स० १८२६ में आश्विन शुक्ल द्वितीया को सूरत में स्वर्गंवास हुआ। 
इन्होंने स० १७७७ में श्री विद्यासागर सूरि से दीक्षा ली और १७६७ में आचाये पद से विभूषित 
हुए । ये सस्क्षत और गुजराती दोनो के कवि थे। समक्ति नी सज्जाय, भावप्रकाश (१७८७), 
बृधवर्धा रास आदि इसके उल्लेखनीय काव्य-अ्रन्थ हें । (शेष अंश पृष्ठ १८४५ पर) 


नाटक के तत्त्व ; भारतीय दृष्टि 
डॉ० देवर्षि सनाढ्य 


नाटकीय तत्त्वों के रूप में आधुनिक आचार्यो द्वारा हमे (१) कथावस्तु, (२) पात्र, (३) 
कथोपकथन, (३) शिल्प, (५) देशकाल और (६) उद्देश्य, इन छ अगो-का बोध कराया ज्ञाता है। प्रसिद्ध 
पाश्चात्य आचाय॑ अरस्तू ने त्रासदी के विषय मे विवेचन करते हुए तीन बाह्य और तीन आतन्तरिक 
तत्वो--कुछ छः तत्तवो--का उल्लेख किया है। (१) रगविधान, (२) प्रगति और (३) पद-रचना 
बाह्य हें तथा (४) कथानक, (१) चारित्य और (६) विचार आतरिक | इसी धारा में सुधार और विकास 
करते हुए पाश्चात्य अग्रेज मनीषी बेव जॉन्सन और ड्रायडन ने नाटक के आधुनिक आचार्यो द्वारा अनुमोदित 
छ तत्त्वो का घोष किया है। योरोप का यह तर्व-विंवेचन “आज भारत मे भी ग्राह्म है। आधुनिक 
भारतीय' नाट्यशास्त्री बाह्य और आन्तरिक के भेद को भूलकर सामान्यत इन्ही को नॉटक्रीय तत्त्व मानते 
हे ५ हमारी राष्ट्रभाया हिन्दी के आचार्यो ने भी इन्टी नाट्य-तत्त्वो को स्वीकारा है और पश्चिम के छायालोक 
में सर्जन प्राप्त किये आधुनिक हिन्दी-ताटक के परीक्षण के लिए इसी शास्त्रीय' कसौटी को मान्यता दी है । 
पश्चिम के कुछ आचाये नाटकीय तत्त्वो की श्रेणी मे पात्र और देशकाल को उतनी मान्यता नही देते । वे इनके स्थान 
मे तीन तत्व और बताते हे--कुतूहल, घात-प्रतिघात (हन्द्) और अभिनयशीलता । कुछ मनीषी केवल तीन 
तत्त्व ही पर्याप्त मानते हैं ---कथा, सवाद और रजुूनिदंश * 

हिन्दी मे शास्त्रीय विवेचन करनेवाले मनीषियों में डॉ० बाबू श्यामसुन्दरदास' का नाम सर्वप्रथम 
आता है। शास्त्रीय मर्यादाओ के आदि सस्थापक के रूप में हिन्दी का पाठक और छात्र इन्हें आदर देता 
है। साहित्यालोचन' मे बाबू जी ने आरम्भ में बताये गये छ. नाटकीय तत्त्वो की ही मर्यादा स्थापित की है । 
भारतीय नाटयशास्त्र का विवेचन करने के निमित्त बाबूजी ने रूपक-रहस्य” नामक ग्रन्थ का प्रणयन किया है । 
इस ग्रन्थ का मूल आधार सस्क्ृत-आचार्य धनजय का दश रूप नामक ग्रन्थ है; जो दश रूपक नाम से अधिक 
प्रसिद्ध है। धर्नजय के अनुसार रस का आश्रय लेकर होनेवाले नाट्य के दस भेद हे--दशघैव रसाश्रयम्‌ ।' 
नाट्य के भेद को लेकर एक प्रश्न उठता है कि जब सभी प्रकार के रूपकों मे अभिनय और अनुकरण की प्रधानता 
होती है, तब इनका भेद किस आधार पर किया जाता है? 'दश रूप मैं इसका उत्तर है---“ वस्तु नंतंव 
रसस्तेषा भेदक ।* अर्थात्‌ रूपकों के भेद के आधार कथावस्तु, नायक और रस हे। उदाहरणार्थ, 
ख्यातवस्तु के आधार पर रूपक का एक भेद नाटक कहलाता है, नायक की धीरशान्तता के आधार 
प्र एक रूपक प्रकरण कहालाता है,और करुण रस' अडद्ग' नामक रूपक की एक भेदक .विशेषता है। 

'रूपक-रहस्य' में भी लगभग ऐसा ही' बताया गया है। बाबूजी का कथन है--“रूपको के 
जो भेद किये गये हे, वे तीन आधारो पर स्थित हे, अर्थात्‌ वस्तु, नायक और रस । आगे चलरूकर 
बाबूजी ने इसी क्रम में लिखा है-- इन्ही को रूपको के तत्त्व भी कहते हे । बाबजी की इस 





अरस्तु का काव्यशास्त्र (सं० नयेन्‍्द्र) पृष्ठ २। 
वशरूपक १-७ । 

वही, १-११ ॥ 

” रूपक-रहस्य (द्वि० सं०) पृष्ठ ५१। 


ह्प हा कल 


२१० पं० सुरतिनारायण सणि त्विपाठी अभिनन्दत-प्रन्थ 


मान्यता का अर्थ अब तक यही लिया गया है कि भारतीय नाटच-शास्त्र के अनुसार वस्तु, नेता और 
रस रूपको के तत्त्व हैँ ।' विद्वानों ने ऐसा ही माना और अनेक विज मतीषियों के पाश्चात्य नाटकीय 
तत्त्वों से इनकी तुलना करते हुए घोषणा की कि पूर्व और पश्चिम की विद्वन्मान्यता में मूलत कही 
कोई अन्तर नही है। दोनों में नायक है ही, कथावस्तु उपस्थिल ही है, कथोंपकथन, देशकाल, झेली 
और उद्देश्य का अन्तर्भाव 'रस' तत्त्व में करने में कोई असुविधा नहीं है। 

पाश्चात्य और पूर्वीय नाट्य-तत्त्वों की मान्यता में कही कोई शेद है या नहीं ? बया भारतीय 
नाटअशास्त्र के आचारयों ने वस्तु' 'नेता' और 'रस' को ही नाट्य-तत्त्व माना है ” ये प्रश्न अपने 
आधनिक नाट्याचार्यों के निर्भया पर प्राचीन नाट्यशास्त्र का अध्ययन करते हुए उठ खडे होते हूं । 
प्रश्न तो पूर्वीय और पश्चिमी नाट्यशास्त्रों की तत्त्वसम्बन्धी मान्यता पर भी उठ सकता है, परल्तु 
वह एक पृथक प्रश्न है। जहाँ तक भारतीय प्राचीन नाट्यशास्परी का सम्बन्ध है, वहाँ तत्त्व शब्द 
का व्यवहार ही इस सन्दर्भ में नहीं प्राप्त होता | धनजय 'के वस्तु नेता रस कथन का जहाँ तक 
प्रश्न है, उसने इन तीनो को नाठ्य-तत्त्व नहीं, रूपको' का परस्पर भेदक तत्त्व माना है। ह 

तत्त्व शब्द्‌ से आज सामान्यग्रहीत एक अर्थ 'उपकरण' है, जो इस सन्दर्भ ग्रे लिया जाता है। 
'तत्त्व' अर्थात्‌ वह सामग्री, जिससे नाट्य-निर्माण होता है। इसमे कोई रनन्‍्देह नहीं कि नाटक में 
वस्तु, नेता और रस होते हे, पर ये सब तो श्रव्य-काव्यों मे--कथा, आख्यायिकाओ मे--भी होते हे । 
यह तो वह सामान्य सामग्री है, जिससे काव्य रचा जाता है। केवल दृश्य या श्रव्य-काव्य नही, समूचा 
काव्य । अर्थात्‌ ये कुछ दृश्य-काव्य के ही तत्त्व नही, यदि हे तो सम्पूर्ण काव्य-विधा के तत्त्व हें । 
जिस प्रकार सम्पूर्ण सृष्टि का निर्माण क्षिति, जल, पावक, गगन, समीरा--इन पॉँच' महातत्त्वों से 
हुआ है, उसी प्रकार सम्पूर्ण काव्य के निर्माण में वस्तु, नेता तथा रस महातत्त्व हे । जैसे मानवी सृष्टि 
की शल्य-क्रिया करने पर कुछ पृथक मानवीय तत्त्व माने जाते हे, इसी प्रकार कुछ नाटकीय तत्त्व भी 
वस्तु, नेता, रस के अतिरिक्त होने चाहिए । 

नाटबशास्त्र का सबसे प्राचीन और मान्य ग्रन्थ हैं भरतमुनि का नाट्यशास्त्र'। नाटक के 
निर्माण के सम्बन्ध में वहाँ विवेचन हुआ है। एक बार महन्द्रादि देवताओं ने पितामह ब्रह्मा से आग्रह 
किया कि वेद-व्यवहार शूद्र जातियों को सुनाना सम्भव नहीं है, इसलिए आप एक पचम वेद का 
तर्जन कीजिए जो सार्ववर्णिक* हो | 

न वेदब्यवहारोज्य सश्राव्य शुद्रजातियु । 
तस्मात्‌ सृजापर वेढ पचम सा्वबणिकम्‌ ।।' 
का ने कहा--तथास्तु । इसके बाद तत्त्ववित्‌ पितामह ने योगक्रिया करके चारो वेदों का स्मरण 
॥। 


सस्मार चतुरो वेदान्‌ योगमास्थाय तत्त्ववित्‌ ।* 


ओर तत्त्ववित्‌ (यहाँ तत्व के प्रयोग पर ध्यान दीजिए) ने पचम वेद नाट्य की सर्जना कर दी । सब वेदों का 
स्मरण करके उन्होंने चारो वेदो से एक-एक तत्त्व' लेकर चतुर्वेदाझइ़ुगसम्भव' नाट्यवेद की रचना की -- 


५ ताट्यचसास्त्र १-१२ । 


वही, १-१३ 


नाटक के तत्त्व: भारतीय दृष्टि २११ 


जग्राहू पाठ्य ऋग्वेदातू सामभ्यो गीतमेव च॑। 
यजुर्वेदादभिनयान्‌ रसानाथवेणादपि ।।* 
ऋग्वेद से पाठ्य तत्त्व लिया, साम से गीत तत्त्व, यजुर्वेद से अभिनय तत्त्व और. अथवेण से रस तत्त्व । 
'ताट्यशास्त्र” के इस विवेच्नन के उपरान्त हम यहूं मानने को विवश हे कि भारतीय दुष्टि 
के अनुसार नाटक के तत्त्व वस्तु, नेता, रस' नही, पाठ्य, गीत, अभिनय और रस हे । धनजय द्वारा 
निरूपित रूपक-भेदको से श्रान्त बुद्धि की मान्यता का केवछ एक-तिहाई अश ही सही है, दो-तिहाई 
गुलत । भरत ने ताट्चशास्त्र” मे इन चारों तत्त्वो का विशद विवेचन किया है। इस विशद विवेचन 
की झाँकी मात्र करने के साथ-साथ यह उचित ही होगा कि इस पर भी थोडा विंचार कर लिया जाय कि 
भरत ने नाट्यवेद के निर्माण» में जो वेदों की दुहाई दी है, वह दुह्मईमात्र है या एक तथ्य-कथन भी । 
भरत मुनि ने नाट्यवेद' की रचना चारो वेदो से की या नहीं, इस पर विशेष विचार नही हुआ 
है। फिर भी जो कुछ अल्प विचार हुआ है उसकी तीहू स्थितियाँ हे । एक स्थिति के अनुसार पाठ्य और गीत 
की कुछ खोज की गई है, शेष पर कोई विशेष ध्यात नही दिया गया । दूसरी स्थिति के अनुसार यह वैदिक 
दुह्मई'केवल न्ाटच वो आदर देने की दृष्टि से की गई है। इस स्थिति के सस्थापक नाटक का जन्म वैदिक 
क्रियाकलाप से सम्बद्ध नृत्य-गान से न मानकर आर्यों की आम जनता मे प्रवत्तमान नृत्य-गान से मानते हें 
और यह घोषणा करते हे कि नाट्य को गौरवान्वित करने की दृष्टि से भरत ने उसके घटको को ज्ञारो वेदो से 
सग्रह करने की बात कही है ।* 
तीसरी स्थिति के' अनुसार भरत की यह उक्ति पूर्णतः ठीक है। पाश्चात्यः मनीषी प्रो० 
मेक्समूलर, लेवी, हत्तेल और कीथ की यह धारणा है कि नाटक की उत्पत्ति के मूल में यज्ञयागादि 
क्रिया है। तीसरी स्थिति के पोषक पाश्चात्य मनीषियो की इसी मान्यता से सहमत हे । हमारे देश के 


अणु-कण में जाने-अनजाने धार्मिक भावना इस प्रकार समाई रही है कि उससे अरूग हटकर कुछ भी 
सोचना कठिन है। और कमंकाण्ड तथा यज्ञयागादि के उस युग में नाटक इत्यादि मनोरज|ध्जन, 
जनरजञ्जन' उपकरणों के मूल में यह विधान होना ही अधिक सझगत लगता है। जन-साधारण मे 
प्रवत्तेमान नृत्य-गान भी कमंकाण्ड क्रियाओं से पूरी तरह मुक्त यहाँ ही नही, विदेशों में भी 
नही है। यूनान को सर्वप्रथम यूरोपियन नाटकों का प्रदेश कहा जाता है। वहाँ भी नाटकोत्सव का 
प्रादृर्भाव शोक और चिन्ता के विनाशक, आनन्द और स्फूर्ति के प्रदायक, शत्रुअुजय देवता डायोनिसस 
के पूजन-समारोह के वासन्‍्ती अवसर पर हुआ था। डायोनिसस की प्रतिष्ठा में जो कोरस अथवा 
समूहगान होते थे, उनसे नाटक का जन्म हुआ । भारतीय नाटब्याचार्य ने तो नाटक को धर्म, 
अर्थ, काम का साधक, दुविनीत जनो की बुद्धि को ठिकाने करनेवाराे बताया है -- 

धर्मों धर्मप्रवृत्ताना काम  कामोपसेविनाम्‌ । 

निग्रहो. दुविनीताना मत्ताना दमनक्रिया |” 

भरत मुनि के ताट्यशास्त्र' में पूजन-स्तवत आदि के कर्मकाण्ड का जितना प्रकाण्ड वर्णन 

नाट्यारम्भ-महोत्सव में किया गया है, वह तो पूजन-भजन का एक महान्‌ समारोह ही है। ऐसी 


नाठ्यशास्त्र १-१७ । 


डा० सुर्येकान्त, से० गोविन्दरास अभिनन्दन ग्रन्थ, पष्ठ ६३३ । 
अमरनाथ जोहरी, पाश्चात्य वाटक-कला के सिद्धान्त, सेठ गोविन्द० अ० ग्रं०, प० भ्३८। 
* नाट्यशास्त्र, १-१०९ | 


् 
दु 
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स्थिति में यह मान्यता कि यज्ञयागादि कमंकाण्डो की क्रियाविधि में ,ही नाटक का मूल है ओर 
नाट्यशास्त्र की भूमिका वेदिकी ही है, असड्गत नहीं है। 
भरत मुनि की वंदिकी मान्यता पर बहुत थोडा विचार हुआ हैं। पाठ 
की देन को लोगों ने स्वीकार लिया है, ग्गेत की सामवेदी देन के «विषय में ज्ञात 
अभिनयान्‌' और रसान्‌ आथवंणादपि' पर भी कुछ-कुछ जाना गया है । 
पाव्य , पक 
पाठ्य का अर्थ है सवाद | इस शब्द की मूल धातु है पठ', ज्सिका अर्थ है विशिष्ट अर्थ को 
अभिव्यक्त करनेवाली वाणी । अभिनवगप्त ने पाठ्य! की व्याख्या इस प्रकार की है--'इह पठ व्यवताया 
वाचीत्युक्त व्यक्तत्वं विवक्षाविशिष्टस्वार्थायणअमत्वम्‌ । तच्च काववध्यायदध्यमाणस्वरालडकारादिसामग्री- 
प्रयोजनेन भवतीति तयोपस्कृत पाठ्यमच्यते ।!! का 
पठ व्यक्ताया वाचि” में कहा गय्ना व्यक्तव्यू---अर्थात्‌ इप्ट अर्थ को अभिव्यक्त करने की शक्ति 
से जो काक आदि के लिए अपेक्षित स्वर, अलककाशदि से प्राप्त होती है यृवत कथन पाठ्य है। 
आधृनिक भाषा में यही 'कथोपकथन' कहा जाता है। ऋग्वेद से यह पाठ्य तक्र्व पर्याप्त मात्रा में 
प्राप्त होता है। ऋग्वेद मे अनेक सवाद-सृक्‍त हे । जैसे इन्द्र-मरुत-सवाद (१-१६५, १-१७० ), विश्वमित्र- 
नानदी-सवाद (३-३३), पुरूरवस्‌-उवंशी-सवाद (१०-५६), यमयमी-सवाद (१०-१०) अत्यन्त प्रसिद्ध 
सवाद हूं । इसके अतिरिक्त ऋग्वेद के आरण्यक, उपनिषद और ब्राह्मणो में अगणित सम्वाद भरे पडे हे । 
पाश्चात्य.विद्वनों ने इन्ही के आधार पर नाट्चशास्त्र की वैदिकी भूमिका को मान्यता दी है। इस प्रकार 
भरत की जग्राह पाठ्य ऋग्वेदात्‌' एक उचित स्वीकृति ही है, नाटचशासत्नँ को महत्त्व देने का 
गुरैडमी' कौशल नहीं। अभिनव गृप्त ने नाटक मे पाठ्य-तत्त्व की प्रधानता स्वीकारते हुए उसे 
ऋग्वेद से ग्रहण किया गया साना है । ऋग्वेद से त्रैस्वय॑--उदात्त, अनुदात्त, स्वरित---की यागोपकारी 
होने के कारण प्रधानता है ।पाठ्य भी त्ैस्वयं होता है, क्योकि एकस्वय होने से पाठ्य मे न तो 
काकु का प्रयोग ही सम्भव है और न गीतरूपता का ही | 
नाट्यशास्त्र”' मे भाषागत आधार पर पाठ्य दो प्रकार का बताया गया है--सरक्षत और 
प्राकृत-- ह्विविधं हि स्मृत पाठ्य सस्क्ृत प्राकृत तथा ।॥+ 
सस्क्ृत पाठ्य व्यञ्जन, स्वर, सन्धि, विभकिति, नाम, आख्यात, उपसर्ग, निपात, तद्धितादि 
अड्भो से तथा समास एवं नाना धातुओं से सिद्ध होता है -- 
व्यञ्जनानि स्वराश्चेव सन्धयोप्थ विभक्तय । 
नामाख्यातोपसर्गाश्च निपातास्तद्धितास्तथा ॥। 
एतरब्गे. समासंमण्च नानाधातुगवेक्षितम्‌ । 
विज्रेग सस्कृत पाठ्यम्‌““““«+« *«* ** ॥/ 
नाटचशास्त्र के १४, १५ तथा १६ अध्यायो में इन सबकी विशद व्याख्या की गई है और 
इसके अन्तर्गत छन्द, वृत्त, अलडकार, गुण आदि की विस्तृत चर्चा की गई है। 


विषय में ऋग्वेद 


के 
ही है। यजुवेदात्‌ 


९१ ज्ाटबशास्क्त, अभिनव भारती, १॥१७ की व्याख्या । 


 बही । 
९ ज्ञाट्यशास्त्र, १४१५ । 
४ जाट्यशास्त्र, १४४५, ६,७ । 


नाटक के तत्त्व: भारतीय दृष्टि २१३ 


यही सस्क्ृत- पाठ्य सस्कार गूण से वजित होकर प्राकृत पाठ्य हो जाता है। यद्यपि देश- 
विशेष की स्थिति के अनुसोर इसकी नाना अवस्थाये हो जाती हैँ (इन नानावस्थाओं का विचार 
उच्चारण की उपयुक्तता और आधार के साथ विश्वनाथकृत साहित्यंदर्पण” के छठे परिच्छेद में 
स्पंष्टता से किया गया है।), पहुन्तुं नाट्य्-योग में सक्षेपत्र यह तीन प्रकार का होता है--(१) 
समानृशब्द: अर्थात्‌ सस्क्ृत पाठ्य से समान शब्द तो लिये जाये, परन्तु विभकित, लिडग आदि के 
प्रयोग मे सस्क्ृत पाठ्य से श्षिन्नता रहे, (२) विश्रष्ट अर्थात्‌ अप्रज्षण और (३) देशीगत अर्थात्‌ 
देशज । नाट्चशास्त्र के सत्रहवे अध्याय में प्राकृत पाठ्य का विशद विवेचन है और विभिन्न प्राकृत 
पाठ्यो का विवरण देते हुए जिन नानावस्थाओं का विचार किया गया है उसीका सक्षेप साहित्य- 
दर्षण मे है। » 
गीत कु े 
ग्रीत” तत्त्व के सामवेद से ग्रहण करने की «घोषणा मे <ो मत नहीं हो सकते । पाठ्य' में स्वर 
का प्रयोग सामवेद की ही देन है। 'साम से गाया जाता है” (साम्ता गायन्ति)--यह प्रसिद्ध 
है |. गीतिषु सामाख्या” यह जमिनि (२-१-१६) का कथन है। समगान के प्राणभत ताल, लरूय, 
स्वर आदि सामवेद की ही देन है । नाट्यशास्त्र' के चतुर्थ तथा पञ्चम अध्याय में गीति-तत्त्व की 
विस्तारपूर्वक चर्चा की गई है। छठे अध्याय मे षडज, ऋषभ, गान्धार, मध्यम, पठचम, धैवत, स्थिद 
इन सात स्वरों का उल्लेख करते हुए श्रुवा--गीति का आधार, एक नियत पदसमूह--के योग से समसन्वित 
गान को पाँच प्रकार का बताया गया है। (१) प्रवेश--जो पात्र के प्रवेश करते समय भांव, प्रक्नति, 
अवस्थान आदि का सूचक होता है । (२) आक्षेप--जिसका प्रयोग रसान्तर के उपक्षेप के निमित्त किया जाता 
है। (३) निष्कराम--जो पात्र के निष्कमण पर गाया जाता है । (४) प्रासादिक--जो पात्र की अन्तगंत वृत्ति 
को सामाजिकों के प्रति प्रसादित करने के निमित्त गाया जाता है। (५) आन्तर--जो गति, परिक्रमण 
के निरूपण आदि के अवसर पर प्रयक्त होता है। अभिनव भारती” मे गीत” को नाटबच-प्रयोग 
का प्राण (“गीत॑ प्राणा. प्रयोगस्थ”) माना गया है । नाट्यशास्त्र मे” इसकी विशद चर्चा है। 
यह तो आगे चलकर एक पुथक्‌ शास्त्र ही बन गया है, जिसके अध्ययन-मतन के निमित्त सम्पूर्ण 
जीवन भी पर्याप्त नही है। अभिनव गृप्त ने गीत को ही रसास्वादन का आधार माना है। 
अभिनय है ह 
“सामाजिकानामाभिम्‌ख्येन साक्षात्कारेण नीयते प्राप्यतेध्थों अनेन इत्यभिनय ।” साक्षात्कार के 
ढारा जिससे सामाजिको को अथ्थ-ग्रहण करा दिया जाय, वह अभिनय है । अभि” उपसर्गपूर्वक शीजअ' 
धातु से अच्‌' प्रत्यय करने पर अभिनय शब्द निष्पन्न होता है. 
अभिपूर्वस्तु णीज धातुराभिमुख्यार्थनिणंये । 
यस्मात्‌ प्रयोग नयति तस्मादभिनय स्मृत ॥। 
विभावयत्ति यस्माच्च नानार्थान्‌ हि प्रयोगत । 
शाखाझुगोपाछ्गसयुक्तस्तस्मादभिनय स्मृत ।॥॥* 


अभिनय मुख्य रूप से चार प्रकार होता है--(१) आडिगक, (२) वाचिक, (३) आहाये और 
(४) सात्तविक-- 


१५ ज्ञाट्ब्यशास्त्र, ८।७-८। 
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आडिगकों वाचिकश्चव ह्याहाय सात्विकस्तथा । 
ज्ञेयस्त्वभिनयों. विप्राश्चतुर्धा परिकीत्तित ॥४ 
यजवेंद में अभिन्नय के चारो प्रकारो के मूल प्राप्त होते है । दर्शेष्टि-सम्बन्धी गो-दोहन प्रत्रिया,* 
प्रथम अध्याय की छवीं कण्डिका के उंन्तरिक्षमन्वेमि' में विस्तीष्ां अन्तरिक्ष को अनुसरण करने की 
प्रक्रिया तथा द्वितीय अध्याय की २५, २६, २७ कणष्डिकाओं मे विप्णचरण (विप्णक्रम अनष्ठान अ्रत्येक 
यज्ञ में होता है) की कल्पना से भूमि पर प्रक्षेप की क्रिया आडिगक अभिनय के अच्छे उदाहरण 
है । यजुवेंद के हिरष्यकेशि श्रौतसूत्र के अनुसार यजुबेद में वाचिक त्रिया का स्पष्ट निर्देश हैं-- 
उच्चे. ऋचा त्ियते, उच्चे. साम्ना, उपाशु यजुषा ।* 
ऋचा का उच्चारण उच्च किया जाता है, साम का पाठ उच्च होता है, यज का पाठ अस्पष्ट किया 
जाता है। आहाये से यजुर्वेद परिपूर्ण है। यज्ञयागादि का सम्पूर्ण विधान, वेदी का निर्माण, क्षौम- 
वस्त्-धारण*', अभ्यडग (अच्गरागादि योजना) ४ अज्ञन लगाना तथा पग्ड़ी बाधना आदि के विधान 
आहाय॑ अभिनय के प्रेरक हो तो आश्चर्य चही । अनृत से सत्य को प्राप्त होने की भावना की मानसिक 
व्याप्ति,* अभ्निष्टोमदीक्षा में देवताओं की प्रसन्नता से प्राप्त हर्ष की अभिव्यक्ति र्त्त्तिक अभिनय की 
मूल मानी जानी चाहिए। यजुवंद के २३वे अध्याय के २२-३१ मन्‍्त्रों मे अश्वमेध से सम्बद्ध अध्वर्य 
ब्रह्मा, उदगाता, होता आदि का कुमारी, महिषी, वावाता आदि से जो नाटकीय वार्त्तालाप होता है 
और गवामयन सत्र के भहाक्रतप्रकरण में शुद्र, आयें, ब्रह्मचारी, वेश्या आदि का जो कथोपकथन"** 
वर्णित है+-उनमें सभी प्रकार के अभिनयो कें मूल प्राप्त हे । 
नाट्यशास्त्र मे अछूग सम्बन्धी आडिगक अभिनय मुख्यत. तीन प्रकार का माना गया है-- 
(१) शारीर, (२) मुखन और (३) चेष्टाकृत । आगे चलकर इसकी अनेक शाखोपशाखाओ का 
वर्णन किया गया है, जिसमे हाथ, पैर, कमर, पाश्वे और दृष्टि के अभिनयो और विनियोगो सहित 
उनका प्रयोग सिखाया गया है। नन्दिकेश्वर के अभिनयदर्पण” मे इन सबका बोधगम्य वर्णन प्राप्त 
है। नृत्य और नृत्त भी इसीके अन्तगंत आ गए हूं। इससे सम्बद्ध विविध मुद्राओं का बड़ा सूध्म 
विवेचन नाट्यशास्त्र मे किया गया हैं। 
वाचिक अभिनय का महत्त्व आडिगक की अपेक्षा अधिक है। यह नाट्य का शरीर माना 
गैया है। इस अभिनय में दिंशेष सावधानी अपेक्षित है . वाचि यत्नस्तु कत्तंव्यों नाट्यस्यैषा तनु: 
सस्‍्मृता |” 'नाट्यशास्त्न' के चतुर्देश अध्याय में वाचिक अभिनय की शिक्षा है। पाठ्य की रुमस्त 
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उच्चारणविधि, छन्द, गद्यःपद्ष का उचित ढ्ग से पढ़ना, स्वर-व्यण्जन आदि का शुद्ध उच्चारण, 
काकु, यति आदि का समुचित उपयोग वाचिक अभिनय के अड्ग हे । 

आहाये (वस्त्रालड्जारों की उपयुक्त सज्जा) के बिना अभिनय पूर्ण मही कहा जा सकता। 
चार प्रकार के आहक्कयं (१) पुस्त, (२) अलूड्भार, (३) अद्भरचता और (४) सजीव अभिनय 
में मुख्य माने गए हूं । अभिनय में पर्वत, रथ, विमान आदि को वास्तविक रूप देने के निमित्त 
तीन प्रकार के पुस्त उपयोग में आते थे--(१) सचिम, (२) व्याजिम और (३) चेष्टिम । अर्थात्‌ 
लकड़ी पर वस्त्र चढाकर बनाना, मत्रो की सहायता से सूचित करना और अभिनंता की चेष्टाओ द्वारा 
प्रेज्षक को वास्तविकता का बोध कराना। नानाविध वेष और अलरूद्धारो से सजाना अलड्भार कहाता 
था। अनुरूप मेकप अद्भ-रचना' और प्राणियों का प्रवेश कराना सजीव । 

सात्त्विक अभिनय मनोभावो का म्रूर्त्तीकेरण है। यह अत्यन्त कठिन है। रसो और भावो का 
अभिनय घड़ी कुशल कछाकारी की अपेक्षा रखता हैं। क्रोध, स्नेह, रोमाञ्च, अश्वु आदि का यथा- 
स्थान और यथारस॑ प्रयोग सात्तविक अभिनय के अन्तर्गत है। भरत के अनुसार अभिनय में विद्यमान 
सत््वत का परिमाण ही नाठक को उत्तम, मध्यम और अधम बनाता है ।” सात्तिक अभिनय में ही 
नाट्य प्रतिष्ठित है।“ 


भरत ने नाट्य को लोक-स्वभाव का अभिनय माना है -- 
योप्य स्वभावों लोकस्यथ सुखदु खसमन्वित । 
अड्गाद्यभिनयोपेत नाटथमित्यभिधीयते ।।* 


भावों और अवस्थाओ की अनुकृति ही नाट्य है। इस अनुकृति में सौन्दर्य-व्यापार भी अभिप्रेत 
है। इस प्रकार नाट्च मे दो वस्तुएँ अपेक्षित हे--(१) लोकवृत्त में देखे जानेवाल भाव और अवस्थायें 
तथा (२) सौन्दये-व्यापार । सक्षेप मे छोक-स्वभाव सौन्दर्य-व्यापार द्वारा अभिव्यकतत होने पर ही 
नाट्य कहाता है। इसी आधार पर नाट्य-शास्त्र' में अभिनय को (१) लोकधर्मी और (२) नाटचधर्मी 
दो प्रकार का कहा गया है-- न्‍ 

लोकधर्मी नाट्यधर्मी धर्मीति द्विविध सस्‍्मृत ।* 

हु लोकप्रवृत्तियो से सम्बादी अभिनय लोकधर्मी और अभिनय का सौन्दर्षाधायक अश नाटचधर्मी कहाता 
है। लोकधर्मी अभिनय होता है स्वभावोपगत”' और नाट्यधर्मी होता है अतिवाक्यक्रियोपेत'। 
नाट्य का जितना अश लोकवार्ता क्रिया से युक्त होता है, वह लछोकधर्मी है तथा कल्पित अश 
नाटबअधर्मी । दोनो के ६-६ भेद हे |! अभिनय के द्वारा भावों की अभिव्यक्ति--नट-व्यापार का छोक 
की वृत्ति-प्रवृत्तियों से सम्बादी अश नटगत लोकधर्मी है, इससे अतिरिक्त केवल शोभाकारक अभिनयाश 
नाट्यधर्मी है। मुल वस्तु को विशेष आकर्षक और शोभाकारी बनाने के लिए रगमच पर जो कुछ 
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दिखाया जाता है, वह नाट्यघधर्मी है। भरत ने नाट्यधर्मी अभिनय “का - विशेष महत्त्व माना है। 
उनके अनुसार नाटबअप्रयोग नित्य-नाटबधर्मी से युक्त होना चाहिए, क्योंकि गीतादि अद्धो के अभिनय 
के अतिरिक्त रसिको में राग का प्रवत्तंत नहीं होता.--- 

नाट्यधर्मी प्रवृत्त - हिं सदा वाट्य प्रयोजयेत्‌ । 

नह्मज्जाभिनयात्‌ किड्चित्‌ ऋते राग प्रवत्तंते ॥। हे 


नह क् 
नाट्य के सम्पूर्ण तत्त्वों मे रस सर्वप्रधान तत्त्व है। “नहिं रसादृते कश्चिदर्थ प्रवत्तेते”* 


रस के बिना कोई प्रयोजन नहीं होता । अथवंबेद में इसका मूल कहा गया है। वास्तव में वेदकाल 
में रस मध्‌, सोम, दुग्ध आदि के अर्थ में ही प्रयुक्त हुआ है। अथर्ववेद, मे “रसो गोषु प्रविष्ट “*, 
“रसेन तप्तों तन कुतश्चनों न. *, यो व शिवतमों रस * आदि अनेक स्थलों मे रस शब्द आया है। तीक्रों 
रसो मधुपुचामरगम आ मां प्राणेन सह वर्चस+ गुमेत्‌*--.रस-जल की प्राण और वर्चंस के निमित्त 
कामना की गई है । वेसे भाव और रस की स्थिति अथवंबेक की मारण, मोहन, वशीकरण आदि मन से सम्बद्ध 
क्रियाओं मे निहित है। मनोउभिमुखीकरण के प्रसद्भ मे कहा गया है कि जैसे भूमि पर केशतुण को हवा मथती 
है, उसी प्रकार में तेरे मन को मथता हूँ. यथ्थद भूम्या अधितृण वातों मथयति एवं मथ्नामि ते मनो । 

ऐसा प्रतीत होता है कि मधु, रस, दुग्ध आदि के मलस्थित स्वाद की भावना एवं अथवंबंद 
में वर्णित चित्तद्रवीभाव क्रियाओं के आधार पर उपनिषद्‌्-कारू में रस मुख्या्थवोधक माना गया और 
उसे प्राणर कहा गया है। बृहृदारण्यक में प्रौणो वा अद्भाना रस” कहा गया है। साहित्य के 
क्षेत्र में तैत्तिरीय से होती हुई रस की स्थिति हुई है--“रसो वै स 

इस प्रकार एक ओर जहाँ जल और दुः्ध आदि रूप में रस ऐन्द्रियजन्य आस्वादन देता है, 

दूसरी ओर वह अतीन्द्रिय आनन्द का आस्वादन कराता है। 

रस के विषय में प्राप्त विवेचन सबसे प्रथम नाठ्यशास्त्र' में ही हुआ है। विभावानुभावव्यभि- 
चारिसंयोगाद्रसनिष्पत्ति ' यहभरत की ही परिभाषा है। रस की निष्पत्ति नाना भावों के उपगम से 
मानी गई है। जैसे गुडादि द्रव्य, व्यमज्जन और औषधियों से षाडवादि रस--मध्ु, तिवत, कषाय, कटु 
आदि षड्रसों से भिन्न स्वाद देनेवाला रस निष्पन्न होता है, वैसे ही नाना भावोपगत स्थायीभाव रस 
बैन जाते हैँ । जिस प्रकार नाना व्यञ्जनों से सस्कृत अन्न का भोगकर सुमनस पुरुष हय॑ पाते हें, 
वेसे ही नानाभिनयों से व्यक्त स्थायीभावों का आस्वादन कर रसिक प्रेक्षक आनन्द पाते हे | 
नाट्यशास्त्र में शूंगार, रौद, वीर और बीभत्स मल रस माने गए हे। श्गार से हास्य, रौद्र से 
करुण, घीर से अद्भुत और बीभत्स से भयानक रस की उत्पत्ति बताई गई है। नाटचशास्त्र' के 
छठवें अध्यक्य में रस-निष्पत्ति भली-भाति बताई गई है । सातवें में भाव, विभाव और व्यभिचारि 
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भावों की चर्चा है। “रस रूधय तत्त्व है, साध्य है, शेष तीन पाठ्य, गीत और अभिनय साधक तत्त्व हे । 
इन्ही के द्वारा रस नि८्पन्न होकर आनन्द का कारण बन जाता है। नाट्य की अन्तिम प्राप्ति यही है । 
भारतीय नाट्चयशास्त्र के अनुसार इन्ही चार--पाठ्य, गीत, अभिनय और रस--को नाटकीय 
तत्त्व माना जाना चाहिए। वस्तु, नेता यदि तत्त्व हे तो वे कविकर्म के तत्त्व हे, मड्चविधान के 
तत्त्व नही । इनका सम्बन्ध लेखन-प्रक्रिया से ही अधिक है । अरस्तु का बाह्य और आन्तरिक दो 
स्थितियों का तत्त्व-विवेचन सम्भ्भेत मज्च और कवि-कर्म दोनो को ध्यान मे रखकर ही' किया गया है । 
पाठ्य, गीत, अभिनय और रस--ये चार नाट्य-तत्त्व चारो वेदो से ही विकसित हुए हे । 
भरत ने ही नही, नन्दिकेश्वर ने भी ऐसा ही कहा है-- 
ऋग्यजु_ सामवेदेभ्यों वेदाच्चाथवंण ऋ्रमात्‌ । 
पाठ्यक्चाभिनव गीत रसान्‌ सगृह्य पद्मज । 
व्यरीरचच्छास्त्रमिद धर्मकर्मार्थमोक्षदम्‌ ।।*? 
ऐसा लगता है कि यह यज्ञयागादि क्रियर भों एक*«प्रकार के नाटक ही हूँ । अभिनय के 
समान ही इनमें स्थिति, गति, विधि, विधान सभो का निर्देश है। फ्रान्‍न्सीसी मनीषी बगेंन' ते। आदिम 
जातियों में प्रचलिते धामिक नाट्य--रिचुअल ड्रामा--के आधार पर वेदविहित यज्ञयागादि क्रियाओं 
को झुलोंक में निरन्तर होनेवाली प्रक्रिवओ का अनुकरण-अभिनय ही मानता है। आधुनिक ख्यातिप्राप्त 
नृतत्त्वपण्डिता मकिया इलियड का मत भी यही है । यागादि सृष्टि के नाटकीय अनुकरण हे ।४ 
इस विषय में अभी और अनुसन्धान अपेक्षित है। चारो वेदों और उनके ब्राह्मण, आरण्यक, 
उपनिषदो में ये चारो तत्त्व इतने घुले-मिले हे कि उनका छॉट लेना समुद्र से मोती छाने के समान 


है । सभी तत्त्व प्रायः सभी में मिल जाते हे । अभी तो ऋक से पाठ्य, साम से गीत, यजु से भभिनय 
और अथर्वण से रस की मान्यता प्राधान्येत व्यपदेश” ही है। जो तत्त्व प्रधानता से जिस वेद में 


है उसी वेद से उस तत्त्व को ग्रहण करने की घोषणा की गई है। देखिए, कौन 'मरजीवा' बनकर 
गहरे पानी पैठने का का श्रेय लछेता है? बहुत दिनो पूर्व किसी अवकाश के दिन जपादि समाप्त 


कर अपने परिवार के साथ आराम से छुट्टी मनाते नाट्याचाय भरत मुनि से इन्द्रियजयी, बुद्धि पर 


कि 


भी काब रखनेवाले आत्ेयादि महामुनियों ने विनम्रतापूर्वक पूछा था-- 
योधघ्यं भगवता सम्यग्ग्रथितों वेदसम्मित । 
ताटबअवेद कथ ब्रह्याचुत्पन्न कस्य वा कछते। 
कत्यज्र किप्रमाणश्च प्रयोगश्चास्थ कीदृश. ््््ि 
यह वेद-सम्मत सम्यक्‌ ग्रथित नाट्यवेद कैसे, किसके लिए उपजा है भगवन्‌ : कितने अज्ज 
हे इसके, इसका प्रमाण क्‍या है और कैसे इसका प्रयोग होता है । 


यह प्रश्न आज भी है। प्रतीक्षा है केवल नियतेन्द्रियबुद्धि अनुसधित्सुओ की । उत्तरदाता भरत 
तो कह उठेगे ही-- 
भवद्धि.. शुचिभियूृत्वा तथाध्वहितमानरे, । 
श्रुयत्ता नाट्यवेदस्य सम्भव *****४०**«००****| [र 
पवित्र होकर, मन लगाकर नाटबवेद की उत्पत्ति सुनो । 


न्‍फिलानननकरतपपकमिमा्यार. अमन हू. बलफान बहा 


ड्र्छ 


अभिनयदपंण ७॥१० । . 
४५ कास्मास ऐंड हिस्ट्रीं, पृष्ठ सं० १० (हापेर टाचे बुक, बी० ५०) । 

तुलनीय आनन्दकुसार स्वामी, दी ऋग्वेद ऐज़ लेण्डनामा बुक, लण्डन, १६२४५, पृष्ठ १६ । 
४ नाट्यशास्त्र १४-४५ । 


* यही, ११७ | 
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|, के 


* * आचाये परशुसम नवतुवंदी 


प्रचलित परम्परानुसार निर्मुण काव्य-साधना के प्राय दो रूपो की चर्चा की जाती है जिनमे से 
हिन्दी-साहित्य के इतिहासो मे एक को ज्ञानाश्रयी धारा' वा सतकाव्य* एवं दूसरे को प्रेमाश्रयीधारा' 
वा सूफी काव्य' कहा गया है। इनमे से प्रथम के आदर्शरूप का परिचय हमे सत कवि कबीर, 
नानक एवं दादू आदि की रचनाओं मं. प्राप्त*होदा है। इसी प्रकार, द्वितीय का पता, सूफी कवि 
जायसी एवं मझन द्वारा रची गई प्रेम-गाथाओ से चैल जाता है। इन दोनो प्रकार के काव्यों की 
रचना केवल आध्यात्मिक उद्देश्य से की गई कही जा सकती है। इस कारण इन दीनो के रचर्यिताओ 
को भी हम अधिकतर ऐसे साधको की ही श्रेणी में रख सकते हूँ जिन्होंने इनका निर्माण केवल परम- 
तत्त्व के बर्णन, स्वानुभूति की अभिव्यक्ति अथवा उपदेश-प्रदान के लिए किया होगा। तदनुसार 
इनमें प्रायः भक्ति, प्रेम एवं ज्ञानपरक अत-साधना का निरूपण रहा करता है। बाह्याचारों एव 
विविध हमढ़ियो के प्रति सदा उपेक्षा का भाव प्रैशशित किया गया भी मिलता है। ऐसी रचनाएँ मानो 
उद्गारपरक मुक्तको के रूप में पायी जाती हे अथवा आदर्श प्रेमियो की वे कहानियाँ रहा करती हे 
जिनका कथन प्रतीकात्मक शैली में किया गया मिलता है। इसके सिवाय इन दोनो प्रकार के कवियो 
का ध्यान अधिकतर किसी-न-किसी आदर्श जीवन-पड़ति की ओर भी आऊक्ृष्ट जान पडता है। ये 
दोनो प्राय «किसी-त-किसी जनभाषा एवं छोक-प्रचलित काव्य रूपो का ही प्रयोग करना चाहते 
है । इनकी ऐसी रचनाओ'" को निमृंग काव्य” की सज्ञा देने का कारण कदाचित्‌ इनके द्वारा व्यक्त 
किये गये परमतत्त्व के उस विलक्षण रूप में निहित कहा जा सकता है जिसे यहाँ पर अगम, अगोचर 
अथवा अनिर्वेचनीय कहा गया मिलता है। परन्तु इस प्रकार की रचना-शैली केवल उक्त सत एवं 
सूफी कवियों की ही क्ृृतियोभ्की विशेषता नहीं कही जा सकती । उनमे इसके न्यूनाधिक मभिलते- 
जुलते अनेक उदाहरण हमे भारत के मध्यकालीन साहित्य में अन्यत्न भी उपलब्ध होते हे । 

भक्ति-साधना के मूल्खोत का पता हमे वस्तुत उत्तरी भारत के प्राचीन महापुरुष वासुदेव 
श्रीकृष्ण के ही समय से चलने लगता है । किन्तु इसमे संदेह नही कि इसके किसी निश्चित आन्दोलन 
का इतिहास दक्षिण में ईसा की छठी शी से आरम्भ होता है। भारत का भध्यकालीन इतिहास 
इसके अनतर ईसा की सातवीं शी से चलता है जब तक उधर वाले आडवार वैष्णव भक्तों का युग 
प्राय आधे से अधिक व्यतीत हो चुका था और नायनूमार शैव-भक्तो के युग का भी आरम्भ हो 
गया था। सातवी शती के मध्यकाल तक इन दोनो प्रकार के भकतो का प्रभाव अपनी चरम सीमा 
तक पहुँच रहा था। वह किसी-न-किसी रूप मे, नवी शती के मध्य तक वर्तमान रहा जब तक 
इनके भक्तिरस-पूर्ण गीतों का प्रचार उधर प्रायः सर्वत्र हो गया। आउडवारो में सर्वाधिक प्रसिद्ध 
नम्मल्वार (सभवत॒ छठी-सातवी शताब्दी) का कहना था--“किस प्रकार में उस परमोज्ज्वल रत्न 
(अपने इष्टदेव) का वर्णन करूँ, वह तो अखिल विश्वरूप है और वह मानवीय धर्मों का आधार- 


हि 
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स्वरूप भी है। उसे “हम ज्पनी इन्द्रियो द्वारा नही प्राप्त कर सकते, वह ज्ञानातीत है। यदि हम 
आत्मा के अन्त स्थल में, जो हमारे जीवन का मूल उत्स भी है, अपना ध्यान सभी ओर से हटा 
कर, केन्द्रित कर सके वेसी दशा में ही हम उस अपने स्वामी को पाने में समर्थ हो सकते हे ।”* 
इसी प्रकार, एक प्रमुख नायनूमार ,अप्पर (स्रातवी शती का मध्य काल) का भी कथन है--“बह 
ज्यौतिस्वरूप स्वामी काष्ठ में छिपी आग एवं दूध में छिपे घी की भाँति हमारे भीतर अतहिंत है। 
प्रेम की मथानी मे विवेक की 'रस्सी छंगा कर उसके द्वारा मथन करो, वह अवश्य मिलेगा ।”' तथा 
हे स्वामिन में स्वयं अपने को नहीं जानता, न मुझे कोई तेरा ही परिचय प्राप्त है। मुझे तो केवल 
इतना ही पता है कि मे तेरा दास हैं ।* अतएव, इन भक्‍तो की चर्चा करते हुए एक लेखक ने हमे 
बतलल्‍ाया है-- इन द्रविड सतो--दोनो वैष्णवों एवं शैवो-के ज्ञान एवं सहजबोध की अपूर्वता इस बात 
में लक्षित होती है कि इनकी परमतत्त्व-विषयक दृष्टि उसे एक ही साथ सर्वातिशायी, निरपेक्ष, 
अतर्यामी और आत्मीय व्यक्ति भी मानते हुए काम- करती है, ऐसे परमेश्वर को ये छोग भावभगति' 
और प्रेमासक्ति के द्वारा उपलब्ध भी करना चाहते हे ।* े 
. आडवार वैष्णवों तथा नायनमार शैवों के आविर्भावकाल तक दक्षिण में बौद्धधर्म एव जैन धर्म 
का बहुत प्रचार हो चुका था। उन्हें कही-कही राज्याशक्षय तक मिलने छंगा था जिस कारण इन दोनों 
प्रकार के भकक्‍तो को उनके सघष्ष में भी आना पंड़ा। किन्तु उन धर्मों का इतिहास देखने ज्ञथा उनके 
अनुयायियों द्वारा रची गई तत्कालीन पुस्तको के अध्ययन से हमे ऐसा भी रूगता है कि उनमे भी 
क्रमश. कुछ-न-कुछ परिवतेन होते जा रहे थे। वे तदनुसार अपने वातावरण के प्रभावों में भी आने 
लगे थे। उस समय के लगभग, अपभ्रश में लिखित सहजयानी बौद्ध सिद्धों के दोहों और चर्यापदो 
तथा सुधारवादी जैन मुनियों की भी वैसी उपलब्ध रचनाओ में हमे कभी-कभी ऐसे उदाहरण मिरू 
जाते हँ जिन्हें, इन भक्‍तो की कई पक्तियों के मेल में रखने पर हमें विशेष अन्तर नही लक्षित 
होता । दोनो की प्राय. एक ही कोटि में स्थान देने की प्रवृत्ति होने लगती है। सहजयानी बौद्ध 
सिद्ध सरहपा (आठवी शती) का कहना है, “रे मूर्ख, सरह तुझे यह उपदेश' देता है कि तू जहाँ तक 
सूरय-चन्द्र एव पवन तथा मन की भी पहुँच नहीं है, वही पर अपने चित्त को विश्राम दे |” तथा “बह 
परमेश्वर अविनश्वर एवं परमगुणादि से रहित है, उसके विषय में मुझसे कुछ भी नहीं कहा जा 
सकता, उसका बोध हमे किसी कुमारी के निजी सुरतानूभव के समान स्वय ही हो सकता है।* 
इसी प्रकार जोगीन्दु जेन मुनि (सभवत छठी शती) का भी कथन है-- जिसके भीतर सारा 
* ससार है और जो ससार के भीतर भी वर्तमान होकर ससार' नहीं कहा जा सकता वही परमात्मा 
है ।" तथा “जो परमात्मा है वही अह' है और जो 'अह है वही परमात्मा भी है। इस कारण 


! नायनमार--(नरदेसन, मद्रास) पृष्ठ ४८ । 

* “अप्पर (नव्सन, मद्रास), पृष्ठ ४३ । 

* बही, पु० ४६। 

* ए० गोविन्दाचार्य-ए सेटाफिजिक आँव सिस्टिसिज्सय--समेसूर, १९२३, पुप्ठ ४२३ । 
। 'दोहाकोश (कलकत्ता) दोहा-२५, पृष्ठ २७। 

* चही, दोहा ५८, पृष्ठ २७। 

” परमात्मप्रकार्श (बम्बई) पद्म ४१, पृष्ठ ४५। 
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योगी को बिना किसी तकं-वितर्क के केवल इतना ही जान हेने की. आवश्यकता है । इनके एक 
परवर्ती जैन मुनिरामसिह ने तो यह भी कहा है मेरा मन तो परमेश्वर में मिल गया है ओर 
परमेश्वर का रूप भी. मेरां मन हो गया हे, जब दोनो समरस में आ गये तो अब में पूजा किसकी 
कहूँ |! * जिसे पढकर हमें पिछले कवीरादि सतो तक का स्मरण हो आता है । वास्तव में यदि देखा 
जाय तो, उप्र यंग वाले आइवार अथवा नायनमार भक्तों तथा इन सिद्धों एव मुनियों की- अनेक 
रचनाओं के अलगत हमें, वण्फे विषय तथा कभी-कन्नी वर्णन-शेली की ६प्टि से भी रूगभग एक से 
ही उदाहरण मिल सकेगे। 

स्वामी शकराचार्य (सन्‌ ७८८-८२० ई०) के लगभग उसी समय, बौद्धों एव जैनियो के अवे- 
दिक धर्मो के विरुद्ध वैदिक धर्म की प्रतिष्ठा पुन कायम करने के झद्देश्य से अपने दाशनिक सत 
अद्वैतवाद का प्रतियादन किथा। उन्होंने इसे इतना व्यापक रूप दें दिया कि इसके भीतर इनके 
क्रमश. शन्यवाद' एवं अनेकान्तवाद' के, समाधान री भी गजाइश हो सकती थी। तदनुसार, इसकी 
प्रतिक्रिया के फलस्वरूप, स्वामी रामानुजाचार्य (सन्‌ १११७-३५ ई०), मध्वाचार्य (सन्‌ ११६९-१३०३) 
तया निम्वा्काचार््न (१२वीं शती) ने भी क्रमश अपने विशिष्टाह्त', हैत' एक द्वैतादत' मंतो की 
प्रतिष्ठा की । इस प्रकार उन्होंने अपने-अपने दृष्टिकोणो के आधार पर, उस भक्ति-साधना को भी 
प्रश्रय प्रदुन किया जो आडवारों के समय से विकास पाती आ रही थी। इन सभी आचार्यो ने उसे 
अपने अपने ढग से वैदादिसम्मत ठहराया तथा उसे अपना पूरा समर्थन भी प्रदान किया । इसका एक 
परिणाम -यह हुआ कि इसके कारण उसके आच््दोलून को आगे अधिकाधिक सफलता मिलती चली गई 
और तदनुकूल वातावरण में भक्ति-काव्य के निर्माण का कार्य भी अग्रसर होता गया। इसी प्रकार 
स्वामी शकराचाये के कुछ ही अनन्तर गुरु गोरखनाथ का भी आविर्भाव हुआ जिन्होने नाथ योगि 
सप्रदाय' के सिद्धान्तों का प्रचार किया । अपनी धामिक मान्यताओं के अनुसार ये शैव-मतावलम्बी कहे 
जा सकते थे और इनकी साधना योग प्रधान थी। इनके तात्रिक साधनाओ द्वारा भी बहुत कुछ 
प्रभावित होने के कारण, “इनके मत को सर्वथा वैदिक भी नहीं ठहरा सकते थे । परन्तु इनके संगठन 
एवं प्रचार-कार्य ने सवसाधारण को विशेष रूप मे प्रभावित किया । इनके द्वारा प्रचलित साधना- 
पद्धति एवं जीवन-दर्शव की न्‍्यूनाधिक छाप सभी तत्कालीन साधको एवं भक्त-कवियों तक की क्वृतियों 
“पर पडने लग गई। आचार्य के प्रभ्ञाव में जहाँ एक ओर भक्ति के साथ ज्ञान का गठबन्धन दृढ हुआ, 
वहाँ दूसरी ओर नाथ योगियों के कारण, उसे अत साधना का भी सहयोग प्राप्तहो गया । इन तीनो 
को एक साथ महत्त्व देने की प्रवृत्ति भी बढने लग गई। निर्गुण काव्य-साधना के लिए इस प्रकार का 
वातावरण सर्वथा अनुकूल सिद्ध हुआ क्योकि इसके कारण, वैसी भावनाएँ जो कभी पहले क्रेवल 
छिट-पुट रूप में ही लक्षित हो पडती थी, उनके सम्यक समावेश की प्रेरणा आपसे-आप स्फुरित हो 
चली । अपने रूप के क्रमश. निखरते जाने के कारण, इसे कभी-कभी एक सुनिश्चित पृथक स्थान देने 
की परम्परा भी प्रतिष्ठित हो गई। 


इस प्रकार की निर्गुण काव्य-साधना का एक प्रारम्भिक रूप हमें लिगायत शिवशरण' भवक्‍तों 
के उस विलक्षण वचन' साहित्य में भी उपलब्ध होता है जिसकी रचनाएँ वस्तुत' नियमानुसार छन्दो- 


४ योगसार (बम्बई)-पद्य २२, पृष्ठ ३२७५ । 
* पाहुड़ दोहा (कारंज)-दोहा ४६, पृष्ठ १६ । 
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बद्ध न रहने के कारश, गद्यगीतो की कोटि में आती है। इनमे इनके रचयिताओ की गहरी अनुभूति 
की अभिव्यक्ति पायी जाती है और ऐसा प्रत्येक बचन' अपने में पूर्ण ही रहा करता है। लिगायतों 
का वीर शैवों के मन का विशेष प्रचार कर्णाठक प्रदेश के अन्तर्गत, बसव; अल्लमप्रभुदेव तथा चेन्नव- 
सव द्वारा किया गया जिनका आविर्भाव ईसा की बारहवी शत्ती में हुआ था और जिन्हें उक्त 
वचन-कारो में भी उच्च स्थान दिया जाता है। इनके द्वारा प्रचलित किया गया पदस्थ का भवित- 
सिद्धान्त बहुत कुछ उत्तरीबारल के सन्‍तों की भक्ति-साधना से मिलता है। इन्होने परमतत्त्व के 
स्वृरूप की व्याख्या करते समय उसे उनके ही समान शून्य” कहने की जगह वयलु' बेतलाया है जो 
कन्नड भाषा> में वस्तुत उसी शब्द का समाना्थक है। तदनुसार 'शून्यलिगमूर्ति' का परिचय देते हुए 
अल्लम प्रभु ने कहा है--शून्फर्नलछिग-मूर्ति' न साकार है, न निराकार है। उसका न आदि है, न अत 
है। वह न यह है न पर है, न सुँख है न दुख है, न पुण्य है न पाप है, न प्रभु है न दास है, 
न कार्य न कारण है, न धर्मी है न कर्मी है, न पुज़्यहै नपूजक है--वह इन दोनो से परे है ।/” इसी 
प्रकार कबी रादि सतो के पूर्ण आत्मनिवेदन की प्रवृत्ति भी हमे यहाँ, इन भक्‍तो के 'शिवशरण' कहे जाने की 
सार्थकता में दीख ज्डती है। इस भाव को प्रकट करते हुए बसव ने कहा है--“/जब तन तुम्हारा हो गया 
तब मेरा कोई पृथक्‌ तन नही रह गया । जब मन तुम्हारा हो गया तब मेरा कोई पृथक्‌ मन नही रहा । 
जब धन तुम्हारा हो गया तब मेरा कोई पृथक धन भी नही रहा । इस प्रकार ये तीनो ही साधन तुम्हारे 
हो गये, मेरा अपना कुछ भी नही रह गया और बसव की शून्य समाधि कूडलू सगम' मे स्थापित हो गई ।”/ 
इन्होने अन्यत्न यह भी कहा है--- हे कूडल सगम, धनी छोगः शिव के लिए मदिरो का निर्माण किया करते हें, 
किन्तु मूेश् जैसे अकिचन की दशा वैसी नही है। मेरे तो अपने पैर ही खभे हे जिन पर मेरे शरीर का 
मन्दिर खडा है और मेरा सिर उसका कलरूश' बना हुआ है, मेरी दृष्टि मे जो कुछ भी दीख पडता है वह 
नाशवान्‌ है और जो था वही नित्य बना रहेगा । चेतना का सामाजिक पक्ष भी यहाँ द्रष्ट्रव्य है । 

कर्णाटक प्रान्त के ये शिवशरण लोग शैव समझे जाते हे । इनके उपर्युक्त प्रमुख प्रचारक अल्लम 
प्रभुदेव की गणना कदाचित्‌, उन महासिद्धों में भी की गई मिलती है जो नाथपथ की एक रचना के 
अतुसार हठयोग द्वारा अमरत्व पाचुके हे ।* परन्तु निर्गुण काव्य-साधना की प्रवृत्ति केपीछे इसके पड़ोसी 
प्रदेश, महाराष्ट्र के बारकरी वैष्णवों मे भी दीख पडी । इस पथ का विशेष प्रचार-कार्य ईसा की तेरहवी 
शर्ती से आरम्भ हुआ, इसके कवियो में सन्त ज्ञानदेव (सन्‌ १२७५-१२९६ ई०) जैसे प्रतिभाशाली 
पुरुष हुए जिन्होंने भी अपने मत के मूल स्रोत का सम्बन्ध गुरु गोरखनाथ से जोडने का यत्न किया । 
इन्होने अपने एक मराठी अभग में कहा है, हे गोविन्द, मेरी तो समझ में नही आता कि में तुझे सगुण कहूँ वा 
निर्गुण, तुझे स्थूल कहूँ वा सूक्ष्म, क्योंकि तू इन दोनो में व्याप्त है। तुझे दृश्य कहूँ वा अदृश्य क्योकि तू 
तो मुझे दोनों ही प्रतीत होता है ?”” ये अद्वैत भक्ति मे विश्वास रखते थे। इनका कहना था, “जसे 
एक ही चट्टान में गुफा मन्दिर, मूत्ति तथा भक्तों के आकार भी पाये जाते हे वैसे ही अभेद भक्त 

९ डॉ० हिरण्यमय : हिन्दी और कन्नड़ में भक्ति आन्दोलन का तुलनात्मक अध्ययन (आगरा) 

के पृष्ठ ३१८ पर उद्धुत । 
५ आर० आर० दिवाकर : वचन-शास्त्र रहस्य, पृष्ठ ५२। 


: कर्णाटक-दर्शन (बस्बई ), पृष्ठ ११८ पर उद्धृत । 
४ ४ हृढ्योगप्रदीपिका (बम्बई), श्लोक ५-६, पृष्ठ ८-६ । 
४ भो० गो० देशपाण्डे : मराठी का भक्ति साहित्य' (वाराणसी), पृष्ठ १७ पर उद्धृत । 
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का भी व्यवहार होता है । इसी प्रकार जैसे आकाश और अवकाश, चीनी और मिद्धास, रत्न और कान्ति 
एवं अग्नि और ज्वाला अभिन्न हे वैसे ही विश्वात्मक देव को अभिन्न मानकर" भक्ति करना अभेद 
भक्ति का स्पष्ट लक्षण: है ४” ज्ञानदेव के समकालीन भक्त नामदेव (सन्‌ १२७०-१३५० ई०) ने तो 
अपनी अनेक रचनाएँ हिन्दी के माध्यम द्वारा भी प्रस्तुत की थी । इस प्रकार, उन्होने उत्तरी भारत 
के सत कवि कबीर, नानक, दादू आदि के मार्ग को प्रशस्त कर इन्हे प्रेरणा प्रदान की थी ॥ उन्हें 
निर्गुण परमतत्त्व की विश्वात्मक व्यापकता में पूर्ण निष्ठा थी ।** « 

इन बारकरी वैष्णव कवियों की यह एक विशेषता थी कि इन्होंने अपनी अभेद भवित के अन्तर्गत 
ने केवल निर्मुण एवं सगुण इन दोनों का समावेश किया, प्रत्युत उसके आधारस्वरूप इन्होने स्वानुभूति 
के साथ-साथ “'श्रीमद्भगवद्गीता' एवं श्रीमद्भागवत' जैसे ग्रन्थों को जी स्वीकार किया तथा विद्वुल 
की मूत्ति की उपासना तक के प्रति उपेक्षा नही प्रदर्शित कीब 

वारकरी वैष्णव कवियों मे इन दोनों के अतिरिक्त, एकनाथ, तुकाराम एवं समर्थ रामदास भी 
अधिक प्रसिद्ध हुए । इनमें से अतिम ढो का समय «ईसा की सत्नहवी शी के प्रायः अतिम चरण 
तक चला जाता है। इन लोगो के आविर्भाव-काल तक सुदूर उत्तर की ओर कणम्मीर प्रदेश में, शैव- 
धर्म का विशेष प्रचार हो चुका था। वहाँ पर प्रचलित कश्मीर शैव दर्शन” के प्रभाव मे आकर उसकी 
एक अपनी विलक्षण भक्ति-माधना का रूप भी निश्चित हो चुका था। तदनुसार वहाँ पर भी, 
चौदहवी शती के अन्‍्तगंत, सत लाल्‍्लदेद (सन्‌ १३३५४-१४१५ ई०) ने अपनी निर्गुण काव्य साधना 
का आदर प्रस्तुत किया। यह लल्लेश्वरी श्रीनगर से लगभग तीन मील पर अवस्थित पाड्रेमन”ः नामक 
गाँव के एक सम्पन्न घरानें की महिला थी, किन्तु अपने घर से विरक्‍्त होकर वे चल पडी और 
अवन्तिपुर के बाबा श्रीकंठ से दीक्षित होकर उन्होने अपना आध्यात्मिक जीवन आरम्भ कर दिया। 
लल्लेश्वरी ने भावावेश में आकर अनेक पद्मों की रचना कर डाली जो कश्मीरी भाषा में लालवाख' 
नाम से संगृहीत है। इनके आधार पर उनके गम्भीर चिन्तन और उत्कट भगवत्परेम दोनो का ही 
सुन्दर परिचय मिलता है | इनका कहना है कि---'में लल्ली बडी चाव से तेरी खोज में निकली और 
तेरी लगन में दिन-रात भटकती रही । अब मेने देखा तो पाया कि वह पडित (भगवान्‌) तो मेरे 
घर में ही विराजमान है। मेरा सौभाग्य है कि मेने उसे पा लिया ।”'* फिर अन्यत्र भी वे कहती हें, 
पं ही आकाश है, और तृ ही भूतल भी है। तू ही दिन है रात है और पवन भी तू ही है। तू 
ही अध्यं, चदन, फूल और पानी भी है। इस प्रकार जब तू ही सब कुछ है और तेरे सिवाय कुछ 
भी नही है तो बता तुझे अर्पंण क्‍या करूँ ?”!< हल्लेश्वरी के द्वारा प्रभावित एक सूफी कवि शेख 


४ वही, पृष्ठ १५। 
7४ “एक अनेक वियापक पूरक जत देखड तत सोई। 
साया चित्र विचित्र विभोहित बिरका बूझे कोई । 
सभु गोविन्द है, सभु गोविन्द है, गोविन्द बिनु नह कोई ।। 
सूत एक मणि सतसहस जेसे ओत पोत प्रभु सोई। 
जल तरंग अरु फेस बुदबुदा, जलते भिन्न न होई ॥। 
कहत नामदेउ हरि की रचता देखहु रिदे विचारि। 
घट घट अंतरि सरव निरंतर केवल एक मुरारि ।(--सुरु प्रन्थसाहब 


० राष्ट्र भारती पृष्ठ ३६४ । 
४४ राष्ट्रभारती, पृष्ठ ३६५। 
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नूरुद्दीन का भी जन्म श्रीनगर से ही २८ मील पर बसे हुए बीज बिहार' नामक गाँव में हुआ था। 
उनका समय सन्‌ १३७७-१४३८० दिया जाता है जिस काल तक सूफीमत का भी प्रचार यहाँ पर 
भलीभाँति हो चुका था। ये लल्लेश्वरी को अपनी माता के रूप से देखते थे और, अपने व्यापक 
सिद्धान्तो के कारण, ये नन्‍द ऋषि कहला कर भी प्रसिद्ध थे। इनका कहना है, उसके तीरो से 
अपने को बचाने की चेष्टा न करो, न उसकी तलवार की चोट से भागना चाहो | अगनी सारी 
विपत्तियो को चीनी जैसी प्लीओ“समझते हुए उनका उपभोग करो, तुम्हारे लिए छोक तथा परलोक 
दोनो में, इसी के कारण, सम्मान प्राप्त होगा 

सत कवि कबीर का आविर्भाव, इन नन्‍्द ऋषि के ही जीवन-क,ल में .हुअ. था। इस प्रकार 
उनके पहले तक निर्गंण काव्य साधना की अनेक प्रारम्भिक पद्धतियों के' प्रयोग हो चुके थे। तमिल 
प्रान्त के आडवार वैष्णव भकतो तथ# नायनूमार शैव साधको की फ़ुटकर पक्तियों के अन्तर्गत उसका 
रूप उतना स्पष्ट नहीं कहा जा सकता था"। परन्तु स्वामी शकराचार्य और गुरु गोरखनाथ के अनतर 
जब भक्ति की दाशनिक व्याख्या हो गई और «उसे योगसाधना का पूरा सहयोग भी प्राप्त हो गया 
उसने बहुत व्यपपक& रूप धारण कर लिया। सूफीमत का प्रचार हो जाने पर जब उसे प्रेमसाधना 
का भी पूर्ण समर्थन मिला वह और भी निखर आया । सत कबीर (मृत्यु सन्‌ १४४८ ई०) न एक 
साधारण से जुलाहे परिवार मे, जन्मग्रहण किया था। ये शिक्षित न होकर केवरू बहुश्षुत कहला 
सकते थे तथा इन्हे सत्सग एवं स्वानुभूति का ही बल मिल सका था। इन्होने अपने समय के अनुकूछ 
वातावरण से पूरा लाभ उठाया। तदनुसार, निर्गुण काह््य-साधना को एक ऐसा समन्वयात्मक्‌ रूप दे 
डाला जो इनके अनन्तर आने वाले साधको के लिए आदर्श बन गया। इनकी रचनाओं में हमें 
इनके पूवंवर्ती लिगायतो एवं बारकरी भक्तों के प्रवृत्तिमार्गी दृष्टिकोण का भी पूरा समावेश दीख 
पडता है। ये अपने व्यावहारिक जीवनदर्शन एव 'कथनी और करनी” के सामजस्य पर विशेष बल देने 
के कारण, हमे और भी अधिक आक्ृष्ट करने लगते हें । सत कबीर के अनतर इनके आदर्शो पर अन्य 
अनेक सत कवि भी अपनी बानियाँ' प्रस्तुत करते आये और इस प्रकार न केवल एक विशाल निर्गुणी 
साहित्य का निर्माण हो गया, प्रत्युत इसके कारण, एक विलक्षण रचना-शैली भी अस्तित्व में आ गई । 
वर्यं-विषय की दृष्टि से विचार करने पर ऐसी रचनाओ में उतना उल्लेखनीय अतर नही लछक्षित होता । 
केवल इतना ही जान पडता है कि साधनाओ के समन्वय की प्रवृत्ति जो पहले बहुत कुछ प्रच्छन्न रूप, 
में काम करती आ रही थी वह सत बाबा लाल (मृत्यू सभवत १५९० ई०) अथवा विशेषकर सत 
प्राणनाथ (१६१८-६० ई०) के समय तक और भी अधिक स्पष्ट हो गई। 


निर्गुण काव्य-साधना वाले इन सत कबीर, नानक, दादू आदि हिन्दी-कवियों को कभी-कभी 
केवल निर्गनिया' मात्र भी कह दिया जाता है। इसका कारण, इनके द्वारा केवल निर्गणतत्त्व का 
वर्णन किय। जाना नहीं कहा सकता । सत कबीर ने इस विषय में स्पष्ट कह दिया है, “उसे हमारा 
'निर्गूण” वा सगुण” कह देना वास्तविक मार्ग को छोड कर धोखा खाना होगा। उसे लोग अजर', 
अमर, अलख' भी कह दिया करते हे । किन्तु वह यह भी नहीं है और न उसे पिण्ड का ब्रह्माण्ड 
के रूप में ही ठहरा सकते हे । उसका न तो कोई वर्ण है, न कोई स्वरूप ही है। वह आदि एवं 
अन्त की विशेषताओं से भी रहित है। अतएवं, यदि पिण्ड तथा ब्रह्माड को छोड कर सभी कुछ के 


*५ कशीर' (लाहोर) भाग १, पृष्ठ ४२३। 


श्र्ड प० सुरतिनारायण मर्णि त्रिपाठी अभिनस्दन-प्रत्य 


परे और इसके साथ ही इनमे अतहित भी उसे मान लिया जाय तो उसके विषय में कुछ कहा जा 
सकता है। इसी को हम उस हरि! का कोई स्वरूप भी मान सकते है । “० उन्होंने इस बात को 
अन्यत्र इन शब्दों में भी कहा है जैसे “जैसा कहा जाता है वैसा ही उसका अपने पूर्णरूप में होना 
सभव नहीं है। वह जैसा है वैसा ही है ।/” अथवा, “वह जैसा है वैसा केवल उसी को विदित है। 
वास्तव में, केवल वही माक्त- है ही, अन्य कुछ है ही नहीं ।/' आंदि । इस कारण, यदि देखा जाय तो 
यह कथन किसी भी प्रचलित मत के विपरीत जाता नहीं जान पडछछ, प्र॒ुत्यत इस्के अतगत क्सी-न- 
किसी रूप में,'शैव, वैष्णव, सूफी, दार्शनिक, योगी, बौद्ध, जैन यहूदी, ईसाई आदि सभी की मान्यताओं 
का समावेश किया जा सकता है ।* इसके सिवाय, ऐसी धारणा के केवल इन सन्‍्तो की स्वानुभूति मात्र 
पर आश्रित रहने के कारण; इसके किसी धर्म-ग्रन्थ-विशेष से सर्वथा सम्मत होने वा किसी धामिक- 
वर्ग-विशेष के अनकर पडने वा प्रतिकल जाने का प्रश्न भी नहीं उठ सक्‍ता। ऐसे सत मत वालो 
को “निर्गनिया' कहने तथा इनकी रचनाओ के सम्बन्ध में «निर्गुणकाव्य-साधना” जैसे शब्द का व्यवहार 
करने का तात्पर्य केवल यही हो सकता है कि इनकी अभिव्यक्ति की विलक्षण शेली यहाँ पर उन 
दिनो प्रचार मे आ जाने वाली उमर रचना-पद्धति से भिन्न प्रतीत होती थीं जिसे ग्रहाँ के सगुणोपासक 
सूर, तुलसी आदि भक्तों ने अपनाया। न 
निर्युण काव्य-साधना के अन्य साधक, सूफी कवियों का मे भी, इन सत कवियों के साथ, 
बहुत-कुछ बैठ जाता था। ये लोग भी परमतत्त्व को अबरन', अलेख' आदि कई विलक्षण विशेषणो 
द्वारा चित्रित करता अधिक पसन्द करते थे ।- इनके यहाँ भी शुद्ध हृदयता (सिदक) को विशेष महत्त्व 
प्रदान किया जाता था। इनकी सबसे बडी विशेषता इनके द्वारा उस प्रेमतत्व को सर्वाधिक उपर्यक्त 
सरधन मानने में लक्षित होती थी। इसके लौकिक प्रेम (इश्क मजाजी) वाले रूप को भी, उसकी 
शुद्ध दशा मे, अलौकिक प्रेम (इश्क हकीकी) जैसा अपनाया जा सकता था। कहते हे कि सूफीसत 
का प्रचार भारत में, इस देश पर मुसलमानों के सर्वेप्रथणभ आक्रमण (सन्‌ ७१२ ई०) के पहले से 
ही होने लगा था। परन्तु इसका सुव्यवस्थित रूप हमें वास्तव में, अल हुज्विरी (मृत्यू १०७३ ई०) 
की प्रसिद्ध रच॑वा 'कश्फुल महजूब' (निरावुत रहस्य) के प्रकाश में आ जाने पर दीख पडा तथा जब 
से सूफी कवियों ने प्रेम-गाथाओं का निर्माण आरम्भ किया, वह और भी स्पप्ट हो गया। हिन्दी की 
«ऐसी उपलब्ध रचनाओं में सर्वप्रथम नाम' मुल्ला दाऊद की चदायन' का जाता है। इसका निर्माण 
सभवत सन्‌ १३७६ ई० अथवा कदाचित्‌ सतकबीर के जीवनकाल में ही हुआ था। परन्तु इसकी 
प्रति के अभी तक अधूरी ही मिल पाने के कारण इसके रचयिता की सारी मान्यताओं का हमें वसा 
कोई विवरण नहीं मिलता | ऐसी बातों का अधिक स्पष्टीकरण, उनके परवर्ती शेखकुतबन की मृगा- 
वती' और विशेषकर मलिक मुहम्मद जायसी की पद्मावत' में पहले पहल पाया जाता है। वहाँ पर 
परमात्मतत्त्व का वर्णन तथा उसकी उपलब्धि के सकेत प्राय उन्हीं रूपो में दीख पडने रूगते हे जिनके 
उदाहरण सत कवियों की रचनाओं में भी आ गये रहा करते हे । इन प्रेमगाथाओ की परम्परा का 
आरम्भ सवप्रथम उत्तरी भारत की प्रचलित बोली अवधी में होता दीख पडता है। किन्तु इनसे 


>> कबीर-ग्रंथावली' (काशी), पद १८०, पुष्ठ १४६ । 
५ वही, रसेणी, हे, पृष्ठ २३० । 
वही, रसेणी, ६, पृष्ठ २४११॥ 
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मिलते-जुलते अनेक वैसे प्रेमाख्यानो का प्रचार, ऋ्रमश. सुदूर दक्षिण की दविखनी हिन्दी, पश्चिम की 
पजाबी एवं पूर्व की: बगला जैंसी भाषाओ के भी क्षेत्रों में होने लग जाता है। ये अन्त में, निर्गुण 
काव्य साहित्य के अन्तगंत, अपना एक महत्त्वपूर्ण स्थान तक ग्रहण कर लेती है। 
परन्तु इन दिनोंवाले सूफी कवियों की सारी रचनाएँ हमे केवल प्रेम-गाथाओ के ही रूपो मे 
नही मिला करती । उदाहरण के लिए. जिस प्रकार पजाब के वारिसशाह जैसे कुछ छोगो ने इधर 
अपना' विशेष ध्यान देकर, अर्छी ख्याति प्राप्त कर ली, उसी प्रकार वहाँ के सुल्तान बाहू (सन्‌ 
१६३०-९१ ई०), शाह बकंतुल्ला (सन्‌ १६६०-१७२९ ई०) तथा बुल्ले शाह (सन्‌ १६७०-१७५३ ई० ) 
जैसे अन्य सूफियों ने अधिकतर फ़ुटकर पद्यो की रचना को ही अपनी अभिव्यक्ति के लिए उपयुक्त 
समझा । सिंध के शाह सचल, (सन्‌ १७३९-१८२९ ई०) एवं शाह छतीफ (सन्‌ १७४०-१८२० ई०) 
तथा राजस्थान के दीनदरवेश (मृत्व लगभग सन्‌ १८३३ ई०) ने भी केवल इसी रचना-पद्धति को 
अपनाया । इधर पूर्व की ओर बगाल प्रान्त के अन्तर्गत बाउल साधकों का भी आविर्भाव हो' चुका 
था। इन्होंने ईसा की १७वीं तथा १८वीं शत्मे में, अपने अनेक भावपूर्ण गीत रच डाले जो उनके 
प्रेमोल्माद भरे जीकत के सजीव चित्रण सिद्ध हुए। इन बाउलो ने अपने प्रियतम परेमात्मतत्त्व को 
अंत स्थित 'मनेर मानुष” जैसा विचित्र नाम दिया तथा जीवन के परमोद्देश्य को उसकी आत्यतिक 
उपलब्धि और अपनी प्रत्येक चेष्टा को, उसके अनवरत अचन्वेषण के लिए पूर्णत. अपित _बतलाया । 
इनके वैसे निश्छल'ः उदगार, इनके स्वच्छन्द जीवन तथा इनकी अनुपम भावुकता ने एक साथ मिलकर 
निर्गुणतत््व को एक ऐसा मू्त मानवत्व प्रदान कर दिया जो किसी साधारण सूफी दृष्टिकोण के 
अनुसार कभी संभव नहीं समझा जा सकता था, न इसी कारण, जिसका परिचय दिलाने के लिए 
किसी प्रेस-कहानी के माध्यम की कोई आवश्यकता ही पड़ सकती थी । 
निर्गुण काव्य-साधना पर विचार करते समय बंगाल के दक्षिण मे स्थित उत्कल प्रान्त के 
'पैंचसखा' कह जाने वारके उन भकक्‍त कवियों की भी चर्चा कर लेना अप्रासगिक नही कहला सकता। 
इनकी उडिया रचनाएँ प्रचुर मात्रा में उपलब्ध है तथा इनके अध्ययन डारा हमारे समक्ष इसके 
एक विशिष्ट रूप का चित्र भी उपस्थित हो जाता है। ये पचसखा' भक्त कवि ईसा की सोलहवी 
शती में हुए थे जबतक इनके प्रान्त में बौद्ध धर्म का बहुत प्रभाव पड़ चुका था। तदनुसार वहाँ 
पर ऐसे कुछ सप्रदाय भी प्रचलित हो चुके थे जो उसकी जैसी विचारधाराओ के समर्थक समझे जह 
सकते थे। बलराम दास (जन्म सन्‌ १४७२ ई०), जगन्नाथदास (जन्म सन्‌ १४६० ई०) आदि इन 
पाँचों वैष्णव भक्तों की रचनाओं पर पडे हुए इस प्रकार के प्रभावों का परिणाम इनके द्वारा स्वीकृत 
अपने इष्टदेव के विशिष्ट निर्गुण रूप में दीख पड़ता है। बलहूरामदास ने अपनी विराद गीता' में कहा 
है, तिरा न रूप है, न रेखा है। तू शून्य पुरुष, सदेह शून्य है तथा यद्यपि तू देहधारी है फिर भी में 
तुझे रिक्त ही मानता हूँ” आदि । इसी प्रकार अच्युतानन्ददास ने भी अपनी शून्य संहिता' के अन्तगत 
हमें बतछाया है 'परमात्मतत्त्व को महाशून्य' जानों। वही वस्तुत अख्ूपानन्द नामतत्त्व भी है। 
वही राधा-प्रेम के रूप में उद्भव-सग्रहादि किया करता है ।** इसके सिवाय, इन कवियों की उपलब्ध 
पक्तियों में हमें इनकी साधना का जो कुछ परिचय मिलता है उससे भी पता चलता है कि इनकी 


४ नर्मदेश्वर चतुर्वेदी : भक्तिसार्गी बौद्ध धर्म, (इलाहाबाद), पृष्ठ ६६ । 
+ यही, पृष्ठ छ८ । 
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भक्ति को भी 'श॒द्धाभक्ति' का नाम न देकर उसे योगमिश्रा' वा रागमिश्वा' कहना ही अधिक 
ठीक होगा । उत्कल प्रान्त के और भी दक्षिण वर्तमान आश्रप्रदेश के प्रसिद्ध- तेलुगु कवि वेमना 
(संभवत सत्रहवी शी) को तो कभी-कभी उंधर का 'कबीर” तक भी कह दिया जाता है। इन 
दोनों की रचताओ में अदभत साम्य भी बतलाया जाता है कहते हैँ कि ये दोनों निराकार के 
उपासक थे। दोनों कीः आध्यात्मिक अनभति प्रायः एक समान थी । इन दोनो ने ही योगसाधना-सम्बन्धी 
रहस्यो का वर्णव लगभग एक ही प्रकार से किया है। इन' दोनों करें, रह्बनाओ में उल्टबासियाँ तक 
भी पायी जाती हे । परन्तु इनमे मुख्य अन्तर यही हैं कि वेमना को हम जहाँ केवल शुद्ध ज्ञानमार्गी 
कह सकते हे वहाँ सब कबीर की रचनाओं में दीख पडने वाले ज्ञान के साथ प्रेमाभक्ति के सुन्दर 
समन्वय के कारण, हमारा इनके लिए भी वैसा कह देना उपयुक्त नहीं जान पडता |” 

पश्चिम के गुजरात प्रान्त में भी हमे इसी प्रकार निर्मुण* काव्य-साधना का सर्वप्रथम उदाहरण 
सत हीरादास (सन्‌ १४६४ से १५७६ ई०) लबा .उंनके कतिपय शिष्य-प्रशिष्यों की उपलब्ध रचनाओ 
में मिल जाता है। वहाँ के भक्त अखा (सन्‌ १६१५६७४ ई०) के समय से उधर भी या तो शुष्क 
ज्ञान की ही बाते. कही जाती हुई दीख पडती हूँ अथवा रविभाण सप्रदाय' जैसे एकाध वैसे व॑र्गों के 
अनुयायी अपने-अपने मतो के प्रचार मे निरत रह कर, प्राय इस प्रकार के ही पद्म रचा करते हे 
जो उतने उच्च कोटि के नहीं हो पाते। वास्तव में, यदि हम निर्गुण-काव्य-साधना वाले उक्त 
प्रकार के सभी सत वा भक्त कवियों की उपलब्ध रचनाओ पर एक साथ विचार करने छगते हैँ तो 
हमें पता.चलता है कि उनमे सभी दृष्टियों से साम्य ढूंढने का प्रयास करना सफल नहीं हो सकता। 
ये सभी कवि अपने इष्ट वा आराध्यदेव को वस्तुत अगम तथा अनिर्वंचनीय ठहराते जान पडते हे । 
ये "बहुधा यह भो कहते पाये जाते हे कि उसे हम अयने भीतर अनुभव कर सकते हे । परच्तु इनमे 
से कुछ छोग उसे रामकझष्णादि के जैसे आदर्श सगुण रूपो अथवा उनकी मूर्तियों तक में देखने का लोभ 
नहीं सवरण कर पाते । दूसरे, या तो उसे योग-साधना द्वारा अत ज्योति के रूप में देखना चाहते हे 
अयवा उसका अनुभव अन्नहद के रूप में ही करता पसन्द करते हे । इसी प्रकार इनमें से कुछ की 
प्रवृत्ति या तो उसे स्वेत्र व्यापक रूप में दृष्टिगोचर करने की पायी जाती है अथवा उसे अपने प्रियतम 
के रूप में ही प्रतिष्ठित करते हुए उसको किसी एक ही सौन्दर्य की मूत्ति मे अपनाने की होती है। 
वदनुसार ये क्रश भक्ति, य्रेग, ज्ञान एवं प्रेमवाली उपयुक्त साधनाओ को महत्त्व देते भी जान पडते 
है । हमे इनकी बानियों द्वारा इतना और भी सकेत मिलता है कि उनकी रचना का उद्देश्य कभी 
किसी कविकर्म' का निर्वाह नहीं हो सकता, प्रत्युत उसका सम्बन्ध इनके उन स्वानुभूतिपरक भावों 
की सहज अभिव्यक्ति के' ही साय हो सकता है जो इनके जीवन-दर्शन के परिचायक अथवा इनके 
स्वय समग्र जीवन के आधारस्वरूप हे। ये इसी कारण बहुधा गेय गीतो अथवा बिखरे मुक्तको के 
रूप में पायी जाती हैं । यदि कभी कोई ऐसा कवि अपनी बातें, किसी प्रबन्धात्मक शैली के माध्यम से 
करना चाहता है तो वहाँ पर भी उसे बार-बार इनके वैसे रूपो से ही सहायता लेनी पडती है । 


अिललपपसमा फषणकर-आ अेपरकबर++ काफाक, 
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3 वाराणति राममूरति रेणु : आदान-प्रदात (प्रयाग), पृष्ठ १०२३ । 


वृन्दावन की कुछ भूमिकाएँ 


करुणापति त्रिपाठी 

विषयनदृष्टि 

वबुन्दावन--#ष्णभकत वैष्णवों और वैष्णव कृष्णोपासको के यहाँ सर्वाधिक महिमीशाली ही नही, 
मधुरिमाशाली भी है । वेष्णवपुराणो, पाञ्चरात्र और सात्वत सहिताओ, सबद्ध तत्न ग्रच्थो, कृष्णभक्ति स्तोत्नो, 
वैष्णव उपनिषदो और परवर्त्ती वैष्णव भक्तोपासको के वाहुमय से वृन्दावन से सबद्ध प्रचुर साहित्य उपलब्ध है । 
कृष्ण-भविति-साहित्य मे इसका जितना विस्तार है--वह हमारी कल्पना के सामने आ पाना भी सामान्यतः 
दुष्कर है । इसके साथ-साथ साहित्य (काक्ष्य-नांटक-चम्प्‌ ), गीतिकाव्यो, साप्रदायिक वाणियो, स्तोत्नों तथा 
उत्तर-दक्षिण की समस्त आधुनिक भाषा के वा्इडमय मे इसका असीम विस्तार छक्षित होता है। 

यहाँ केवल, वण्य विषय का थोडा-सा दिग्दशनमात्र कराया गया है जिसमें कुछ संस्क्ृत ग्न्थों 
एव*“हिन्दी की पुस्तकों का आधार लेकर सरसरी तौर पर कुछ मान्यताओं के अनुसार वृन्दावन की 
धारणा के कुछ सोपानों की एक सामान्य रूपरेखा आ जाती है। इस लेख में सैंकडो ग्रन्थों की चर्चा छोड 
दी गई है। प्रवृत्तिपरक मान्यता की भावना का सूचन करनेवाले थोडे से ही ग्रन्थो की दृष्टि उपस्थित 
की गई है। अपनी योग्यता के अनुसार लुखक ने यहाँ .यह ध्यान रखने का प्रयास किया है कि मुख्य 
धारणाओं का कुछ आभास मिल जाय | इसी कारण वृन्दावर्न की मधुरतम लीहा का गान करने- 
वाले 'गीतगोविन्द'! की दृष्टि, उसकी मान्यता और उसके मधूरतम' पद्यों के वन्दावनीय मधुरलीछा- 
परक गीतो को छोड दिया गया है। अत स्वतोभावेन विषय की पूर्णता दँढना यहाँ अनपेक्षित होगा । 
व्यंविषय की एक सामान्य रूपरेखा ही नीचे की पक्तियों में अकित हो पाई है। कदाचित्‌ विशाल 
ग्रन्थ के द्वारा ही उक्त विषय के सूक्ष्म भेदी का विवरणात्मक चित्न उपस्थित हो सकता है । यहाँ एक क्रमिक 
दृष्टि का आभास अवश्य ही मिल जा सकता है । हे 

एक बात की ओर और ध्यान आक्ृष्ट करना यहाँ आवश्यक है। जो विषय प्रस्तुत किया 
गया है वह केवल इस प्रेरणा से कि आगे इस पर विशिष्ट अनुसधान कार्य हो सकता है। तुलनात्मक, 
तारितम्य की दुष्टि से अनृुशीलन के लिए इस सन्दर्भ की प्रचुर सामग्री बिखरी पडी है।, दूसरी यह 
बात भी विस्मृुत नहीं करनी चाहिए कि भ्रस्तुत विषय के आधारख्रोतवाले ग्रन्थों का निर्माणकाल 
” अत्यन्त विवादास्पद है। तीसरी-चौथी शत्ती ईसवीय से लेकर १५वीं १६वीं शताब्दी अथवा उसके 
बाद तक भी संस्कृत के माध्यम से ग्रन्थ-रचना होती चली आईं, जिनमे से अनेक को बहुत प्राचीन 
रूप देने का भी प्रयास होता रहा । अत प्रस्तुत निबन्ध का वर्णनीय विषय ख्ोतग्रन्थो के रचना-काल- 
क्रमानूसार न होकर सजातीय मान्यता या वाडमय की दृष्टि से उपस्थित किया गया है। 


पौशणिक सोपान 


वैसे तो अनेक पुराणों में वुन्दावन का नामोल्लेख मिलता है तथापि वेष्णव तथा कुछ अन्य 
पुराणों में इस प्रकरण का विस्तार के साथ वर्णन उपलब्ध है। पुराणो का रचनाकाल स्वत. एक 
अत्यन्त विवाद का विषय है। फिर भी सामान्यतः ऐसा माना जाता है कि अष्टादश पुराणो, उपपुराणों 
आदियसे कुछ तो प्राचीन हे और कुछ अपेक्षाकृत अर्वाचीन हे । जो प्राचीन हे उनके क्षधिकाश वर्तमान 
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रूप की रचना भी प्राय. गप्तकाल म्‌ हुई है | पुराणों के मूलरूप का निर्माण निश्चय ही गप्तकाल से काफी 
प्रतततर है । अलबेरूनी' के “किताबुल हिन्द में काशी के पण्डितो को प्रमाणकोटि में रखकर जो पुराण- 
सूची दी गई है उससे जान पडता है कि १०२७ तक १८ पुराणों और उपपुराणों का कोई-त-कोई 
रूप अवश्य निर्मित हो चुका था। उनके अर्वाचीनतम- रूप का« रचना काल सोलहवी-सत्नहवी शती 
तक बताने वाले अनुशीलकों के सबलतम तके भी सामने आते हैं ्‌ अनेक मतमतातरो के होते हुए 
भी “विष्णु, भ्रत्स्य', भागवत”, और किसी-किसी के, मत से ब्रह्म, 'भारकण्डेय/ एवं “मत्स्य तथा 
कुछ विद्वानों की दृष्टि मे वायु” आदि अपेक्षाकृत प्राचीनतर हे । गुप्तो के शासनकाल की समाप्ति 
के प्राय पूर्व ही उनके अधिकाश का निर्माण हो चुका था। भागवत' भी निश्चय ही प्राचीन पुराण 
है । भागवतो-वैष्णवों के लीलापुरुष श्रीकृष्ण की केलिचर्या मे श्रीराध्! के नामागमन से पूर्व उसकी 
रचता हो चुकी थीं। अतः श्रीमद्भागवत-सम्बन्धी वृन्दावन--वर्णन की कुछ चर्चा यहाँ अनावश्यक 
न होगी । इस सूची के भागवत को कुछ लोग *द्वेवीभागवत” भी मानते है । 5 
श्रीम-द्वरागवत 

इस पुराण (१०११) में वृन्दावन की पहले प्रस्तावना मिलती है। ज्ञान और वय ये वृद्ध 
उपनद नामक गोप ने गोपमडली के बीच कहा था “ब्रज में अब देत्यों और राक्षसों के भीषण उत्पात 
बढते जा रहे हे, अनेक भयकर दु्घंटनाओ से कृष्ण-बलशाम अब तक तो बचते आ रहे हे पर आगे जाने क्‍या 
हो ! अत- किसी भीषण विपत्ति के आने के पहले ही हमे अपने बाल-बच्चो को लेकर अनुगामियों के 
साथ वृन्दावन नामक समीपस्थ विपिन से चले जाना चाहिए। वह स्थली, पशुओ-ढेरों के लिए 
बडी ही उपयुक्त है और गोप, गोपी एवं गायों के लिए सेवनीय है-- 
ह “बन वृन्दावन नाम पशव्यं नवकाननम। 

गोपगरोपीगवा सेव्य पुण्याद्वितुणवीरुधम ॥। (१०॥११।२८) । 

गाय-बछडों को रुकर रथो पर सवार हो गोकुल से वे वहाँ चल पडे | बालक, वद्ध, नर, नारी 
आदि सभी साज-समान को छकडो पर लादे और आनन्द मनाते चले जा रहे सुन्दर वस्त्ा- 
भूषणों ओर प्रसाधनरचनाओं से बनी-ठनी रथारूढ़ गोपियाँ--बडे प्रेम के साथ क्ृष्णलीका का गान 
कर रही थी। इसी तरह की यात्रा करते हुए समस्त गोकुलवासी आनन्द-विनोद वृन्दावन जा पहुँचे । वह 
“स्थान सर्वेकाल में सुखावह« था (वृन्दावन सम्प्रविश्य सर्वेकालसुखावहम्‌ ) । वृन्दावन, गोवर्धन और 
यम्‌ना के पुलिनों को देखते हुए राम और कृष्ण के हृदय में उत्तम प्रीति उत्पन्न हुई। 

श्रीमद्भागवत की कृष्णकथा म यही से वृन्दावन” का मुख्य प्रवेश होता है। भगवान्‌ श्रीकृष्ण, 
की बाललीला का प्रसग--इसी स्थान से अधिकत सबद्ध है। बाललीला के अन्तर्गत यहाँ कुमारलीला, 
पौगंडलीला तथा किशोरलीला--सबका अतर्भाव समझना चाहिए । 

श्रीराम और श्रीकृष्ण--दोनो ही गोपबालको के साथ तरह-तरह के क्रीडा-परिच्छदो को लेकर 
घर से प्रातः चल पड़ते और ताना प्रकार के खिलवाड करते रहते थे । कही बाँसुरी की मीठी तान छेडते, 
कही गूलेल या ढे लवाँस से ढेला फेकते, कही पावों में घृधरू धारण कर नाचते-गाते और कही बनावटी 
गाय, बेल बनकर खिलवाड करते। 

वृन्दावन” वस्तुत: भगवान्‌ की पौगंडलीला का प्रिय सहचर है।' मुख्य रूप से वहाँ गोचारण- 

? ततश्च पोगण्डवयःथश्रितो ब्रजें बभूवतुस्तों पशुपालसंमतो । 

गाश्चारयन्तों सखिभिः सम पदेवुन्दावनं पुण्यमतीव चकतुः ॥३१०११५११॥ 
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लीला और बालूक्रीडाओ का वर्णन किया गया है ।' गोपबालको, सखाओ और बलराम के साथ इस 
खेलकूद के प्रसंग मे- बाल-प्रकृति के लिए ऐसी स्वाभाविक और सहज क्रीड़ाओ के वर्णन हें जो अपने 
यथार्थचित्रण से मन मोह लते हे । उनमे मुरलीवादन का एक प्रमुख स्थान. है | 

मायामय की गोपात्मजचरित्ञतुल्य बालक्रीडाएँ उस, रम्य और पुण्य भूमि में चर रही थी 
(एवं , निमूढात्मगति स्वमायया गोपात्मजत्व चरितैबिडम्बयन्‌ । रेसे रमालालितपादपल्लबों प्राम्ये: 
सम ग्राम्यवदीशचेष्टित. | 4०४१५॥१६) । कुमार और पौगड वय की इन्ही छीछाओ के क्रम में 
वृत्सासुर, बकासुर, अघासुर का वध, ब्रह्मामोह का नाश, धेनुकासुरबध, कालियदमन, प्रलुबासुरवध, 
देवाग्नि से ब्रजवासियो का रक्षण आदि अलौकिक और अद्भुत लीलाएँ भी चलती रही । वृन्दावन 
मे जब भगवान्‌ क्रीडा कर रहे थे तो वहाँ ग्रीष्मऋतु में भी वसत कीं ही अद्भुत सुषमा छाई हुई 
थी ।* 





२ तन्माधवों वेणुमुदीरयन्‌ बुतो गोपुगृंगझ्धिः स्वब॒लो यशान्वितः 
पशन्‌ पुरस्कृत्य पशव्यमाविशद्‌ विहत्तुकामः कुसुमाकरं वनम्‌ ॥॥१०११५२ 
२ इस वन की वासंती शोभा भी अत्यन्त रसणीय है--- 
तन्‍्मञ्जुघोषालिमगद्विजाकु्ल॑ महन्मन: प्रख्यपयः सरस्वता । 
वातेन जुष्टं शतपत्नगन्धिना निरीक्ष्य रन्तुं भगवान्‌ मनो दे ॥॥१०॥१५॥३ 
इस परम रम्य विपिन का वर्णन करते हुए आगे भयवान्‌ ने स्वयं कहा है, तमोपह॒त्ये तरुजन्म्‌ यत्कृतम्‌, 
अर्थात्‌ अपने हृदय के अज्ञानांधक(र का विनाश करने के लिए वुन्दावन सें भवतों, ज्ञानियो और मुनियों ने तरु- 
वल्लरी आदि के रूप में जन्म लिया है। और साथ ही इनकी महिमा यह भी है कि जो श्रद्धावान्‌ भक्त 
मदनमोहन के सधुरलीला-द्रष्टा--इन वुन्दावतीय स्थावरजंगमों का आस्थापुर्ण नयनों से दर्शन करता है 
उसकी हृदयग्रन्थि खुल जाती है, समस्त संशय नष्ट हो जाते हे और मोह का गाढ़ान्धकार दूर भाग 
जाता है। 
बाललीलारत गूढ़ पुरुष के दशन, भजन और गुणकीत्तंत करने के चरसमाभिल्‍ाष से मुनिगण 
वन्दावनीय अलियों के रूप में उपस्थित रहते हे (१०११६।६) । भौरे ही नहीं, वहाँ के तृणवीरुध, 
पशु-पक्षी, कीट-पतंग--सभी सोभाग्यशाली, पृण्यवान्‌ महात्मा हे जो भगवान्‌ के लीलादशेनार्थ विविधु- 
रूपों में वहाँ वत्तमान रहते हे । इन्हीं सब कारणों से वह वनधरणी धन्य है, वहाँ के तृणवीरुध, लतादुम, 
भ्रामर-सय्र, हरिण-हरिणी ओर नदी-पर्बत सब धन्य हे-- 
धन्येयमद्य धरणी तुणवीरुधस्त्वत्पादस्पुशो द्रृमलताः करजाभिमृष्टाः । 
नद्यो५द्रय: खगम॒गाः सदयावलोकेगोप्योइन्तरेण भुजयोरपि यत्स्पुह्ा श्री: ॥। 
सच वृुन्दावनगुणवंसन्त इब लक्षितः। यत्रास्‍्ते भगवान्‌ साक्षाद्रामंण सह केशवः ॥। 
यत्र निर्मेरनिर्क्नदनिवृत्तस्वनझिल्लिकम्‌ । शश्वत्तच्छीकरजोषद्रुममण्डलमण्डितम्‌ ।। 
सरित्सर:प्रसविणोभिवायुना कह्लारकञ्जोत्पलरेणुहारिणा । 
न विद्यते यत्र बनोकरां दवो निदाधवक्नथकंभवोथ5शाद्वल्े ।। 
वन कुसुमित श्रीमन्नदचित्रमुगद्विजम । गायन्मय्रक्षमरं कुजत्कोकिलसारसम्‌ ॥। 
क्रीडिष्यमाणस्तत्कृष्णो भगवान्‌ बलसंयुतः । वेण विरणयन्‌ गोपेगोधने: संवतो5विशत्‌ ॥। 
( १०११८ ) 


ब्क् 
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गोप-योपियों का दावानलर से रक्षा-वर्गणन करने के अनन्तर श्रीमद्धागवत (दशम-स्कन्ध ) के 

बीसवें अध्याय मे वर्षा और शरदू-वर्णन आता है । मुख्यत्‌ शरदू-वर्णन के हरा मदनमनेहन, गोपीजनवल्लभ 
की मधुरलीछाओ का वृन्दावन में प्रवेश दिखाई देता है। शरदऋतु मे भगवान्‌ ने गायो को चराते हुए 
मुरली की जो मधुर तान छेडी, जो वेणुगीत गाया उससे ब्रजर्गनाओं में स्मरोदय हुआ-- 

कुसुमितवनराजिशुष्मिभृद्ध द्विजकुरूघुप्टसर  सरिन्मही ध्रम॒ । 

मधुपत्तिरवगाह्य चारयन्गा सहपशुपालबलश्चुकज वर्णम्‌ ॥ 

| तद्व्जस्त्रिय आश्रित्य - वेणुगीत 'स्मरोदयम्‌ । . . ....... 

तद्वण॑यितुमारब्धा. स्मरनन्‍्त्य कृष्णचेष्टितम्‌ । 

नाशकन्‌ स्मरवेग्रेन विक्षिप्तमनसो नूप ।। ् 
इस भाँति जब ब्रजनारियो मे मनोविक्षिप्तकारी प्रबल स्मरवेग का उदय हुआ तब भगवान्‌ नटवर बाँसुरी 
बजाते हुए अपने रमणधाम वृन्दावन झई, प्रविष्ट द्धुए-- । 

वहापीड नटवरवपु कर्णयो कणिकार बिश्रद्वास. कनककपिश वैजयन्ती च मालाम्‌ । 

रन्थ्रान्‌ वेणो रधरसुधया पृरयन्गोपवृन्दैर्वुन्दारण्य स्वपदरमण प्राविशद्‌ गीतकीति । , 


थे 


वेणुगीत का यह वृन्दावनप्रसगम भगवान्‌ की मधुरढीकाओ के परिवेश मे अनेक महत्त्वपूर्ण 
सकेत इंगित करता है। (१) ग्रोपियो और ब्रजरमणियों के हृदय मे स्मरोदय हुआ । ग्रोपीरमण नन्‍्द- 
नन्‍्दन की मधुर चेष्ठाओ का स्मरण और वर्णन_करती हुई गोपियों का यह स्मृतिमय स्मरभाव, सन को 
असहनीय विकलता की उस भूमिका तक पहुँचा देनेवाल् है जहाँ मन विक्षिप्त हो जाता है, कुलकानि, छोकलूज्जा 
और समाजमर्यादा के समस्त बन्धन दुर्वंछ होकर अपने आप टूट जाते है । (२) गोपीवल्लभ कन्हैया का 
रूपचित्र यहाँ नटवरवेष में अकित है, पीताम्बर पहने, वैजयन्तीमाला धारण किए हुए, कानो पर कणिकार के 
पुष्प लगाये और मोरपख का मुकुट सजाये हुए रासवेषवाले तटनागर कौँसुरी के रन्ध्नो मे स्व॒रसुधा भर रहे थे । 
उस स्वरसुधा के रूप मे गोपीकान्त के अध रामृत की मानो वर्षा हो रही थी । (मधुूरलीलाओं के लिए क्ृष्णभक्तों 
में वणित नटवरद्धाल का जो छबीला छैलवेष है उसका मुख्यावतार यहाँ से होता है ।)/ (३) स्वपदरमणम्‌' 
का स्वारस्य मुख्यत यह है कि यह वृन्दावन वस्तुत. वैकुण्ठलोक या विष्णुछोक से भी रम्यतर है । परन्तु ध्वनित 
सकेत और भी है । 'पदरमणम्‌' वस्तुत. रमणपदम्‌' अर्थात्‌ रमणस्थान है । आशय यह है कि यही वह स्थल है 
जो गोपिकाओ---ब्रजायनाओ के'साथ नटनागर की मधुरतम रमणकेलियो की रम्यस्थली है । वृन्दावन तत्वत्न: 
भगवान्‌ की रमणभूमि है । यह रमणभूमि वृन्दावन के अतर्गंत वे कुञ्जगृह है जहाँ गोपीरमण के मधु रविहार 
और रमणछीलाएँ हुआ करती थी। (४) एक साधारण-सी और बात है जिसकी ओर भी ध्यान रखा जा 
सकता है । मधुपति' शब्द का (१०२१॥१ में ) यहाँ कन्हैया के लिए प्रयोग हुआ है । अभी मधुपुरी की यात्रा 
न होने पर भी कृष्ण के इस नाम का यहाँ प्रयोग उन समस्त मधुरिमाओे का सकेत करता है जो श्रीकृष्ण का 
आधार लेकर उनमे प्रतिष्ठित थी--उनके वेष, लीछा, धाम, रूप और चेष्टा---वे सर्वत्र ओतप्रोत थी । फिर भी 
जैसा कि प्रसिद्ध है--भागवत मे श्री राधा का नाम नही आता । अत. आगे चलकर राधामाधव की कुडझजवाटिका 
या-विहारकुज्ज के आश्रय रूप में वृन्दावतमहिमा का जो अत्यधिक और सरस वर्णन अन्यत्न है उसका यहाँ 
विस्तार नही मिलता । उस विशेष गोपी के प्रसग को छेकर भी नहीं--जिसे अगृहीतनाम्नी श्रीराधा कहा 
जाता है । 


»' (१०१२१॥२ -६) 
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इस अध्याय (.4०२१) में गोपियों द्वारा वेणुरव के वर्णनप्रसग में सर्वेप्रथम श्रीकृष्ण की मधुरभावमयी 
उपासनासरणि का चित्र सामने आता है । यहाँ मधुरभाव की प्रेम-शक्ति के अत्यन्त व्यापक एव त्वेलोक्यप्रसारी 
प्रभाव का वर्णन हुआ है । इसकी सीमा मे वृन्दावन के स्थांवर-जगम सभी आ जाले हे ५ आगे चलकर चीरहरण 
का प्रसग भी इसी परिधि का सन्दर्भ है । -उस लीलछा के भौतिक और आध्यात्मिक अनेक प्रकार के अभिव्यभ्यार्थ 
बताये गये हू । यक्षपत्नियों पर अनुग्रहू और गोवर्धनधारण प्रसंग के पश्चातृ- दशम स्कन्ध के २९वें अध्याय 
से मधुपत्ति की मधुरतम माधुयल्लीला का वर्णन आता है । शरत्वृणिमा के रास के साड्भोपाग स्वरूप का भागवत- 
कार ने बड़ा ही सश्लिष्ट चित्र अकित किया है । वंन च तत्कोमलगोर्णभरज्जितम्‌” के द्वारा बताया गया है कि 

चन्द्र को कोमल किरणो से उस शरद्‌ की राकारजनी में वन अर्थात्‌ वन्दावन' ज्योत्स्ता-श्वेत विभा से अभिरजित 

हो गया था। कृष्ण और गोपियो के सवाद के अनतर भगवान्‌ कृष्ण गोपियो के साथ यमुनापुलिन मे विचरण और 
विहार तथा कामकेलि करते रहे । इब सब रम्यकेलियो की भूमि श्रीमद्भागवत मे भी श्री वन्द्रावन ही थी । 
वही वृन्दावन साक्षी है गोपियो और कृष्ण के मधुमेय ग्रिलनकेलियो का और विरहगान एवं गोपीगीत 
करुणक्रेन्दन का । वही श्यामसुन्दर और ब्रजसुक्न्दारयों का विरहानतर मिकून हुआ । यह सब वर्णन 
रास पचाध्यायी” मे अर्थात्‌ श्रीमद्भागवत (दशमस्कन्ध ) के २९वें अध्याय से ३३ अध्याय तक है । ये 
पाँच अध्याय श्रीमद्भागवत के प्राण माने जाते हे । परिसमाप्ति का अतिम' अध्याय महारास का है । 
इसका रम्यतम स्थल भी वृन्दावन में यमुना का पुलिन है। 

साराश रूप से कहा जा सकता है कि श्रीमद्धागवत का वृन्दावन ननन्‍्दनदन मरलीधर की 
बाल-पौगड-किशोर-लीलाओ की रम्य रसा है। वहाँ मधुपति की वात्सल्य-मधर-रसमयी लीलाओ की 
अजस्र शवलिनी बहती रही है। पर इन सबके बीच लीलापति के चरित का परिवेश केवल मधमयी 
उज्ज्वलश्युगारी लीलाओ की रसधारा को ही प्रवाहित करनंवाला नही, वरन्‌ ब्रजजन के आलौकमिक 
कत्तेव्य की गरिमा और भक्तरक्षक तथा लोकगोप्ता की महिमा से सर्वत उज्जस्वित्‌ है। यही' स्थिति 
हरिवश के वर्णन की भी है। भगवान्‌ श्रीकृष्ण के जिस मधररूप का विस्तार महाभारत की कृष्ण- 
प्रतिमा में प्रकाशित न हो पाया था उसे तत्परिशिष्ठभत खिलभागाश हरिवश के विष्णपर्व में सक्षिप्त- 
रूप से प्रस्तुत कर दिया है। वहाँ यद्यपि विस्तार नहीं है तथापि भागवत में अकित रूप का सकेत वहाँ 
मिलता है ।” इसे वहाँ नदनोपमकानन' (६।३१) कहा गया है । वही आगे चलकर भगवान्‌ की रासलीला 
का सक्षिप्त वर्णन भी है ।* कहने का साराश यह कि भागवत की समग्र छीकाकथा यहाँ सक्षेप में 
वर्णित है, बाललीला भी और कैशोयं की मधरलीला भी। 
+_ उपगीयसान उद्यायन्‌ वनिताशतयूथपः । सालां बिश्चद्वैजयन्ती व्यचरस्सण्डयन्‌ वनस ।॥ 
नद्या: पुलिनमाविश्य गोपीभिहिसबालुकम्‌ । रेमे तत्तरलानन्दकुमुदामोदबायुना ॥। 
बाहुप्रसारपरिरम्भकरालकोरुनीवीस्तनाल्भननर्मनखाग्रपाते: । 
क्ष्वेल्यावलोकहसितैब्रेजसुन्दरीणामुत्तस्भयन्‌ रतिपति रमसयाञ्चकार ॥ (१०।३०४४४-४६) 
श्रुयतेईहि बन रम्यं पर्याप्ततुणसंस्तरम्‌ । नाम्ता वृन्दावन नाम स्वादुव॒क्षफलोदकम । 
अश्ििल्लिकण्टकवरन सर्वेबंनगुणयुंतम्‌ । कदम्बपादपप्रायं यमुनातीरसंश्रितम्‌ । 

(हरिवंश विष्णुपबं-८।२२-२३) 

तास्त॑ पयोधरोत्तुड्धंरोमिः समपीडयन्‌ । ध्शमिताक्षैश्व वदनैनिरीक्षन्ते वराज़नाः ॥॥१०१२३। 
ता वार्यमाणा: पतिभि भ्रत्ृभिर्भातुभिस्तथा। कृष्णं गोपाड्रन 7 रातौ मृगयन्ते रतिप्रिया:ः १०२४। 


* | 


+ 
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इस सन्दर्भ मे यह भी ध्यान रखने की बात है कि श्रीमद्भागवत के समान ही हरिवश मे 
व॒न्दावनवर्णन में मधुररसाश्चित प्रसगविस्तार कम है और तदितर लीला-बिस्तार अधिक । श्रीमद्भागवत 
के सथान ही राधानाम का और तत्सदर्भित वृषभानुकुमारी तथा नन्दकुमार की प्रेमलीलाओ से 
संपृकत वृन्दावतचित्रों का अकन यहाँ नहीं मिलता । इसे श्रीमश्भागवत से .ू्ववर्ती कार की रचना 
अनेक विद्वान मानते हू । 

विष्णुपुराण और ब्रह्मपुराण--इनमे भी श्रीकृष्णलीला का वर्णन सक्षिप्ततर है जो श्रीमद्धागवत 
की ही शुखला का है। वहाँ भी वृन्दावन का उल्लेख़ है तथा सक्षेप मे मधुरलीलाओ की चर्चा 
है । भागवत के समानः इन वर्णनों में श्रीकृष्ण की बाहुलीला और ग्रोपियो के साथ कशोरलीला का 
ही सक्षिप्त अथवा सक्षिप्ततर उल्लेख मिलता हैं। उसी सन्दर्भ में व॒न्दाज्नन की चर्चा हुई है।' राधा- 
सपृक्‍्त लोलाओ कौ यहाँ उल्लेख नही हैं। (शायद किसी संस्कश्ण के प्रक्षिप्तश में राधा की प्रेम- 
लीला का निर्देश भरे ही हो गया हो ।), इनकी रज्नुता भी श्रीमद्भागवत से पूर्व की कही जाती है। 

ब्रह्मवेवत्तेंपुराण' का वुन्दावन-सन्दर्भ' अपना “विशेष महत्व रखता है। कथा-दृष्टि से तो 
पुराण में वृन्दावन, का श्रवेश प्राय. उसी रूप में है जिसमे श्रीमद्भागवत' का है परन्तु वहाँ कुछ 
विशेषताएँ दिखाई देती ह-- 

(१) वृन्दावन क्यों नाम पडा है--इसके क्रारण बताये ग्रये हे। 

इस प्रसद्भ में अनेक विकल्‍प हैँ --(क) सप्तद्वीपपति केदारनुपति की एक वृन्दा' नाम की 
कन्या थी.। वह गृहस्थ और गृहिणीधर्म से विरक्‍्त और तपस्विनी थी । योग-शास्त्र में भी 
विशारद थी । दुर्वासा मुनि से श्रीहरि का परम दुलेभ मत्र पाकर वह (ससार से विरक्त हो) घर 
छोड़कर वन में तपस्या करने चली गईं। उसकी तपश्चर्या से प्रसन्न होकर श्रीकृष्ण प्रकट हुए और 
वुन्दा से वर माँगने को कहा। श्रीकृष्ण के परम कमनीय कलेवर को देखकर कामबाण मूच्छित वृन्दा' 
ने याचना की--आप ही मेरे पतिरमणकर्त्ता होवे ।” श्रीकृष्ण ने वसा ही किया। श्रीकृष्ण के साथ 
वह गोलोक चली गई और+« राधा के समान गोपीश्रेष्ठा हुई । जहाँ बृन्दा' ने तपस्या की थी या रमण 
किया था--वहीं स्थली वृन्दावन! हुई। 

(ख) दूसरा सन्दर्भ एक पौराणिक कथा का सकेत करता है जो कथा-विस्तार के साथ 
शिवपुराण'' और देवी भागवत» (£ स्कन्ध, २२-२३ अध्याय) में है। उसीका सक्षिप्त रूप यहाँ भी 
है। राजा कुशध्वज की दो कन्याएँ थी--वेदवती (जिसने तप के द्वारा श्रीनारायण को प्राप्त किया- 


तास्तु पडकक्‍्तीकृताः सर्वा रसयन्ति मनोरसम्‌ । गायन्त्यः कृष्णचरित हन्द्रशो गोपकन्यका:॥॥१०॥२५॥ 

मुखमस्याब्जसंकाशं तृषिता ग्ोपकन्यका: । रत्यन्तरगता रात्रौ पिबन्ति रसलालूसाः: ॥॥१०१३२ 

तासां प्रथितसीसन्‍्ता रति नीत्वा55कुलीकृता:। चारु विस्नंसिरे केशाः कुचाग्रे गोपयोषिताम।)१०१३४ 

ओभडद्भागवर्त की अपेक्षा विष्णुपुराणं को अनेक विद्वान्‌ प्राचीचतर मानते हे । सर्वप्रमख 
प्रमाणों में उतका एक विशिष्ट तर्क यह है कि ब्रह्मसुत्न' के रामानुजीय ओभाष्य' में श्रोमड्भरागवत का उल्लेख 
ओर उद्धरण नहीं है। अतः तब तक या तो भागवत विरचित नहीं था अथवा यदि रचित था तो 
भी उसकी प्रसिद्धि नहों हो पाई थी। अतः श्रीमद्भागवर्त' का वृन्दावन प्रसंग वस्तुतः हरिवंश” और 
'विष्णुपुराण' के संबद्ध अंश का उपबृहणमात्र है। 

7 शि० पु० चतुर्थ (कुमार), खण्ड, अध्या० १३-४१। यहाँ कथा सें तुलसी' नाम मुख्य है। 
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वही जनक की कन्या सीता हुईं ।) और तुलसी (जिसका दूसरा नाम वन्दा' था)। तुलसी” अथवा 
वृल्दा ने हरि की कामना से तपस्या की | परन्तु दुर्वाता के शाप से शखचूड उसका पति हुआ। 
बाद में उसे परम रम्यवेषधारी (शिवपुराण के अनुसार 'न्दा' के पंति का रूप धारण करके) 
श्री हरि ने उसके साथ. रमण किया"। वृन्दा के शाप से विष्णु भगवान्‌ शिलारूप होकर शालूग्राम 
हुए .और श्रीविष्णु के शाप से वही वृन्दा' तुलसी रूप से वक्षरूपा हुई। उसी वृन्दा' के तपश्चर्या का 
स्थान वृन्दावन हुआ। *« «२ 

(ग) तीसरा भी एक कारण है। श्रीराधा के १६ नामों में वृन्दा' भी उनका एक नाम है। 
(वुन्दा, वुन्दावती और वुन्दावनेश्वरी ।) उन श्रीराधा (वुन्दा) की रम्य क्रीड़ास्थली ही वृन्दावन है। 

इन कारणों से एक ,बात सकेतित है। कदाचित्‌ व॒न्दावत कभी तुलसीवन रहा हो ? तुलसी- 
दल श्रीविष्णु और श्रीकृष्ण को छ्रीलक्ष्मी या श्रीराधा के ही समान प्रिय है। श्रीलक्ष्मी का भी 
वृन्दा एक नाम कही मिला है। इस कारण थह . ब्ह्मयवेवत्तं! प्रसग वन्दावन' के विभिन्न पौराणिक- 
ऐतिहासिक सूत्रों को उपस्थित करता है और तुलसीदर” की महिमा को भी। 

(२) वहाँ (ब्रह्म वेवर्त में) यह भी कहा गया है कि श्रीकृष्ण ने श्रीराधा की प्रीति के लिए 
गोलोक में पहले वन्दावन का निर्माण किया था। क्रीडा के लिए--लीला-विस्तार के लिए “भ' पर 
भी वही वन वृन्दावन छाया और कहा गया। 

(३) इस पुराण में यह भी कहा गया है कि नन्द, यशोदा, गोप, गोपी आदि ने नन्दर्गाँव 
से वुन्दावन पहुँचने पर शाम को श्रीकृष्ण से कहा कि यहाँ तो रहने के भवन आदि नही हूं । कंसे 
रहा जायगा। तब श्रीकृष्ण ने कहा--डउस स्थान पर तो अनेकानेक देवनिरमित भवन प्रासाद हें । 
परन्तु देवप्रीति के बिना दिखाई नही पड़ेंगे ।” उन्होने आगे कहा गोपगण रातभर समुचित स्थानों 
पर रहे। वन देवताओ की पूजा की जाय तो दूसरे दिन-प्रात. रम्य भवन दिखाई देंगे ।/ तदनन्तर 
वटमूलस्थ चण्डिकादेवी की विधिवत्‌ पूजा की गई । 


रात में सबके सो जाने पर करोड़ो शिल्पियों के साथ विश्वकर्मा आमे और रत्नमणिमाणिक्यादि- 
युक्त कुबेर-किकर यक्षगण भी पहुँचे । रात-ही-रात वहाँ सबके लिए मणिरत्नो के भवन--जिनपर सबके 
नाम लिखे थे--यथायोग्य बनायें गये। रात भर में ही ग्ोलोकपुरी के समान विभूतियों आदि से 
सपन्न वहाँ एक नगरी बन गई। वह पुरी पिचयोजनविस्तीर्ण थी, अद्भुत और आलोकिक थी"। 
उसमे विचित्र एवं दिव्य तरुवल्लरियो और कुसुमफलो से सुरभित रासस्थकू भी बना था। वृन्दावन 
के सुनिर्जन स्थानों में जगह-जगह श्रीराधामाधव की केलिक्रीडाओ के लिए समुचित कुब्जस्थलियाँ 
भी बनी थी। वटमूल के समीप, चम्पकोद्यान के पूर्व में केतकी वन के मध्य--उन दोनो की कीड़ा के 
निमित्त रनमण्डप भी बना था। इसम अद्भुत रतिगृह भी था।* 


४ बटमूलसमीपे च सरसः पश्चिमे तठे । चम्पकोद्यानपूर्वायां केतकीवनमध्यत:ः ।) 
पुनस्तयोश्व क्रीडार्थ चकार रत्नमण्डपम्‌ ।. . . . - - मा 
वह्विशुद्धांशुकर्वस्त्रेमलाजालविचित्िते: । नवशद्धारयोग्येश्व कासवर्धनकारिशिः ।। 
मालतीचम्पकानां च॒ पुष्पराजिभिरन्वितम्‌ । सकप्रेश्च ताम्बूले: सद्रत्नपात्नसंस्थिते: । 
*०»०००००० ०० -। कृत्वा रतिगृहं रम्यं नगरठझ्च पुनर्ययों । (ब्र० बे०, श्रीकृष्णजन्म, अ० 
१७पृ७२-छर्ईड ) 


श्३ृे४ पंं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रस्थ 


इसके अनन्तर श्रीकृष्ण की कैशोरलीकाओ का वर्णत और चीरहरुण' (गोपी वस्त्रापहरण) 
की एक प्रकार से सक्षिप्त कथा और रासक्रीडा का अनेक अध्यायो (ब्रह्मवे० क्ृष्णजन्मखण्ड अध्या०- 
२5, २६, ५३, तथा पुन ६६) में विस्तृत वर्णन है। इन वर्णनों मे 'भागवत' आदिके वर्णित वृत्त का 
विस्तार करने के साथ-साथ मधुररतिलीकाओ के भी बडे ही प्रेभमज्ञ चित्र अकित हे । रतिवर्णन के 
सन्दर्भ में बारम्वार यह भी कह गया है की मुख्यत श्रीराधामाधव की यह क्रीडा--कामशास्त्रीय 
विधि-विवानों के अनुरूप समग्रभाव से हुई है। अधिकाशत इसी विहारक्नडाकी स्थलीरूप से वृन्दावन 
का इस पुराण में वर्णन है। अन्य अनेक प्रसगो में वेंप्णवलोकों और वृन्दावन के माधुर्य के उल्लेख 
और वर्णन भी मिलते है । 

यहाँ का यह वर्णन मधुरोपासको क्रष्णभक्तो की मधुरलीकाओ का ही स्वरूप है। निश्चय 
ही इसका मल विष्णुपुराण' और भागवत का ही है। परन्तु इनश्पर विस्तृत प्रभाव आगमो, सात्वत 
और पाञ्चरात्र सहिताओं का पडा है। उसका भगं विकसित रूप हितसप्रदाय', सखीसप्रदाय', चेतन्य- 
सप्रदाय” और उत्तरकालवर्त्ती वल्लभसप्रदाय' के वाहुमक में अनेक और इतर भूमिकाओ के रूप में 
पल्‍लवित एवं फलित हुआ । हर 

पद्मपुराण--इस पुराण में भी वृन्दावन का वर्णन बड़े विस्तार के साथ आया है। यहाँ दो 
वर्णन मिलते हे--(१) उत्तरखण्ड में और (२) पातालूखण्ड मे । उत्तरखण्ड के २२७वे अध्याय 
से उमा-महंश्वर-सवाद' के अन्तर्गत श्री भगवान्‌ के त्रिपाद्धविभूतिकोक का बड़े विस्तार से विवरण 
दिया गया,है जिसमे सप्तावरुण और चतुर्व्यूहू की विस्तृत चर्चा है। इनमे लोक के आवरणो-व्यूहो- 
का जो स्वरूपवर्णन है उसमे गोलोक या श्वेतद्वीप और वैकुण्ठ के समान ही वृन्दावन में भी ऐश्वर्य, 
शक्ति, विभूति और माधुये का पर्याप्त प्रसार है। आगे चलकर २४४५वें अध्याय में क्ृष्णावतारचरित 
के प्रसग में बृन्दावनलीला और महारास का भी वर्णन है--पर अत्यन्त सक्षिप्त में । भक्तिरूप में 
दास्यभक्ति की चर्चा यहाँ कुछ अधिक मिलती है। 

दूसरा सन्दर्भ है प्रातालखण्ड' का। वन्दावन का यह विवरण बडे विस्तार के साथ और 
बहुत लम्बा-चौडां है। श्रीकृष्ण की (हरेदेनदिवी लीला श्रोतुमिच्छामि तत्वत । पद्मपु० पाताल 
खण्ड---अध्याय 5३।१२ ) दंनदिन छीला के प्रसग मे नारद को शिवजी ने वृन्दादेवी से वृन्दावन की 
लीला के रहस्य पूछने का उपदेश दिया। नारद के पूछने पर वन्दा ने वह तत्त्व समझाया । इसके 
पूषे ६९वें अध्याय से श्रीकृष्णचरित्र का आरम्भ होता है। इसी प्रसग में विस्तार से वन्दावन' का 
विवरण है। इसे सात्वतो का मूर्ध॑न्यस्थान कहा गया है और विष्णु का अत्यन्त प्रिय यह धाम ब्रह्माण्ड 
से भी ऊपर स्थित बताया गया है ।* इस पूर्णब्रह्म के सुख-ऐश्वर्य से परिपूर्ण इस नित्यानन्द अव्यय धाम 
की महिमा इतनी है कि वैकुण्ठादि भी उसके अशाश कहे गये हे--वैकुण्ठादि तदंशाश स्वय वृन्दावन 


भुवि) । 





गुह्मादुगुह्मतरं पुण्य॑ परसानन्दकारकम्‌ । अत्यद्भुतं रहःस्थानं रहस्यं परम॑ पदस्‌ ।। 
दुर्लसानां व परम दुर्लभ मोहन परम्‌ । सर्वशक्तिसयं देवि सर्वस्थानेषु गोपितम्‌ ॥। 
सात्वतां स्थानसूर्धन्यं विष्णोरत्यन्तदुर्लभम्‌ । नित्य॑ वुन्दावनं नाम ब्रह्माण्डोपरि संस्थितम ।। 
गोलोकेश्वर्य च यत्किड्चिद्गोकुले तत्प॒तिष्ठितम्‌ । बैकुण्ठवेभवं यहे द्वारकायां प्रतिष्ठितम्‌ ॥॥ 
यदुग्रह्मपरसेश्वयं नित्य वुन्दावनं श्रियम्‌ । कृष्णघाम परं तेषां वनमध्यें विशेषतः ।॥ 


वृन्दावन की कुछ भूमिकाएँ श्शेश 


इसके कणिक्रापर्ण विस्तार के अद्भुत रहस्य का विस्तृत उल्लेख करते हुए यथास्थान वृन्दावन का 
निर्देश है और उसे रसाश्रय--पूर्णानन्दरसाश्रय--कहा है---श्रीमद्द्वन्दावन रम्य पूर्णानन्‍्दरसाश्रयम्‌ ।' 
आनदविग्रह, किशोरवय, शुद्धसत्व, प्रेमपूर्ण वैष्णो से सदा वह वन भरा रहता है। यहाँ पर भी 
वृक्षादि के प्राकृत और अनतानत अलौकिक विभूतियों का लबा-चौडा उल्लेख है। साँथ-ही-साथ 
माधूर्यलीका का अचन्त सागर यहाँ भी लूहराता रहता है। यहाँ श्रीकृष्ण को वृन्दावनेश्वर बताया 
गया है। नित्यरास, नित्यविहार आदि का अनाद्यत और अविच्छिन क्रम यहाँ भी चलता रहता है । 

कहने का साराश यह कि पद्मपुराण” का वृन्दावन” भावोपासना का आधार है। यह धाम 
नित्य-विहारस्थली है। तत्वत यह ब्रह्माण्डोपरि स्थित नित्य वृन्दावन विष्णु का मूर्धन्य धाम है। 
वह्‌ अलौकिक धाम ही पृथ्वी पर प्रकट लीला का लौकिक निकेतन है । रहस्यमय और भूस्थ वृन्दावन 
गोचरतया लौकिक होकर भी तत्दत नित्य और अलौकिक है। वहाँ प्रकृत लीला तो वर्णित है 
पर साथ ही सदा अप्रकृत रूप में श्रीराधाकृष्ण की त्वित्यलीला का दैनदिन नित्यविह्र सर्वदा लीकायित 
रहता है । वुन्दा वहाँ की अधिकारिणी हे औरु तत्सुखीभावापन्त भक्तगण सर्वदा बिहार-सुख के उपकरण- 
सपादन' में परमाभन्दभाव से मग्न होकर सदा छगे रहते है । 

एक बात विशेष रूप से ध्यान मे रखने की है। वुन्दावन को यहाँ सात्वतों का मूर्धन्य विष्णु- 
धाम कहा गया है और सभवत उस सम्प्रदाय का यहाँ प्रभाव भी अधिक पड़ा होगा । पर साथ ही 
चैतन्य मत में जिस परकीया भाव पर बल है---उसका भी उल्लेख यहाँ है--- 

“परकीयाभिमानिन्य प्रच्छबन्रेनेव भावेन रमगन्ति निज प्रियम्‌ ।” इसके अतिरिक्त भक्त के 
लिए वैष्णवों का तत्सुखीभावापन्न सहचरीत्वः ही यहाँ स्वत काम्य है। सहचरियों के लिए आवश्यक 
है कि वे श्रीकृष्ण की अपेक्षा राधिका मे अधिक प्रेम (5३-६४) रखे । अत. कह सकते हे कि चैतन्यमत 
के अनुकल वृन्दावन की' पूरी भूमिका--पातालूखण्ड में--प्रस्तुत हो जाती है। उत्तरखण्ड का उल्लेख 
अवश्य कुछ भिन्न है। 

अन्यपुराण--इन मुख्य पौराणिक वर्णनों के अतिरिक्त अनेक अन्य पुराणों, उपपुराणों में 
यत्न-तत्न॒ व॒ुन्दावतन का उल्लेख है। लिड्भधपुराण, मत्स्यपुराण, वामनपुराण, वादाहपुराण, वायु- 
पुराण आदि के सक्षिप्त प्रकरण और उल्लेखो मे विशेष महत्त्व की बात दिखाई न देने के कारण उनकी 
यहाँ चर्चा नहीं की गई है। वहद्धामनपुराण में अवश्य ही विस्तार के साथ उल्लेख है। उसमे 
वैन्दावन की मधुरमहिमा वणित है। उस पर भी आगम-प्रभाव लक्षित है। तब्रह्मवेवत्त) और स्कन्‍्द' 
के समान आवरणादि की चर्चा है। 

गर्भेसंहिता---यद्यपि नाम से यह ग्रन्थ सहिता' है तथापि इसे पौराणिक वाड्मय की झाुंखला 
मे॑ आसानी से स्थान दिया जा सकता है। श्रीकृष्ण की भक्तिभावमयी चरितकथा को लेकर चलने- 
वाले पौराणिक ग्रन्थो में यह सहिता एक विशिष्ट कृति है। इसमें वासुदेव' श्रीकृष्ण को पूर्णतम ब्रह्म 
बताया गया है। अवतार-प्रसग में छ प्रकार के अवतार सोदाहरण गिनाये गये हं--अशाशावतार, 
अशावतार, कल्पावतार, आवेशावतार, पूर्णावतार और पूर्णतमावतार । श्रीकृष्णचरित की पौराणिक 
शैली में कथा कहनेवाला यह ग्रन्थ अनेक खण्डो मे विभाजित है जिसके प्रथम गोलोक खण्ड में कहा 
गया है-- भूभारहरणार्थ जब श्रीकृष्ण गोलोक से आने लगे तब उन्होने श्रीराधा, को भी साथ चलने के 
लिए कहा। (यह ध्यान रखता है कि यहाँ का गोलोक' भी उसी' प्रकार ऐश्वयं वैभावादि षड़्‌- 
विभूतिसपन्न और मांधुयंमयी रसकेलि के छीलाओं का नित्य विलासस्थलू है ।) राधा ने कहा--“यत्र 


२१६ पं० सुरतिनारायण सभि त्रिपाठी अभिननन्‍दन-प्रत्थ 


वृन्दावन नास्ति, न यज्ञ यमुना नदी | यत्र ग्रोवद्धंनों वास्ति तत्र में न मन सुख ॥ अर्थात्‌ वृन्दावन, 
यमुना और गोवर्धन के बिना वे भूषर नहीं रह सकेगी । गोलोक में ये सब पदार्थ थे। श्रीक्षगवान्‌ 
कृष्ण उन सबको तथा साथ-ही-साथ अपनी समस्त प्रियमडली, भक्तग़ण, प्रेयसीसमृह, परिकर, 
व्यूह, महिषियाँ, सहचारियाँ---आदि सबको_ साथ लेकर घूरती की ,ब्रजभूमि में अवतरित हुए ।” आगे 
के तीन खण्डो में पौराणिक शैली को लेकर अन्त कथागर्भित शिल्प द्वारा श्रीकृष्ण के बालकिशीर- 
चरित (वृन्दाववखण्ड, गिरिराजखण्ड, माधुयंखण्डो मे) का बृहद्‌ वर्णुन:है॥ इस सन्दर्भ में कृष्ण से 
सबद्ध चरित के मधुमय परिवेश की समस्त छीलाओ कां भी और लछोकत्नाता के रूप मे अनेक असुरादि 
के वध की कथा भी सुताई गई है। वृन्दावन” का वर्णन भी अनेकत्न और विस्तृतरूप से मिलता है । 
पर कोई विशेष नवीनता नहीं है। 

सिद्धान्त-दुष्टि से यहाँ इतना ही कहना है कि गोलोक है श्रीकृष्णरूप परात्पर पूर्णतम ब्रह्म 
का शाश्वत लीलाधाम है। वहाँ वृन्दावन, ब्रज,« यमुना, गोवद्धन आदि तथा सभी गोप-गोपियाँ भी 
थी । उन्ही का पूर्णावतार के साथ यहाँ भी अवतार हुआ यद्यपि गोलोक मे भी सब कुछ बना रहा। 
अत. आग्रमोवाली मान्यता का ही रूप यहाँ भी है । हर । 
निष्कर्ष (पौराणिक क्षेत्र में) 

उपर्युक्त पौराणिक विवरणो से स्पष्ट हो जाता है कि पुराणों में व॒न्दावन का जो विवरण है, 
वह वस्तुत. स्पष्ट नही है। स्पष्ट नहीं है--इसका तात्पर्य केवछ इतना ही है कि पुराणकार ऋषियों 
ने वृन्दावन का जो स्वरूप प्रस्तुत किया है वह प्राय. जहाँ एक ओर भौतिक वृन्दावन! की महिमा 
उपस्थित करता है वहाँ दूसरी ओर आध्यात्मिक, नित्य एव अछौकिक वृन्दावन के शाश्वत स्वरूप की 
कल्पना भी प्रस्तुत करता है। उन वर्णनों में वृन्दावन के ऐश्वय और अद्भुत वैभव की जो रूपपरि- 
कल्पना सामने आती है, वह दिव्य है। नन्‍्दनकानन के तुल्य कल्पब्रुमो और मणिमाणिक्यों से सघटित 
है तथा वहाँ का सब-कुछ मानव की विभूतिकल्पना और आनन्द सीमा का चरम उत्कर्ष है, वहाँ के 
भक्तों और पारिषदों का जीवन माधुयेभ्नक्ति के परम चिदानन्द की शाश्वत सबेदना से परिप्लृत है। 
वहाँ का वैभव कैल्पनातीत है, वहाँ का मधुराससागर अनाचन्त है, वहाँ की रसधारा अनन्त है, वहाँ 
भगवान्‌ की मन्तुमयणी मादक विभूतियाँ अचिन्त्य हे, वहाँ का नित्य प्रेमविहार शाश्वत है, वहाँ की 
ब्विकासचर्या अपरिमेय है और उन सबके द्रष्टा, साक्षी और मधुरोपासक भक्त भी शाश्वत तथा अद्भुत 
है । वहाँ देवदुम और कल्पछताओ के सदृश तरुवल्लरियों के परम विहारकुज और केलिनिकेतन हे । 
शाश्वत तारुण्यवाले किशोरियों से वह स्थली सदा परिपूर्ण रहती है। श्रीराधा के साथ श्रीकृष्ण 
का वहाँ नित्य विहार चलता रहता हैं और भक्त तन्मयभाव से, तत्सुखी भावना से उस अनन्त 
रसधारा में सदा आकठनिमम्त रहते हे । 

दूसरी बात यह है कि उन वर्णनों में नित्य वृन्दावन का जो स्वरूप अकित हुआ है वह तटस्थ 
और आहोचक द्र॒ष्टा के रूप में बहुत कुछ वैसा ही है जैसा कि कही वैकुण्ठलोक का, कही विष्णुलोक 
का, कही ग्रोलोक का, कही श्वेतदीप का अथवा कही कृष्णधाम का वर्णित है। दूसरे शब्दो में 
कहा जा सकता है--दृश्येतर, योचरभिन्न अलौकिक या नित्य वृन्दावन तत्वत कभी तो उपर्युक्त छोको 
में से कोई अथवा कभी उन सबका उत्कृष्टतम स्वरूप है। इसी कारण कभी-कभी तारतम्य रूप से 
उनका वर्णन करते हुए उसे सबसे उत्कषपूर्ण कह दिया जाता है। 

ऐसा जान पड़ता है कि पुराणों के वृन्दावन का स्वरूप मधुरोपासको के आराध्य कीं वह 
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पू्वपीठिका है जिसक्रा स्वरूप गौड़ीय मधुरोपासको के मूर्धन्य ग्रन्थ--षड्सन्दर्भ अथवा भागवतसदभे 
में पहुँचकर स्पष्ट हो गया। श्री सनातन गोस्वामी, श्रीरूपगोस्वामी और श्रीजीवगोस्वामी आदि के 
मत से मुख्य और वास्तविक वृन्दावन तो आध्यात्मिक, गुह्य, अभौतिक और वास्तविक है । वह नित्य 
है, शाश्वत है, अनवरत नित्यविद्वारकी परमरम्य केलिस्थडी है और उसकी सस्थिति भो गोलोक 
में है। 

परन्तु इस पौराशिक-धारणा का विकास भी क्रमिक है। हरिवशपुराण, विष्णुपुराण, ब्ंह्म- 
,प ुराण और श्रीमद्भागवत आदि में रहस्यात्मकं, अलौकिक, प्रतीकात्मक एवं अपाथिव व॒ुन्दावन की 
स्थिति आदि का न तो महत्त्व है और न उस मान्यता का आग्रह है। पर आगे चल कर थोड़ा 
बहुत स्कन्दपुराण में और विशेष रूप से पद्मपुराण तथा ब्रह्मवैवर्त भें आगमोचित धारणा का पूर्ण 
विकास लब्ध है । आगे देखेगे कि*यही धारणा वैष्णव भागवतो और मधुर क्ृष्णोपासको में सर्वाधिक 
व्याप्त है। आगमसहिताओ, वैष्णवतत्न-प्रेन्‍्थो और चैष्णवोपुनिषदों में भी इसी की विविधरूपीय नाना 
भूमिकाओं की नाना सदर्शो और नाना रूपो थे परिकल्पना एवं अभिव्यक्ति मिलती है। इनमे कौन 
पू्व॑वर्तती है और कौन परवर्त्ती--यह निर्णय सप्रति सभव नही है। 


संहिता आदि आगसों में 


सात्वत-पाञ्चरात्र--बैष्णव सहिताओ के वर्णनों में वृन्दावन का जो स्थान और स्वरूप है---उसका 
बहुत कुछ रूप पद्मपुराण के उत्तरखण्डस्थ वर्णनों से मिलता-जुलता है । परमव्योम' के प्रति आसजनशील उक्त 
पुराण में परमव्योमाख्य वैकुण्ठ के आवरण के रूप मे उसका स्थान निर्धारित हुआ है । अनेक सहिताओ और 
आगम-प्रन्थो की यही स्थिति है। पर कही-कही श्रीकृष्णलोक के रूप में उसकी स्थिति स्वतन्त्त बताई 
गयी है जैसे स्वायभुवागम के ८५ वें पटल मे--- 

पीयूषलतिकाकीर्णा नानासत्वनिषेविताम्‌ । सर्वर्तुसुखदा स्वच्छा सर्वजन्तुसुखावहाम्‌ ।॥ 

नीलोत्पन्नदलश्यामा वायुना चालिता मुदु। वुन्दावनपरागस्तु वासिता क्ृष्णवल्लभाम्‌ ।। 

सीम्नि कुअजतटा योषित्कीडामण्डपमध्यमाम्‌ । 

वृन्दावन कुसुमित नानावृक्षविहज्भमं । सस्मरेत्साधकों धीमान्‌ विलासेकनिकेतनम्‌ ।। 
॥॒ ब्रह्मसहिता, बुह॒द्‌ ब्रह्मसहिता में भी कुछ इसी प्रकार का वर्णुत है। वहाँ श्रीकृष्ण को परम 
ईश्वर सर्वोपरि बताकर--सहस्रपत्न कमलरूप गोकुलाख्य धाम का उल्लेख है---सहस्रपन्न॒ कमल 
गोकुलाख्य महत्पदम । उसे प्रेमानन्दमहानदरस से अवस्थित कहा गया है--प्रेमानन्दमहानन्दरसेना- 
वस्थितं तु यत्‌ ।! उसी निजधाम गोलोकधाम में भगवान्‌ श्री गोविन्द की स्थिति कही गई है। 
श्रीजीवगोस्वामी' की व्याख्या के अनुसार चतुरत्र आभ्यतरमण्डल वृन्दावर्ना नाम' का है और बहिमेण्डल 
श्वेतदीप गोलोक है। (किन्तु चतुरस्राभ्यन्तरमण्डल वृन्दावनाख्य बहिम॑मण्डल केवल श्वेतद्वीपाख्य जय 
गोलोक इति यत्पर्याय , षड्सन्दर्भ, पू० ३६६) । बुहदुब्रह्मसहिता का वर्णन बडा विस्तृत और आगमा- 
नुकूल---आवरण-व्यूह-दल आदि के प्रभाव से पूर्णतः: भावित है। गौतमीतत्न में भी उसकी चर्चा आई 
है । पंचयोजन विस्तीर्ण उक्त वन को वहाँ भगवान्‌ ने अपना ही देहरूपक कहा है। परन्तु उसके 
यथार्थ रूप का चमंचक्षुओ से साक्षात्कार सभव नहीं है। उसका यथार्थ दर्शन तो महाभागवतों को 
ही होता है जो नित्यलीला और नित्यविहार आदि को देख पाते हे । वहाँ भी मध्ृचर्या की विहारकेलि 
के नित्यलीलाधाम का ही स्वरूप वन्दावन को प्राप्त है। अनेक सहिताओ एवं आगमतत्न आदि के 


२३८ प्‌० सुरतिनारायण भणि ल्िपाठी अभिननन्‍्दन-प्रन्थ 


प्रल्थो में इन्ही से मिलते-जुलते अलौकिक और दिव्य नित्यवृन्दावनधाम का स्वरूपृ-निर्दिष्ट है। कही 
वह विष्णुलोक, गोलोकधाम, श्वेतद्वीप, ब्रह्मीप आदि का अग है, ग्ोलोक के आवरण विशेष में, 
स्थित है और कही अग्री है । कभी-कभी उसकी स्वतत्र स्थिति भी है। भौम वृन्दावन भी उसी 
का एक रूप है। यह भी वस्तुत प्रायेण रहस्यमय है। इसका दृश्य रूप जनसाधारण दृग्गोचर है-+- 
पर वह भी ध्त्वत नित्य ही हैं और सदा विहार का निकेतन है। उसके दर्शनाधिकारी हँ---भगववान्‌ 
के अंतरग और अनग्रहभाजन भावभकत या प्रेमोपासक--जिन्हे महाभागवतन्भी ब्कहा गया है। वृन्दावन' 
और उसकी मधरकेलियों के रसात्मक वर्णन का प्रसग नारदपचरात्र ” के श्रुतिविद्यासवाद प्रकरण में है, 
और 'बहद्ब्रह्मसहिता * पुराणसहिता',” बृह्त्सदाशिवसहिता आदि में भी ऐसे ही सकेत है । 

तंत्रो, पाचरात्र-सात्वत सेहिताओ एवं अन्य वेष्णव सहिताओ में इसका बडा विस्तार भी है 
और विविध परिप्रेक्ष्यो के' अच्त्गत उनका वर्णन भी नानाझूपो में मिझता है। अत यहाँ सबका उल्लेख 
सभव नही है। केवंल सकेतमात्र से दिव्यू, अलौकिक, प्रतीकपरक एवं रहस्यात्मक धाम के रूप का 
दिकनिर्देश कर दिया ग्रया है। 


वेष्णवोपतिषद्‌ * 
वेष्णवोपनिषदों में भी वुन्दावन' की चर्चा, अनेक सन्दर्भो और परिप्रेक्ष्यों में हुई है। कही 
तो वृन्दावन और वहाँ के वैध्वों का नाम लिया गया है और कही केवल वस्तुवर्णन के माध्यम से 


 बह॒दवुन्दावर्न तत्न केलिवुन्दावनासि च। वृक्षाः कल्पत्रुभाएचेव चिन्तामणिसयी स्थली ॥॥ 
केलिकुलजनिकुम्जानि नानासौच्यस्थलानि च । 

४ शओमहन्दावनं रम्यं पुूर्णानन्‍दरसाक्षयम्‌ । भूमिश्चिन्तामणीस्तोयसमृतं रसपुरितस्‌ ।। 
वृक्षा: सुरद्ुमास्तत् सुरभीवुन्दसण्डितम्‌ । सदा किशोररूपैश्च तरुणीतरुणर्युतम्‌ ।॥। 
गुद्यादूग हतसं गृढ गोलोके तत्प्रतिष्ठितम्‌ । तत्र गोविन्दरूपेण स्वयं क्रोडति राधिका ॥॥ 

४ एकादशभिर्यान; परितो वेष्टितं सहत्‌ । यत्र वृन्दावन नाम राजते सुमनोहरम ॥॥ 
बहुरत्नविचित्रतक्ता सरला सरलालूघुभिबंहुशखिपरे: । 
सुमनःफलभारनमद्धिरधो वसुधा बहुधा प्रविभाति शिवा ।। है 
करणिकेव सरोजस्य वृन्दाविपिनमद्भुतम्‌ ।. : - . - 
गोपीजनसहलेश्च कृष्णेत सुमहात्मता। तत्र रासमहालीला याषस्भाभिरनुभाविता ॥॥ 
इसी वुन्दाबन में महाशक्ति श्रीराधा का निवास है जो-- 
कार्मात्तिभाजः कृष्णस्य सनःपीडामहोषधी । 
अत्यात्तंप्रियसारड्भसुखदास्भोदसण्डली ॥।. . . . 
रत्यब्धिपारवप्रोद्यत्कुचतुम्बीफलद्या .। 
भावपुरितद्क्प्रान्तवीक्षामात्रेण कोटिश: । 
उत्पादयन्ती कन्दर्पोत्‌ जगत्लोभान्‌ रतिप्रियान्‌ । 
एवा राधा महाशक्तिः कृष्णप्राणेकजीवनस ३) (पु० सं०, अध्या० ३) 

इस प्रत्थ के तृतीय अध्याय से सप्तम अध्याय पर्यत रूगभग ३५० श्लोकों सें 'राससमारम्भ' 

से आरम्भ करके 'प्रेमस्वरूपानुभाव' तक भगवान्‌ श्रीकृष्ष और श्रीराधा की मधुरलीलाओं का 
चणेन है। 





'ब॒न्दावतन की कुछ भूमिकाएँ २३६ 


वुन्दावन का सकेत है। वस्तुवर्णन मे कभी-कभी वैकुण्ठ का नामोल्लेख है जो वस्तुत. वृन्दावन को 
ही इगित करता है। कृष्णोपनिषद्‌ मे कृष्णावतार की अवतारणा करते हुए व्यूह, परिकर, धाम आदि 
की चर्चा हुई है भगवान्‌ के सर्वात्मवर्णेन प्रसग में । वही कहा गया है-- 
“* “बने वृन्दावन, क्रीडन्‌ ग्रोषगोपीसुर सह। गोकुल वनवैकुण्ठ तापसास्तत्न ते द्रमा । 
हे « ग्रोपरूपों हरि साक्षान्मायाविग्रहधारण । 
गरुडों वटभाण्डीरू सुदामा नारदों मुनि । वुन्दा भक्ति क्रिया बुद्धि सर्वेजन्तुप्रकाशिनी । 
(क्ृष्णो० ७,६, २४-२५) 

गोपाल (पूर्व) तापनी उपनिषद्‌ में श्रीकृष्ण को परम देवत' बताते हुए उन्हें गोविन्द और 
गोपीजनवल्लभ' कहा गया है.। उनके ध्येय रूप की चर्चा के प्रसग में 'गोपगोपीगवावीत, वनमाछी, 
कालिन्दीजलकल्लोलसज्जी आदि फ्दो से अभिहित किया गया है। आगे पचपदात्मकगोविन्द- 
स्तुति' के प्रकरण में आया है--तमेक गोविन्द सर्वच्चदानन्दविग्रह पञ्चपद वुन्दावनसुरभूरहतलासीन 
स्तोष्यामि'---अर्थात्‌ वे वृन्दावन के कल्पदुग के तक पर आसीन रहते हे । आगे चलकर वृन्दावन 
के लीलाशाली रूप का भी चित्र है--वेणुनादविनोदाय गोपालाय *"कालिन्दीकूललोछाय, लोल- 
कुण्डलधारिणे । वल्लभीवदनाम्भोजमालिने नृत्तशालिने । गोवर्धतधधराय च (नम ) ।” गोपालोत्तर- 
तापिनी में मथुरा का अभिज्ञान कराते हुए बताया गया है कि भूचक्रस्थ सप्तपुरियों के मध्य में सप्त- 
पुरियाँ हे । उनके मध्य में गोपालपुरी साक्षादब्रह्म है-- तासा मध्ये साक्षादबहा गोपालपुरी ।' 
यही गोपालपुरी मथुरा है-- भूभ्या तिष्ठति चक्रेण रैक्षिता मथुरा तस्मादगोपालपुरी भवति. ।' बृहद्वन, 
मधुवन, तालवन, काम्यवन, बहुलवन, कुमुदवन, खादिरवन, भद्रवन, भाण्डीरवन, लोहवत और वुन्दावन 
--इन द्वादश वनो से मथुरापुरी' को आवृत्त कहा गया है। इस वर्णन में मथुरा का नाम ही मुख्यत 
वर्णित है और उसी का एक आवरण वन वृन्दावन है। सर्वात में नामोल्लेख के कारण वृन्दावन को 
प्रमूब कहा जा सकता है। 

'तिपाद्धिभूतिमहानारायणोपनिषद्‌!र में वैकुण्ठलोक की चर्चा अत्यज़्त विस्तार से हुई है। 
जीवन्मुक्त के देहत्याग की इच्छा होने पर समस्त वैकुण्ठपार्षद आते हे और उनके सोथ वर्णित विधि- 
नियमों के अनुसार उपासक नभोमार्ग से चलता है। सत्यलोक, ब्रह्ममयवैकुण्ठलोक, पञ्चवैकुण्ठ, ब्रह्माण्ड- 
लोक, महाविराद्पद, पादविभूतिवेकुण्ठपुर, विश्वक्सेनवेकुण्ठपुर, ब्रह्मविद्यावकुण्ठपुर, आदि में क्रमश 
प्रवेश तथा उत्तरण करता हुआ उपासक तुलसी वकुण्ठपुर का साक्षात्कार करने के अनन्तर वहाँ प्रवेश 
करता और उसके भी पार चछा जाता है। इसके अनन्तर बोधानन्दवन, शुद्ध बोधानन्दवैकुण्ठ (जिसे 
ब्रह्मविद्यापादवेकुण्ठ भी कहते हे) में पहुँच जाता है। यही समस्त मोक्षसाम्राज्य की पट्टाभिषेक- 
स्थली है। इसी स्थान से उपासक नित्य गरुडारूढ होकर सुदर्शनपुर बैकुण्ठ की आभा का साक्षात्कार 
करता है। इसी के अभ्यन्तरस्थ संस्थानगत चक्रो के अभ्यन्तरतमस्थ सस्थान में षटकोणचक्र सदा 
जाज्वल्यमान रहता है, जो अपरिच्छिन्नानन्तदिव्यतेजोराश्याकार है। उसके भी अभ्यततरसस्थान में 
महानन्दपद है। उसके अभ्यन्तर सस्थान में सुदर्शन! पुरुष सदा विराजते रहते हे । वही महाविष्ण 
है । उसके भी उपयुंपरि अद्दैतसंस्थान है। 

इस अद्वेतसंस्थान के बोधरूप का विस्तृत वर्णन है जो निविकार, निरंजन, देशंकालाइपरिच्छिन्न, 
वाहुमनोज्नातृत्वातीत, परमानन्द्समष्टिकन्द, परमचिद्विलाससमष्ट्याकर, परमसत्समष्टिस्वरूप, अद्वितीय, 
अखण्डानन्दामृतविशेष, स्वयप्रकाश आदि शब्दों से परिचायित हुआ है । वह परमानन्दरूक्षण अपरिच्छिन्ना- 


२४० प० सुरतिनारायण सणि त्रिपाठी अधिनन्दन-प्रन्थ 


न्तपरज्योति, जो शाश्वत है--शाश्वत विभात होती रहती है। वही त्रिपाद्विभूतिवेकुण्ठस्थान हैं, 
वही परमकैवल्य है जो अबाधित परमतत्त्व है और अनन्त उपनिषदो से विमृग्य है 4 

इस प्रकार यहाँ .केवकू वैकुण्ठ की महिमा' और उसके आध्यात्मिक तथा अलौकिक ओर सूक्ष्म 
दाशंनिक 'स्वरूप का विवरण है जो रहस्यात्मक भी कहा जा.-सकता है, साधकमातज्ञेय भी कहा 
जा सकता है और भौतिक मनोविज्ञान की दृष्टि से सकल्प-प्रतीकात्मक भी। इस सन्दर्भ मे एक 
बात विशेष रूप से उल्लेख्य और कथ्य है। यह वैकुण्ठबोध विशुद्ध ज्ञाप् प्ले समुन्नत साधककोटि की 
केवल उन आत्माओं और ज्ञानियों के लिए ही ज्ञानसवेद् है जिन्हें यृक्ष्मतिसृक्ष अपाथिव एव दिव्य 
देह प्राप्त हैं। उन्ही का साक्षणीय है। 

उसी उपनिषद्‌ के अन्त में (सालबनिराल्‍ूंबयोगद्वय की चर्चा करते हुए) भक्तियोग को ही 
निरुपद्रव कहा गया है। वहाँ उल्लिखित है--तस्मात्‌ सर्वेषामधिक्वारिणामनधिकारिणा च॑ भक्तियोग 
एवं प्रशस्पते । अक्तियोगो निरुपद्रव । भक्तियोगान्मक्ति । सर्वेषामपि बिना विष्णुभकत्तया 
कल्पकोटिभिमोक्षों न विद्योते। कारणेन विना कार्य, नोदेति । भकत्या विना ब्रह्माज्ञान कदापि न 
जायते ।* भवक्तिनिष्ठो भव । भकत्या सर्वंसिद्धय. सिद्धधन्ति । भकत्यसाध्य न किन्चिदस्ति । 

(ब्रिपाद्विभतिमहानारायणोपनिषद्‌ू---अध्या० 5।११, ११) 

इस प्रकार दिखाई पडता है कि उक्त उपनिषद्‌ में अद्वेतमत का--सच्चिदानन्दात्मक अखण्ड, 
एक, अद्वय, सर्वमय, निरवधि निरुपाधि, निराकार, निरजन और गुणातीत आदि “वैशिष्ट्यविशिष्ट' 
परम ब्रह्म तथा परम ज्ञान का प्रतिपादन करते हुए भी विष्णुभक्ति के बिना कोटिकोटि कल्‍्पो की 
साधना द्वारा भी मोक्ष सभाव्य नही है । यहाँ ज्ञान और भक्ति--दोनों को एक साधना के दो अनिवाये 
पक्षों, जैसा स्वीकार किया गया है। इस विवेचन का वैकुण्ठ त्रिपाद्विभूतिवैकुण्ठ है। कदाचित्‌ यही 
भक्ति-साधना के क्षेत्र मे आनन्द, सुखसुधा, परमानन्दसागर, परमसौन्दर्य आदि की परमनिधानता के 
कारण भकतो का कृष्णधाम, गोलोक, श्वेतद्वीप, अपार्थिव और पाथिव वृन्दावन के रूप में विवत्तित 
हुआ । पर इस सन्दर्भ मे एक बात ध्यान रखनी चाहिए । विवेच्य उपनिषद्‌ के वर्णन के किसी सोपान 
का वैकुण्ठ--नारीभाव या नरनारीयोगभाव की किसी भूमिका या भावना का उल्लेख नहीं करता । 
पर आनन्द, सौन्दर्य, उल्लास, आमोद और अनन्त ऐश्वर्य-वैभव की माहिमागरिसा के विस्तृत विवरण 
देनेवाले रहस्यमय एवं रम्य चित्रों को उपस्थित करता है। कदाचित्‌ उसी माधुयवर्णन, आनन्‍्दकल्पना 
ओर वेभवभूमा से प्रेरणा और उपादान-उपकरणो को लेकर परकालवर्ती--श्रीकृष्ण के भक्तो, प्रेम 
साधको और मधुरोपासको ने गोलोक और वुन्दावन आदि का रम्य सकल्पचित्र निर्मित किया । 


स्तोतन्रवाहइमय की झलक 


स्तोत़ों में भी वृन्दावन की महिमा बडी ही अनुरक्ति और मधुर भक्ति के साथ गायी गयी है। 
कृष्ण की प्रेमाभक्ति के उपासको की परम्परा में अनेक मधुरोपासकों ने वृन्दारण्यः या वृन्दावन 
का प्रेममय कीतिगान प्रस्तुत किया है। यदि गीतात्मक स्तोत्न ग्रन्थ के रूप मे जयदेव” के गीत- 
गोविन्द! को लिया जाय तो उसमे वर्णित श्रीकृष्ण की मध्‌रचर्याओं के भावमय गीतों में चैतन्य- 
मतीय धारणा के अनुकूल पीठिका मिलती है और चण्डीदास तथा विद्यापति के लिए प्रेरणा भी । 

अनेक छोटे-बड़े विष्णु-कृष्ण स्तोत्रों मे वन्दावत का एवं वहाँ के विहार-चर्या का उल्लेख 
मिलता है। अनेक वृन्दावनाष्टकों, यमुनाष्टको आदि में वृन्दावन का नाम विभिन्न परिप्रेक्ष्य से आया 


१६ बुन्दावल की कुछ भ्मिकाएँ र४१ 


है। ब्रजवनविहारी, 'ृन्दाटवीकुज्जनिकुब्जलील ' गोपीजनवल्लभ ', 'राधाविकासचतुर.', “वुन्दावन- 
निकुञ्जकेलिनिपुण- आदि विशेष विशेषणों से उनका उल्लेख है। श्री गोविन्दाष्टक', द्वादशस्तोत्', 
'जगन्नाथाष्टक', 'राधाष्टक', 'भगवन्मानसपूजनम्‌', गोपालस्तोत्र', 'श्रीकृष्णस्तोत्र” (दोनो नारदपाचरात्र 
के) आदि में इसी प्रकार के उल्लेख मिलते हे । परन्तु वुन्दावन-सम्बन्धी धारणा पर उनसे कोई 
खास प्रकाश नहीं पड़ता । अत कुछ बड़े भक्ति-स्तोत्रो के आधार पर इस प्रसग की चर्चा नीचे की 
जा रही है। नि 

प्रबोधानन्द सरस्वती का वन्दावन-महिमामृत' नामक स्तोत्र एक विशाल ग्रन्थ कहा जाता हैं। 
श्री' प्रबोधानन्द की इस हति में प्रेम और माधुयें की ऐसी अजस्र धारा बहती दिखाई देती है जिसमे 
मधुर कृष्णभक्तो का प्रेमोत्सुक हृदय निमरन हो उठता है। इस कारण चैतन्यमतानुयायी श्री सरस्वती- 
पाद को तथा उनकी कृति को अपने संप्रदाय का ग्रन्थ मानते हँ और राधावल्‍लभ संग्रदायवारे अपने 
मत का। हमें इस विवाद में पडना अभीष्सित नही, है। यहाँ इतना ही कथ्य है कि यह महास्तोत्न 
वृन्दावन की अपूर्व महत्ता और मधुर वर्णनो+से आद्यत ओततप्रोत है। इस वृन्दावन की महिमा का 
वर्णन' करते हुए स्वयं मदनमोहन श्रीकृष्ण कहते हे--- मेरी और श्रीराधा की, जो स्थली, केलिचातुर्य- 
धारा है तथा हम दोनों की अतिशयेन निरन्तर और निरवधि वरद्धमान कामतृष्णा का जो साक्षात्‌ 
स्वरूप है एवं इसके साथ-ही-साथ हम दोनो के ग्रेमबन्ध का गाढतर गाढ़तम जो अतिवलन है वह 
सबे--है रस के खनिस्वरूप व॒न्दावन! तुम्हारी ही शक्ति का विस्फूर्जन है।६ 

इसके सम्बन्ध में श्रीसरस्वतीपाद कहते हे कि व॒न्दारण्य मे मदनमोहन के द्वार पर कुतिया रूप 
मे रहना भी परम सौभाग्य है, पर अन्यत्न लक्ष्मी की सखी या स्वय रमा (लक्ष्मी) होना भी कबूल 
नही ।* इस प्रकार की उक्तियाँ अनेक भक्‍तो या श्रद्धावानों के वचनों में मिलती हें । रसखान' 
की प्रसिद्ध उक्ति भी इसी प्रकार की है। 

गगा की स्तुति में भी कहा है कि हे गये ! तुम्हारे तीर पर तरुकोटर में पक्षी होना मेरे लिए 
सौभाग्य की बात है, यदि तुम्हारे नरकान्तवारि मे मछली या कछआ होकर रहना हो तो भी मेरा 
जन्म धन्य है। पर अन्यत्र, मदस्रावी गजघटा के घटास्वर से घिरे हुए परम वैभव और सुख का 


१६ ओऔराधाया मम चु यदहो केलिचातुर्यधारा है " 
यच्चात्युच्चेनिरवधि वरीवुद्ध्यते कासतृष्णा । 
गाठ॑ गा यदतिवलते को5पि नो प्रेमबन्धः 
सर्व वुन्दावन-रसखने ! शक्तिविस्फुजितम्‌ ते ॥| (वन्दावनशतकस्‌, शतक ११॥३०) 
का वरमिह वृन्दारण्ये सुवराकी मदनमोहनद्वारि । 
अपि सरमा5पि रमाप्रियसल्यपि नान्यत्र नो रस(पि स्याम्‌ ।। 
(वही, हितीय शतक ६७ श्लोक) 
चतुर्थ शतक में भी निम्तांकित श्लोक हे-- ढ 
यदि वृन्दावन विन्दाम्यपि तृणान्ते बनानन्‍्तेषु । 
न तदा वे कुण्ठलक्ष्मीमपि करमिलितां निभालये ललिताम्‌ । 
सर्वेदुःखदशा घोरा वर वृन्दावनेइस्तु में । 
प्राकृताप्राकृताशेषविभूतिरषपि. नानन्‍्यतः । (वही, शतक ४१६०,६१ श्लोक ) 


र४्२ पं० सुरतिनारायण सभि त्रिपाठी अभिवनन्‍दन-प्रत्य 


जीवन भी स्वीकार्य वही--(त्वत्तीरे तरुकोटरान्तरगतों गड्भे विहज्भो वर, त्वन्नीरे बरकान्तकारिणि वर 
मत्स्योब्यवा कच्छप । नैवान्यत्न मदान्धसिन्धुरघटासघृटुघण्टारणत्कारस्तत्न समस्तकेरिवनितालब्धस्तुति- 
भूपति:) ।' कहने का साराश यह कि इन उद्गारो में प्रस्तुत के प्रति भक्त कवि के हृदय की प्रेम- 
गाढता को परिचय मिलता है। यहाँ भी स्वामी प्रबोधानन्द की .उक्ति वैसी ही है। उद्धथः के कथन 
में (श्रीमजह्वागवत में) भी इसी ढग का भाव व्यक्त है जब अपनी चरम लालसा .व्यक्त करते हुए वे 
कह उठते हं--- हे 
आसामही चरणरेणु जुधामह स्या वृन्दावने किमेपि गूल्मलतौषधीनाम्‌ । 
या दुस्त्यजं स्वजनमार्यपथ हि हित्वा भेजुर्मुकुन्दपदवी श्रुतिभिविमृग्याम्‌ । (श्रीमद्भाग ० १०।४७।६१ ) 
श्री प्रबोधानन्द ने वृन्दावन को दिव्यज्योति का धाम बताते हुए कहा है कि वह प्रकाशपुज्ज 
अज्ञानान्धकार से बचाने का हेतु है। करोडो रवि, इन्दु, वक्ति भोर विद्युत्‌ के प्रकाश को अभिभूत 
करनेवाली वुन्दाटवी की प्रभा (आत्मप्रभा) जिश्नके अन्तस्तरू में प्रदीप्त हो जाती है उसके मन में 
पुनः सुतवित्तेषणादि उदित नहीं होंती-- हे | 
वृन्दाटवी यदि रवीन्द्रहुताशविद्युत्कोटिप्रभाविभवकारि महाप्रभाढ्या । * ४ 
आत्मप्रभा सकृदपि प्रतिभाति चित्ते वित्तेषणादि नहि तस्य मनस्युदेति ॥ (वही, श० २।३७) 


इसी कारण इस परमरम्य ज्योतिर्धाम का महिमागान करते हुए वे कहते हे कि जिस वृन्दावन की 
महिमा का गान करते मे स्वयं शेष भी समर्थ नहीं है, उसका वर्णन भरता दूसरे क्‍या करेगे 
ओर में तुच्छ क्या कर सकता हूँ ! केवल अतिप्रंणय के कारण उसका विवरण देते हुए स्वय को कृत- 
कृत्य बनाने के लिए मेरा यह उपक्रम है-- 
. शोषोषपि यस्य महिमामृतवारिराशे पार प्रयातुमनलब त तत्न केब्न्ये । 
किन्त्वल्पमप्यहमतिप्रणयाद्‌ विगाह्मय स्या धन्यधन्य' इति मे समुपक्रमोध्यम्‌ू ।। (वही, १२) 

/हितहरिवंश मतानुयायियों के मतानुसार श्री प्रवोधानन्द ने जीवन का परम पुरुषाथं और चरम 
काम्य माना है ओीराधारानी की चरणकरुणा के उदय को । इसका सकेत स्वय हितप्रभु की रचनाओ में 
अनेकत्र मिलता है। उसी भावना का अनुगमन करते हुए श्री प्रबोधानन्द ने अपना उद्देश्य प्रकट किया 
है--- जबतक श्रीराधा के पदनखमणिरूपी चन्द्र की ज्योत्स्ता का प्रकाश आविर्भत नहीं होता तब 
तक चित्तचकोरी को वृन्दावन की धरित्री में मोद नहीं प्राप्त होता। और जबतक उक्त पुण्यस्थली मे 
गरिष्ठा निष्ठा नहीं होती तब तक श्रीराधा की तद॒शी चरणकरुणा का उदय ही नहीं होता-- 

यावद्राधापदनखमणे श्चन्द्रिका नाविरास्ते 
तावदुन्दावनभुवि मुद नैति चेतश्चकोरी । 
यावहुन्दावनभुवि भवन्नापि निष्ठा गरिष्ठा 
तावद्राधाचरणकरुणा नव तादुश्युदेति ॥ (वही १३।२।) 

इस कृति में नित्यकिशोरयूगल के मधुमय एवं रसाप्लुत नित्यविहार और नित्यरास का अत्यन्त 
मनोरम वर्णन किया गया है। श्रीसरस्वतीचरण कहते हे--इस वुच्दावन मे उस अनिर्वचनीय नित्यकिशोर 
और नित्यविहारी श्रीराधाकृष्ण की नित्यलीलामयी मूत्ति का नित्यविकास होता रहता है, नित्यवास 
बना रहता है, जो सदा किशोर रहते हे, जो सदा प्रेमक्रीडारत रहते हे जो न कही जाते हे और न 
कहीं अन्यत्र से आये है आदि।' 


व॒ुन्दावन की कुछ भमिकाएँ २४३ 


ऐश्वर्य परम च वेत्ति न मताडः तान्‍्यञ्च कब्न्चिद्रस, 
न स्थाने परत. कृदात्वनुगत नो वा कुतोअ्प्यागतम्‌ । 
कशोरादपर व्यो नहि. कदाप्यासादयन्न क्षण 
क्रीडातोइविरतः. तदेकमिथन व॒न्दावने नन्‍्दति ॥। (वही ६$&,) 


वे श्री राधा को प्रेमसार से अगराध मानते है, श्रीकृष्ण को उस एकमात्र राधारस में अपार तृष्णावान्‌ 
बताते हे, पूर्वोक्त युगल फ्रस्फर दो रीतियो की समान आधारभूत सखियॉ--दरयेक्य--हे , उस युगल मूत्ति 
का परम' प्रसिद्ध नित्यधाम वन्दावन है--- 


जयति जयति राधा प्रेमसाररगाधा जयति जयति क्ृष्णस्तद्रसापारतृष्ण । 
जयति जयति बन्द तत्सखीना दृयेक्य जयति जयति वृन्दाकानन तत्स्वधाम ॥।| (वही, ६।४५) 
वस्तुत श्री प्रबोधानन्द काँ यह स्तोत्ग्रन्य उनकी ओऔराधाकृष्णविषयक मधुर भक्ति और 
वृन्दावनव्रिषयक श्रद्धापूर्ण अनुरक्ति का काव्यमय छदगार है १ उनके मत से वृन्दावन के वस्तुत. तीन 
स्वरूप हें“-(१) गोष्ठ व॒ुन्दावन, (२) गोपीक्रीड़ास्थल वृन्दावन” और (३) श्रीराष्णकुब्जवाटी 
| _श्रीकृष्णस्याथों गोष्ठवुन्दावन तत्‌ गोप्या क्रीडाधाम वृन्दावनान्त ॥ 
अत्याश्चर्या सर्वतोःस्माद्विचित्ना श्रीमद्राधाकुब्ज-वाटी चकास्ति ॥। 
आद्यो भावों यो विशुद्धोतिपुर्णस्तद्रपा सा तादृशोन्मादि सर्वा । (वही १।5,६) 
तृतीय स्वरूप ही मुख्य है जो श्रीराधा की निकुञ्जवाटी है। यह सबसे विचित्र पूर्वोक्त दोनों 
रूपो से विलक्षण तथा अत्याश्वयंमय है। यह तृतीय रूप उस रति का, नित्यप्रणयः का सहज रूप है 
जो सर्वेत विशुद्ध और पूर्ण है। 
यत यह तृतीय वुन्दावन सर्वप्रधान, सहजरतिस्वरूप, विशुद्ध और पूर्ण रतिमय है, स्वंथा और 
सर्वेदा स्वसुखवासनाशून्य एवं प्रेमाभिन्न युगलस्वरूपमय है--इसी कारण श्रीप्रबोधानन्द मानते हे कि 
इस विपिन के समस्त स्थावरजंगम कणों को महायोगीगण भी सच्चिद्घनस्वरूप मानते हे ॥* इसी 
कारण बह क्ृष्ण भकतो का सर्वस्व है ।५ 


(४ शोवन्दावनतद्गतस्थिरचरान्‌ स्वानन्दसच्चिद घनान्‌ 

त्रगुण्यास्प्श आप्लुतान्‌ हरिरसोद्देलामृतेकह्बुधों । 
पश्यन्तोी विलसन्ति सन्‍्त इह केध्प्याशित्य सर्वात्मना 

अ्रराधाचरणाम्बुजदरूच्छायां महायोगिन: ॥  (बही-१२१११) 
श्रीजीवानन्द विद्यासागर द्वारा प्रकाशित, काव्यसंग्रहई के भाग २, संस्करण ३ में एक 
वृल्दावनशतक' मिलता है । हो सकता है यह भी श्रीप्रबोधानन्द के वुन्दावन-महिसामृत' 
का ही कोई शतक हो । इसमें भी वृन्दावन का भक्तिभावमय कौतिगान हुआ है । यहाँ के वर्णन 
कभों तो राधावल्लपीय दृष्टि का संकेत करते हे और कभो चेंतन्यमत की मान्यताओं का स्पर्श 
करते हे । वस्तुतः वल्‍्लस, चेतन्‍्य और राधावल्लभ के मतों का प्रचार ब्रजमण्डल में रूगभग 
आसपास ही होता जा रहा था। अतः भक्तिभाव से ओतप्रोत भक्तों को दृष्टि में सांप्रदायिक 
सतवाद की कठोरता शास्त्रीय विवेक में भले ही रही हो, यशोगान में भावाभिव्यक्ति ने सभो साधुर्य- 
भावों को अपने आभोग में ससेट लिया था। नीचे उद्धृत इस शतक के पद्य बहुत कुछ उसी ढंग के 
है जैसे राधासुधानिधि' या वस्दावन-महिमासृत' सें मिलते है--- 


९ 


२४४ प० सुरतिनारायण सभि त्रिपाठी अभिनन्दन-प्रन्य 


प्रेसपत्तन ५ 

रसिकोत्तस का प्रेमपत्तन वस्तुत माधुयेमग्री भक्ति का विस्तृत विवरण उंपस्थित करता है। 
परन्तु ग्रल्थ का शीर्षक 'वुन्दावन' की ओर सकेत करता है। श्रेमपत्तन का आशय सामान्य भाषा मे 
प्रेमनगरी शब्द से व्यक्त किया जा सकता है। यहाँ प्रेम' पद से* अभिप्रेत है मधुरमूत्ति श्रीकृष्ण के 
मधुर प्रेम का नगर या पत्तन। उक्त ग्रन्थ में प्रेमपत्तन को भक्तिक्षेत्र| का विव्यधाम बताते हुए उसी 
को वृन्दावन निदर्शित किया गया हैं और उसका स्थाज़ गयन में विल्समान वर्णित है-- 


नरन्‍लीन-निनननाना 





श्रीवन्दावतकेलिरज्भुसहज सौन्दर्यशोभाचयों 
वेदरध्यादिचमत्कृते: परतर विश्वान्तिधामाद्भुवम्‌ । 
तनन्‍्मे. मोहनदिव्यनागरवरद्वन्द॑ सिथो.. जीवन 
गौरश्यामलमुज्ज्वलोन्शदस्माविष्टं हृदि स्फूर्जतु ॥| 
महोज्ज्वलरसोन्मदप्रणयसिन्धुनिष्यन्दिनीं 
महामधुरराधिकारसणखेलनानन्दिनी _। 
रसेन समधिष्ठिता भुवनवन्धया वृन्दया 
चकास्तु ह॒दि में हरेः परमधास व॒न्दाटवी ।। 
इह सकलसुखेस्यः सृत्तम॑ भक्तिसौख्यं तदपि चरसकाष्ठां सम्यगाप्नोति यत्र । 
तदिह परमपुंसों धामवृन्दावनाख्यं॑ निखिलनिगसगूढ् मूढबुद्धिन वेद ।। 
विश्वाजत्तिलकाकलिन्दतनयानी रोधनी लाम्बरो- 
वडनचत्काञ्चनचम्पकच्छविरहो नानारसोल्लासिनी । 
कृष्णप्रेमपयोधरेण रसदेनात्यंतसंमोहिनी 
गोपस्यथात्मजवल्लभा विजयते राधेव वृन्दाठवो ॥॥ 
- स्मारं स्मारं मवजलधरश्यामर् धाम विद्युत्‌- 
कोटठिज्योतिस्तनुलतिकया राधया श्लिष्यमाणम्‌ । 
उच्चेरुच्चे: सरससरसः प्राञ्जलिजुम्भमाण- 
: प्रेमाविष्ठो श्रमति सुकृती कोपि वुन्दावनान्तः ।। 
विदन्ति यावत्प्रणयं न सन्‍दा व॒न्दावने प्रेमविलासकन्दे । 
तावन्न गोविन्दपदारविन्दस्वच्छन्दसद्भक्तिरहस्यलाभः ॥। 
देवी वाक्‌ प्रतिषधिनी भवतु में स्याह्ा गुरूणां गिरां 
श्रेणी शास्त्रविदासिहास्तु बहुधा यः कोपि कोलाहलः । 
त्यक्त्वा साधनसाध्यजातसखिलं रूमन तु में राधिका-- 
ऋ्रीोडाकाननवाससस्पदि सनाक्‌ व्यावत्तंते नो सतः ॥॥ 
इनके अतिरिक्त उक्त शतक में बराबर ऐसे वचन आए हे-- 
'राधाकेलिनिकुडजसञ्जुलतरं व॒न्दाव् जोवनम्‌, तन्‍्मे नत्दकिशोरकेलिभवन वृन्दावन जीवनम्‌ १; 
कदा सधुराधिकारमणरासकेलिस्थली जिलोक्य रसशेवधि मधिवसामि वृन्दावनम्‌ ॥ आदि: 


वृन्दावन की कुछ भूमिकाएँ श्४५श 


मति-रति-युवति-पतियेत्पाछयिता मधुरमेचको' राजा । 
गगने विकूसति नगर नेकशिरोमन्दिर नाम ।। (प्रेमपत्तन पृ० ६६) 
गगन-विलासी इस' नगर का मधुरमेचक' नाम का राजा हे श्ंगाररसमय या श्वगारसात्मक 
व्रजजन-युवराज श्याग्रसुन्दर श्रीकृष्ण ॥ उनकी “दो युवती पत्नियाँ हे । मति' है रति” की सपत्नी--जो 
वस्तुत. श्रीकृष्ण का निजैश्वर्यानुसधान है और 'रति' है रसपक्ष मे मधुररस के स्थायी भाव (मधुर 
रति) जो तत्वत. महाभौवस्वरूप श्रीराधा हेँ। टीका में आगे कहा गया है--ृन्नगरं च रहीला- 
परिकरात्मकनित्यसिद्धासक्तजननिवासस्थान श्रीवृन्दावनमण्डलमेव । अर्थात्‌ लीलापरिकर के नित्य सिद्ध 
भकतो का निवासस्थान (वृन्दावन) का अचन्तर्मण्डल ही प्रेमपत्तन' है। गगने' से यहाँ तात्पय है 
पाताल से लेकर वैकुण्ठ तक सर्वोपरि। दुलंभत्व' भी उक्त पद का बेकल्पिक सकेत है। एक और 
व्याख्या भी की गई है--गगने अर्थीत्‌ रसज्ञो. के हृदयाकाश' में ही उसकी सदा स्थिति है--वहाँ 
बाहर नही। इन व्याख्याओ का निष्कर्ष इगित,नकरता है के वह नगर दुरूह है, अनधिकारियो के 
लिए अगम्य है, ल्‍+ रहस्यमय है और सुगोप्य है । 

»- यदि विचारपूर्वक देखा जाय तो यह वृन्दावन वस्तुत. नित्यविहार या शाश्वतकेलि का दच्योतन 
करनेवाला भावमय स्थल है, भौतिक सत्तावान्‌ स्थान नहीं । वहाँ दृश्य एव गोचर ब्रजमप्डलीय वन्दा- 
वन का कोई वर्णन भी नही है। उनका वुन्दावन सूक्षे और अलौकिक ही है। उसके दो भेद हें 
(१) गोष्ठवुन्दावत और (२) रासवुन्दावन । श्री प्रबोधानन्द द्वारा निर्दिष्ट वृन्दावन के पूर्वोक्त त्विरूपो 
में इनका समावेश हो गया है। इस नगर के राज्य का श्लिष्टरूपकध्वनि के द्वारा विस्तृत रूप बणित 
हुआ है। उसका साराश इतना ही है कि शास्त्ननिगमपुराणेतिहासादि के ककंश तक॑ आदि की 
मान्यताओं और प्रेरणाओ की अवहेलना करके यहाँ के नित्यसिद्ध भक्त, प्रगाढ़ीभत महामधर भाव से 
रागज भक्ति का अनुसरण करते हू और अनन्य भावापज्न मधुरोपासना में सदा निमग्न रहते हें । 
वहाँ के कीट-पतग, स्थावरजगम, जड़-चेतन--सभी इसी एक भाव से भगवान्‌ की प्रेमोपासना करते हे- 
विधिनिषेध की भावना को भूलकर, धर्माधर्म के प्रपच को छोड़कर । गोचर रूप में इस नगरी के 
रसिको के आचरण लछोकविरुद्ध लगते हे । पर प्रेमसाधक नित्यसिद्धों की महाभावपरिप्लत दृष्टि से 
ही उस परमोज्ज्वल महाप्रेमरस की आस्वाद्यता और स्वत उत्कर्षषबोध सभव' है। रसिकोत्तंस' का 
बह ग्रन्थ वस्तुत वृन्दावन की प्रेमपरिपाटी का---चैतन्यमत की दृष्टि से--कीव्यात्मक एवं रहस्यात्मक स्वरूप 
उपस्थित करता है। चैतन्य दृष्टि के वृन्दावन का सक्षिप्त परिचय इसी लेख मे यथास्थान अन्यत्र 
दिया गया है। 
राधासुधानिधि 


श्री हितप्रभु के मत में हितहरिवशकृत राधासुधानिधिस्तोत्र” को एक प्रकार से प्रस्थान ग्रन्थ 
कहा जा सकता है । राधावल्‍लभीय उपासनामार्ग की दृष्टि से श्रीराधा के भावबोध का वहाँ अत्यन्त 
रसमय और अतर्बहि. भक्तिपूर्ण वर्णन हुआ है। श्रीराधा वहाँ रासेश्वरी, कुब्जलीलेश्वरी और वन्दा- 
वनेश्वरी कही गयी हूँ । सखीभाव का भी--तत्सुखीवृत्तिमय सहचरीस्वरूप श्रीहितप्रभु के भावोदगम 
का वहाँ अत्यन्त भक्तिरसमय चित्र दिखाई देता है। श्यामाश्याम या राधामाधव युगलकिशोर-किशोरी 
के नित्यविहार, उनकी नित्यमधुरलीलाओ--नित्यरतिक्रीडाओ के जैसे मधुरोज्ज्वल चित्र वहाँ मिलते हें 
वेसे अन्यत्न दुर्लभ हे । इन सबकी परमपावन सौभाग्यस्थली के रूप में वृन्दावन का वहाँ रूपांकन 


२४६ पं० सुरतिनारायण सणि द्विपाठी अभिनन्दन-प्रन्य 


हुआ है। निकुजविहार और नित्यरसकेलि की अखण्ड धारा की अजञ्न त्रणिणी वहाँ सदा बहती 
रहती है। वहाँ के निकुंज भवनों में प्रेमपीयूष का अनन्त सिन्धु सदा लहराता रहता है। सहचरी 
रूप में वहाँ पहुंचकर युगल 'नित्यविहारानन्द का दर्शनानुभवम पाना ही चरम काम्य है-- 
“बुन्दारण्यरह: स्थलछीषु -विवशा प्रेमात्तिभारोद्गभात्‌ 
प्राणंश परिचारक. खल कदा दास्या मयाधीश्वरी | २४२ ॥। 


श्रीराधासहुचरीमात्रगम्य यह वृन्दावव ऐसे रहस्य से मडित है कि वहाँ नारद, ब्रह्मा, ईश, 
शुक आदि का पहुँचना भी अगम्य है--- के 
“यबन्नारदाजेशशुकरगम्यवृन्दावने मञण्जुलूमज्जुकुण्जे । 
तत्कृष्णचेतोहरणैकविज्ञमत्रास्ति किड्िजत्परम रहुस्यम्‌ ।” २३५।॥। 


वहाँ के रह कुछ्ज मं---“रह कुज्जे युज्जाध्कनिन्रमधुपे क्रीडति हरि ” श्रीकृष्ण नित्य विद्वार करते 
रहते हे । मदनमोहन श्यामसुन्दर, सृष्टि आदि की वार्ता को दूर करके नारद, श्रीदामा आदि भक्‍तो 
और सखाओ को -तथा माता-पिता आदि को भूलकर केवल श्रीराधा का सतत स्मरण करते हुए 
वहाँ की कुञ्जवीथियो की उपासना करते हे-- 
“दूरे सृष्टयादिवार्ता न कलयति मनाड नारदीन्‌ स्वभक्ता- 
ज्छीदामाद. सुहृद्भिन मिलूति हरति स्नेहवृद्धि स्वपित्रों । 
किल्तु प्रेमेंक्सीमा मधुररससुधासिन्धुसाररगाधा 
श्रीराधामेव जानन्‌ मधुपतिरनिश कुज्जवीथीमुपास्ते ।” २३५॥। 
वह रतिविकास-विदग्ध-युगल, उस वृन्दावन में सदा उदित रहता है---विदग्धमिथुन तदद्भुत- 
मुदेति वुन्दावत । (परस्पर प्रेमरसे निमग्नमशेषसंमोहनरूपकेलि। वृन्दावनात्तर्गतकुण्जगेहे तन्नीलूपीत 
मिथुन चकास्ति )। वह अद्भुतकेलिनिधान कालिन्दीतट कुज्ज (१९६८) वस्तुत पुञ्जीभूत रसामृत- 
स्वरूप है। मधुप्ति की मैनोहारिणी राधा मानो स्वय दूसरी वृन्दाटवी हूँ -- 


_रोमाली मिहिरात्मजा सुललिते बधूकबन्धुप्रभा 
» सेर्वाज्ज स्फुटचम्पकच्छविरहों नाभीसरःशोभना । 
वक्षोजस्तबका लसद्भुजरूता शिव्जापतच्छुछक्ति 
श्रीराधा हरते मनो मधुपतेरन्येव वृन्दाटवी |” (१७८) 


वेकुण्ठ की अपेक्षा भी वृन्दावनधाम की माधुरी उक्ृष्टतर है और उसकी मधुरिमा को या तो 
श्रीराधा के माधुयंवेत्ता सधुपति जानते हें या श्रीराधा जानती हे । परमरससुधा की मधुरिमाओ में भी 
सर्वाग्न श्रीवृन्दावन की उस कल्पनातीत माधुरीयुगल की स्वादनीयता को वृन्दावन दे देता है श्रीराधा की 
किकरियों को-- 


कि बूमोञ्यत्न कुण्ठीकृतजनपदे धाम्न्यपि श्रीविकृण्ठे 

राधामाधुयवेत्ता मधुपतिरथ तन्माधुरी वेत्ति राधा । 
वृन्दारप्यस्थलीयं परमरससुधामाधुरीणां घुरीणा 

तडन्द्द स्वादनीयं सकलमपि ददौ राधिका किद्धूरीक्य: ।। (१७५) 


वुन्दावन कौ कुछ भूसिकाएँ २४७ 


इसी से हितप्रभू कोटिकोटि जन्मातर में वृन्दावन की एकमात्र कामना करते हे---किन्त्वा- 
शाप्यस्तु वृन्दावनभुवि मधुरा कोटिजन्मान्तरेष्पि । उनकी कामना होती है कि कब वह पुण्य अवसर 
आयेगा जब सब कुछ भुलाकर कुञ्जविहारेश्वरी श्रीराधा के नित्यरसविहांर में, मन डूब जायगा-- 
यधाप्रादारविन्ध्चेच्छैलितनवरसप्रेमपीयूषपुझ्जे 
कालिन्दीकूलकुज्जे हुदि कलितमहोदारमाधुयेंभाव । 
श्रीवन्दौरण्यवीथीललितरतिकुल्लानागरी तां गरीयो 
गम्भीरैकानुगा ता मनसि परिचरन्‌ विस्मृतान्य” कदा स्थाम्‌ ।”* 
इस प्रकार की चरमकासना का अभिव्यजन राधासुधानिधिस्तोत्र मे बहुत अधिक मिलता हैं-- 
कदा वृन्दारण्ये मधुरमधुरानक्दरसदे प्रियेश्वर्या केलीभवननवकुछ्जानि मृगये'। इसका कारण यह 
है कि श्री हितप्रभू मतवाद की दुष्षिट से परमानन्दकन्दरूप ज्योतिदन्द्र की सञ्जुल विभा, वृन्दाविपिन 
में शाश्वृत रूप से उल्लास्यमान रहती है--वृर्द्वास्मण्ये नवज्ससुधास्यन्दिपादारविन्द ज्योतिद्वन्द्र किमपि 
परमानन्दकन्द चकास्ति' (अमन्दरसतुन्दिलभ्रम॒रुवुन्दवुन्दाटवीनिकुझ्जवर॒मन्दिरे किमपि सुन्दर नन्‍्दते ) । 
दूसरें शब्दों मे यही भावना अत्यन्त सरस शब्दों में व्यक्त है-- 
कालिन्दीकूलकल्पद्रुमनिलय ' प्रोल्लसत्केलिकन्दा 
बृन्दाटव्या स्देव प्रकटतररहोवल्लवीभावभव्या । - 
भक्‍ताना हृत्सरोज मधुररससुधास्यन्दिपादारविन्दा 
सान्द्रानन्दाकृतिने . स्फुरतु नंवनवप्रेमलक्ष्मी रमन्‍्दा ॥॥१२६।। * 
उक्त स्तोत्न के ६८०, ६६ और ७० सख्यक एलोको द्वारा, वुन्दावन के निकुओ्जकेलिभवन में 
स्थित व्रजेन्द्रगुहिणी, जगन्मोहिनी रमणीचूडामणि कामविलासेश्वरी श्रीराधा का बडा मधुररसमय “और 
सश्लिष्ट चित्र अकित किया गया है । वस्तुत हितप्रभु का वृन्दावनरसरसिक मन सेव कुज्जविलासिनी 
मोहनमोहिनी श्रीराधा के मृदुंल पदपझ के अनुध्यान में सदा रूगा रहता है-- परानन्द वुन्दावनमनु- 
चरन्त च दधतों मनो में राधाया पदमृदुरूपझं निवसतु ।” * 
तात्पर्य यह कि 'राधासुधानिधि' के गायक की दृष्टि में वृन्दावन वस्तुत युगलसुन्दर श्यामा- 
श्याम की मधुररसमयी प्रेमकेलियों का मुख्य आधारस्थल है, वहाँ के केलिकुअजभवनो में नित्यविहार 
के मधुररससिन्ध्‌ की सुधाप्रसारिणी आनन्दमयी उमियाँ सदा लहराती रहन्नी है । श्रीराधा वहाँ की काम- 
क्रीड़ओ की अधीश्वरी हें। वह वृन्दावन सर्वोच्च धाम है और तत्सुखीभावापन्न केलिसुखसहचरीत्व 
किवा तथाभूत केक प्राप्त कर वुन्दावन के कामविकासभवनरूप कुज्जो की दरश्शनतानन्दप्राप्ति ही 
चरम काम्य है। 





४ यहाँ सान्‍द्र आनन्दामृत रस के घन को प्रेममयी आओऔराधा को किशोरी भूत्ति नित्य विहरण 
करती रहती है-- 
“काचिद्वुन्दावननवलतामन्दिरे नन्‍्दसूनोहंप्यहोष्कंदलदृढपरीरम्भनिस्पन्दगात्री । 
दिव्यानन्तादुभुतरसकलाः कल्पयस्त्याविरास्ते साव्रानन्दामृतरसघनप्रेमर्मुत्तिः किशोरी । १४५। 
मन्दीकृत्य मुकुन्दसुन्दरपददन्द्वारविन्दामरूप्रेसानन्दमसन्द '* * तिलकाशुन्मादकन्द परम । 
राधाकेलिकथारसाम्बुधिचलद्टीचीभिरान्दोलितं वुन्दारण्यनिकुझआजमन्दिरवरालिन्दे सनो नन्‍्दतु ॥।” 
॥११४२॥॥ 


रृढ८ पं० सुरतिनारायण सणि त्रिपाठी अभिननन्‍वन-प्रन्थ 


संस्कृत-साहित्य के कुछ संदर्भ हि 

'आनन्दवुन्दावनचपु', कवि कर्णपुर का गच्यज्यात्मंक काव्य है। इसमें श्रीकृष्ण की ऋनलीलाओ 
का बहुत ही मधुर, उत्कृष्ट एवं काव्यात्मक वर्णन हुआ है। चैतत्य-मत-परम्परा की मान्यताओं के 
अनुसार लीलावण्णन-प्रधान इस चम्पू के प्रथम” स्तबक में लींठाओ की आश्रयस्थली धुन्दाटवी का अद्भुत 
वर्णन किया गया है। बाईस स्तबकों के इस ग्रन्थ में द्वितीय से सप्तम «ततबक तक बाल्यलीकाओ का 
तथा आगे के पर्द्रह स्तबकों मे आनन्दकद नन्दनन्दन्‌- की रसमयी कैंशोरलीकाओ का काव्यात्मक, 
उच्चकोटि का साहित्यक एवं चैतन्य भक्ति के अनुकूल छीलागान है। यह अत्यन्त रसमय एवं भवित- 
परिलृप्त होने के कारण परम रम्य है। इस चप के प्रथम स्तबक में वृन्दावन का जो विस्तृत वर्णन 
है वह जहाँ एक ओर भक्तिभावना के कारण अगणित गृणालकृत और अपरिमेय विभूतियों से मडित 
है वहाँ दूसरी ओर साहित्यिक, चम्पूकाव्यों की परम्परागत रीति के अनुसार भमध्ययुगीन ससस्‍्क्ृत साहित्य 
की अलंकृत शैली का सुन्दर उदाहरण भी है। उपमा$ उत्प्रेक्षा, रूपक, व्यतिरेक, अतिशयोक्ति और 
परिसख्या आदि' अनेक शब्दार्थ-चमत्कारी अलकारो से आचद्यत गृम्फित है । डे 

इसमे वन्दाठवी की पावन भूमि को अनन्त विभूतियों और अलौकिक सपत्तियों का सदब- 
निवास बताया गया है, नृत्य, गीत, नाट्य, रास, छास्न, वेणुवादन, केलिविहार, नित्य-रमण आदि का 
उसे शाश्वत आलय बताया गया है, पशु, पक्षी, तरु, छता, सुमन, सौरभ आदि प्राकृतिक रमणीयताओ 
की अद्भुत कल्पना वहाँ की गयी है; अपनी-अपनी विशिष्ट रम्यताओं से सम्पन्न पडऋतुओ का 
उसे नित्यालय दिखाया गया है तथा स्वर्ण, रत्न, मणिमाणिक्यादि की एवं रूतावल्लरियो, कुछ्जनि- 
कुआ्जो की अतिशय विपुलता भी वहाँ बताई गई है । इनके कुसुमगन्ध से आमोदित, शीतल, घनच्छाय 
पवनानदोलित और रमणोचित रमण-मण्डपो में माधुय॑मत्ति नन्द्रतन्‍्दन और गोपीजन तथा श्रीराधा की 
नित्यकेलि, अजस्न विहार और अखण्ड रास के माध्यम से आनन्दकालिन्दी की अविच्छिन्न धारा सदा 
बहती रहती है। परन्तु इन सब वर्णनों में चपुकाव्यों का साहित्यिक और अलकृत अभिव्यजन शिल्प 
का स्व॒र आद्यत मुखरित है*। 

उदाहरण के लिए कुछ अश नीचे उद्धृत किये जा रहे हं--- 

« (१) चअत्र च--खरतरदिनमणिकिरणानुविद्धदिनमणिपटलसमुद्धाटितदहन-दाहन-निर्वापण- 
चणमणिमयविहारशिखरि-शिखर-निस्यन्दमानशिशिरतरनिर्श्रजलप्रपातशीत॒लेष्‌ घनतरविटपिविटपनिवारित- 
वासरमणिमयूखजालेषु वनपथेषु_परस्परकरासड्भभज्धिमरज्भवत्यो झणझणायमानमणिनूपुरनिनदसरस 
तादुश्यपि निदाघे वसन्‍्तकाल इव सकुतुक खेलन्ति ब्रजदेव्य. । 

(२) कमाकर इब स्फुट्तरशतपत्रक , पर्वंतगतवह्नचनुमान इव प्रयोग इब नियतधूम्याद , 
प्रल्मादान्वय इव प्रचण्डविरोचन., वैष्णवजन इव स्पृह्णीयविधुषाद , ईश्वर इव अखण्डनमज्जनसुख:, 
साधुजनसद्भ इतव क्रमहीयमानदोषावसर , हरिभकक्‍त इच सदानुकूलजगत्माण , पुण्यवानं जन इव' भक्व- 
शओऔीरसविलाससुखो निदाघसुभगों नाम । हे 

(३) पुरन्दरधनुलंतातिककचारुभालस्थला 

तडित्कनककेतकीदललसत्तम:कुन्तला ॥ 
विलोूविबकण्ठिका विमलमालभारिण्यसों 
नवोन्नतपयोधरा हरिमनोहरा दिग्वधू ।। 


बुन्दावन को कुछ भूमिकाएँ रडल 


सारड्रीकुलकाकुकर्षणविधे राश्वासवाहृमानिती 
मानक्षोदनपेषणी भ्रमिवरूद्सुस्निग्धमन्त्रध्वनि, । 
नृत्यन्मत्तमयूरमौरजरव॒  प्राणेशविश्लेषिणी 
प्राणाकृषेंणमन्त्रपाठतिनदों मेघस्वन  श्रय॒ते ।। 

(४) मधुसका मधरा काशते। 

(५) क्वचन कक श्रीकृष्णस्य रासविलासविशेषसम्‌चितमणिस्थलीपरिसर । क्वचन च॑ पवन- 
समुद्धूतविविधकुसुमपरागवित॒तिवितन्यमानश्रीक्ृष्णार्थकंसितवितान । 

(६) किञ्च कुण्डलादा कौटिल्यम्‌, हारादौ लौल्यम, करचरणादिषु राग. कुसुमादि-धूलीष्वेव 
रज , अन्धकार एवं तम , रत्नादिष्वेवः काठिन्यम्‌ ,यूग्से एवं इन्द्रमू, पवनादों मन्दता, छोचनयोरेव चाञूच- 
ल्यम्‌, जलेष्वेव नीचगामिता, व्यक्निचारिभावेष्वेवः ग्लानिशड्टादेन्यविषादय । यत्र चारुणोदय एब' 
प्राची रागागस हू रनटनविछास एवं महाट्वैहास .*& यत्ष पुरे मूत्त इव वात्सल्यरस-, शरीरभूदिव शुद्ध- 
सत्वडमू, सार इव सकलसौभाग्यस्य, द्वीप इबानन्दमहासम॒द्रस्थ * -। 

निष्कर्ष रूप में कह सकते हू कि आनन्दवृन्दावनचम्पूर का वृन्दावत एक ओर तो चैतन्य 
दर्शन की लोकोत्तर विभूतियों का वहाँ आधान करता है और दूसरी ओर उसमे अलक्ृतकाव्यरचना- 
शिल्प का सायास प्रयोग हुआ है। जहाँ तक मान्यता की बात है--वह चैतन्य के भक्तिद्शन की दृष्टि 
से पूर्णतः प्रभावित है। 

चैतन्य-सप्रदाय के आचार्यो हारा रचित साहित्य ग्रन्थों मे विदम्धमाधव और 'लल्तिमाधव--- 
दो सस्कृत के दुश्यकाव्य अत्यन्त प्रसिद्ध और समादुत हे। उनमे भी अनेक प्रसगो पर वृन्दावन के 
महत्त्व की साक्षात्‌ या परोक्ष रूप से गरिमा व्यक्त है। उक्त मतानुसारी मधुचर्या और विलासभूमि 
के रूप में, साहित्यिक परिपाश्व में वह भूमि मधुचर्या की रम्य स्थली हैं। उसमे अभिव्यक्त धारणा 
से साप्रदायिक दुष्टि का पूण सकेत मिलता है। 
निम्बाक दृष्टि 

इस सप्रदाय को रसोपासना का मार्ग मानते हैँ जिसमे हितभाव' और हछित्ततत्व'ः का विशेष 
महत्त्व होने से रसस्वरूप ब्रह्म की अनुभूति का उपासना मार्ग 'हित-मूलक है और यह साधन वस्तुतः 
आध्यात्मिक योगसाधना है । परमात्मा के हिततम गृुणगण को प्राभशकारण मानकर परमात्मा -ही 
प्रागपति ब्रह्म कहा गया है और हित' है भूमा । यही भूमाविद्या निम्बाक॑ मत का मूलसार है। 
प्राणपति होने से हित--प्राण (जीव) से अभिन्न भी है और भिन्न भी। हित" उसी प्राणात्मा मे 
रमण करता है इसलिए आत्माराम' है । हित, सुख या आनन्द की भूमावस्था, अनाचन्त प्राचुयेस्वरूपा 
स्थिति है, समस्त सासारिक बाह्य सुखो से महत्तर और महत्तम (परम महान्‌) वह आशभ्यतर सुख है । 

भगवान्‌ की लीला में ही हिततत्व' की अभिव्यक्ति या आविर्भूति होती है। लीहा के तीन 
प्रकारो--वास्तवी, प्रातिभासिकी और व्यावहारी--में वास्तवी छीला की स्थली है अक्षरब्रह्म अर्थात्‌ 
हृदयस्थल । साधना की उच्च भूमिकारूढ़ हितभक्‍तों के अत.करण में भी वही प्रतिमासमान रहती है। 
पर सिद्ध भक्त साक्षात्कार करता है वृन्दावन की नित्यलीला का, नित्यविहारं का, भगवान्‌ की 
रससयी मधुर क्रीडाओं का। दूसरे शब्दों मे उक्त अन्त स्थली' ही यथार्थ व॒ुन्दावन' हैं जहाँ नित्य- 
भिकुंजडीला होती रहती है और भक्‍त उसी के साक्षात्कार द्वारा आनन्दमय हितरस में द्रष्टा होकर 
झी तत्सुखीभावेन रसभोक्‍ता बना रहता हैं। गोलोक' ही नित्य वृन्दावन है और वही सदासवंदा 
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वास्तवी मधुरलीछाएँ होती रहती हू । इस लीला में स्वीयाभाव का ही प्रामख्य है.। भवतों के तत्सुखी- 
भावापन्न हृदय में उसीका प्रतिभास होता है--अत व्र॒ह प्रातिभासिकी छीलास्थली है। ब्रजभूमि की 
वुन्दावन-लीलाएँ व्यावहारिकी * हैं । यह क्षर लीला मानी गयी है। हृदय में भूयमान छीला अक्षर 
लीला हैं। नित्य गोलोकधामरूपी निन्‍य वृन्दावन की ततित्यविहरद्ीला--वस्तुत; क्षर और अक्षर-- 
उभ्यातीत, है, अकथ्य है, वर्णनातीत है। हृदय मे उस वर्णनातीत वास्तवी लीछा का प्रतिभासमात्र 
होता है अत उसे प्रातिभासिक वास्तवी लींछा कह देते हे । साद्ष्यत्काररूम्य होने से अक्षर छीला 
वास्तवी कह दी जाती है। (सभी तत्मुखीभावापन्न सखीसप्रदायो पर इस मत का थोडा-बहुत प्रभाव 
पडा हैं ।) 

अत इस मत के अनुसार हृदयस्थलू के अगुष्ठ परिमाणरूप वास्तविक लीलास्थछी' को सर्वाधिक 
महत्त्व है। वुन्दावन' वस्तुत ग्रोलोक ही है, पर अकथ्य, क्षराभरातीत और वागूअगोचर होने से 
उसको प्रतिभासभूमि को अक्षर वृन्दावन और वत्तविक लीला साक्षी कहते हू । ब्रजभूमिस्थ वृन्दावन 
क्षरवन्दावन या व्यावहारिक वन्दावन है। अत यहाँ वच्चावन के तीन रूप हं--अक्षरक्षरातीत, अक्षर 
और क्षर। पर व्यवहारत: दो रूप हं--अक्षर और क्षर या प्रातिभासिक (इसी में वास्तविक भी 
गतार्थ है।) और व्यावहारिक । यह मत बृहत्सदाशिव सहिता, औदुम्बर सहिता, सनत्कुमार 
सहिता आदि अनेक सहिताग्रन्थो की मान्यताओं से थोडा या बहुत मिलता-जुलता है। गोलोकीय 
वृन्दावन और भौमव॒न्दावन वाले मतो के भी निकट है। इसी द्विविध वुन्दावतमत का अनेक रूपों 
में सर्वाधिक विकास मिलता है। 
चेतन्य दर्शन में 

मधुरोपासक क्ृष्ण-भकतों में चैतल्य सप्रदाय का अपना एक विशिष्ट स्थान है। इस मत को 
कुछ लोग गौडमाध्वसप्रदाय भी कहते हे और इसका एक दाश्शनिक नाम अचिन्त्यभेदाभेदवाद भी है। 
इस मत में भी ईश्वर की तीन कोटियाँ ह--बअरह्म, परमात्मा और भगवान्‌ । भगवानस्वरूप हीं 
उत्कृष्टतम' रूप है, यहाँ भगवान्‌ की समस्त विभूतियाँ, समस्त एऐंश्वयं, समस्त उत्कृष्ट गुण एवं सम्पूर्ण 
शक्तियों का पूर्व विकास एवं प्रकाश दिखाई देता है। यही भगवत्स्वरूप वस्तुत भगवान्‌ श्रीकृष्ण का 
स्वरूप हैं जहाँ उनके समग्रानन्दमय स्वरूप का चरम प्रकाश और परम उत्कर्ष--अपने पूर्ण एवं विशद्ध 
सत्व के साथ--सच्चिदानन्दमय रसानन्द में प्रकाशमान रहता है और नित्यविहार में वह नित्यनिरत्त 
रहता है। इस रूप में भगवान्‌ श्रीकृष्ण अपने नित्यक्ृष्णधाम में गोपियों और गोपियों की महाभाव- 
स्वरूपा श्रीराधारूपा (आह्लादिनीशक्ति) के साथ--अपने समस्त परिकरो और व्यूहों के सहित 
चरम माधुयंमयी रसलीलाओ में निमग्न रहकर नित्यविहार एवं नित्यलीला करते हुए अनन्त आनन्द- 
सागर का प्रसार करते रहते हैँ । 

श्रीभागवत्संदर्भ मे श्रीकृष्ण के इसी लीलाधाम का वर्णन करते हुए जीवगोस्वामी ने (स्कन्द- 
पुराण और पद्मपुराण के साक्ष्य पर) बताया है कि वह धाम वैकुण्ठ ही है जिस अखिल वेकुण्ठ का 
उप्रिभाग ही श्रीकृष्ण का छीलाधाम' है जिसका नाम गोलोक है। वैकुण्ठ मे जो-जों लीला के स्थान 
हैँ भगवान्‌ के भूलोक-प्रकाशित श्रीकृष्ण की लीला के निमित्त वे सभी धाम भूलोक में प्रकाश पाकर 
लक्षित होते हे । श्रीजीवगोस्वामी के मत से दश्शन-साक्षात्तार--आज भी, सर्वदा भी श्रीकृष्ण के 
नित्कस्रिद्ध, मधुरोपासक, महाभावापज्न महाभागवत भकतगण करते रहते हे । किन्तु चर्मचक्षुवाले प्रपंच- 


वृन्दावन की कुछ भूमिकाएँ २५१ 


मस्त जनो के लिए .वह सदा अदृश्य ही रहता है। अत भूलछोकस्थ श्रीकृष्णधाम भी नित्यधाम ही है 
और नित्यछीछादि'कीौ शाश्वत एवं अलौकिक व्विभूतियों से भी वह मण्डित है। तत्वतः श्री भगवान्‌ 
के नित्याधिष्ठान होने से .यह भूस्थ गोलोक किवा वृन्दावन भी--सर्वत* और सर्वथा--वैकुण्ठछोकस्थ 
गोलोकाख्य श्रीकृष्णधाम, से पूर्णत, अभिन्न और एकविध है । भगवान्‌ श्रीकृष्ण की प्रकाश नामक 
एक शक्ति है--जिसके बल से उनका श्रीविग्रह नित्यरूप से सर्वंकाल में गोलोक धाम में वर्त्तमान और 
प्रकाशमान रहते हुए भी; भूत पर भी--प्रकाश शक्ति की महिमा से--वत्तमान रहता है। 

“बस्तुतस्तु श्रीभगवच्नित्याधिष्ठानत्वेर _तच्छीविग्रहवदुभयत्र॒प्रकाशादिरोधात्‌ समानगुणनामरूपत्वे 
नाम्नातत्वाल्लाधवाच्चेकविधत्वभेवमन्तव्यम्‌ । एकस्यैव श्रीविग्रहस्य बहुत प्रकाश च हितीयसन्दर्भे 
दर्शितम्‌ * "| एवं विधत्व चु्‌ तस्याचिन्त्यशक्तिस्वीकारेण सम्भावितमेव । स्वीकृतञ्चाचिन्त्यशवितत्वम्‌ । 
गोलोक-गोकुलयोरभेदेनेवोक्तम्‌ । तस्मादभेदेन च भेदेन चोपक्रान्तत्वादेकविधान्येव श्रीमथुरादीनि प्रकाश- 
भेदेत तृभयविधत्वेनाम्नातानीतिस्थितम्‌ । “दर्शयिष्यते ज्ञाग्रे | क्षोणिप्रकाशमान एवं श्रीव॒न्दावने श्रीमोलोक- 
दर्शनम्‌ । ततोथ्स्थेवापरिच्छिन्नस्थ गोलोकाख्यबृन्दावनीयप्रकाशविशेषस्य॒वैवकुण्ठोपय्येपि_ स्थितिमाहात्म्य- 
विलम्बनेन भजती' स्फुरतीति ज्ञेयम्‌ । (वही, पू० ३७४) (इममेवलोक शदुशब्देनाप्याह) 

इस सन्दर्भ में यह भी स्मरणीय है कि जब प्रापचिकलोकागोचर उक्त झुलोक में (जों गोलोक 
का एक इतर नाम है और जो मथुरा आदि का ही प्रकाश-विशेष है) जब श्रीकृष्ण चले गये तब 
लोक में कलि क। प्रवेश हो पाया। मथुरादि का प्रकाश, पृथिवीस्थ यह श्रीकृष्णलोक---वस्तुत: स्वत 


स्वतन्त्र लोक है, वेकुण्ठ का आवरणमात्र नही। यह द्वारकामथरागोकुलात्मक श्रीकृष्णछोक, श्रीभगवान्‌ 
श्रीकृष्ण के' नित्यविहार का नित्य लीलाधाम सर्वोपरि है। 


इन' दारकामथुरागोकुलादि में वृन्दावनस्वरूप गोकुलर वस्तुतः सर्वश्रेष्ठ है--- स्वतन्त्र एवं हारका- 
मथुरा-गोकुलात्मक श्रीक्ृष्णस्य लोक स्वयं भगवतो विहारास्पदत्वेन भवति सर्वोपरीति सिद्धम्‌ । 
अतएव व्‌ न्दावन गोकुरूमेव सर्वोपरि विराजमान गोलोकत्वेन प्रसिद्धम्‌ । (श्रीभागवत्सन्दर्भ, श्रीकृष्ण- 
सन्दर्भ, पृ० ३६४) । अपने कथन की पुष्टि तथा सिद्धि के लिए उन्होंने ब्रह्मसहिता, वृहद्वामनपुराण 
एवं नारदपाञ्चरात्र से लम्बे-लम्बे उद्धरण उद्धृत करते हुए उन उद्धरणो की स्व्रमतपोषक व्याख्या 
भी की है। अन्त मे निष्कर्षात्मक सिद्धान्त की स्थापना करते हुए घोषित किया है कि श्रीकृष्णलोक 
ही सर्वोपरि है--तदेवं॑ सर्वोपरि श्रीक्षष्णलोकमेवेति सिद्धमू (बही-पृ० ३६६) 
है वह छोक, लीला परिकरादि के भेद के कारण अशभेद से द्वारका, मथुरा और गोकुछ--इन 
तीन' नाम वाला, स्थानत्रयात्मक है--ऐसा निर्णय किया गया है । वैकुण्ठधामोपरिस्थित सर्वधामोपरि 
विराजमान, श्रीकृष्णघाम के समान ही अन्यत्न भूलोक में भी जो उक्त नामत्रयात्मक श्रीकृष्ण धाम हें 
तद्रपत्वेन सुने जाते हे, उनमें भी वैकुण्ठातरवत्‌ वैकुण्ठस्थ क्रष्णधाम के प्रपचातीतत्व, नित्यत्व, अछौ- 
किकत्व, भगवल्नित्यास्पदत्व' आदि गुण स्वीकार किये गये हे। अपने इन वचनो की पुष्टि में 
वाराह, आदिवाराह, स्कन्द, वायु, पद्म आदि पुराणों, गोपाल्तापनी उपनिषद्‌ तथा गौतमीतत् के वंचनों 
का जीवगोस्वामी ने प्रमाण प्रस्तुत किया है। यह भी बताया है कि भूलोकस्थ श्रीकृष्णधाम की 
नित्यलीला, वहाँ का नित्यविहार एवं उस धाम के प्रपचातीतत्व, अलौकिकत्व' आदि वेभवगणादिकों की 
गोकुछ आदि में नित्यस्थिति रहती है। परन्तु वह जनसामान्य के लिए अगोचर है। वह वत्तेमान 
रहकर भी. अंतर्द्धान शक्ति की महिमा से पृथिवी को (पार्थिव सम्बन्धोपाधियों को) स्पश न करता 
हुआ विराजमान रहता है। इसी कारण अचन्तर्धानशक्तिकलित पृथिवीस्थ द्वारिकादि नित्य कृष्णधामों 
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का घरती दर्शन नही कर पाती । परन्तु दूसरी ओर मथुरादि धाम का प्रापचिकल्ोकगोचर जो प्रकाश 
होता है--वह भकतवत्सल नन्दनन्दन की कृपा से अवतीर्ण हुआ है। उस अवसर* के इस प्रकाशरूप 
में जब स्वय भगवान्‌ भी लोकानुग्रहक्ामना के कारण अवतीर्ण होते हें. तब भक्तानुग्रही श्रीकृष्ण 
के स्पर्श से भी वे प्रकाशंरूप, मथुरादि को स्पर्श करके विराजमान रहते है--- यस्तु प्रापज्चिकलोकगोच्षरो 
मथुरादि--प्रकाश सोध्य कृपया पृथिवी स्पृशन्नेवावत्तीण । अतस्तया च स्पृश्यते । अस्मिश्च 
प्रकाश यदावती्ों भगवान्‌ तदा -तत्स्पर्शेनापि ततृस्पर्शात्ता स्पृशन्ेव ,भूवति.।” (वही पु० ३७५) । 
सप्रति जब श्रीकृष्ण अस्पृष्ट प्रकाश में विहरमाण हे तब वे पृथिवी से अस्पृष्ट हें । श्रुतियों में इसी 
धाम को स्वर्ग” शब्द से भी कहा गया है, श्रुति में (केनोपनिषद्‌ में) काष्ठा' शब्द से भी । 

अतः चैतन्य मत का धन्दावन' वस्तुत गोलोक से सर्वथा अभिन्न है। प्रकाशशवित के द्वारा 
अनेक स्थानों पर एक साथ ही उसी रूप में प्रकाशमान भी रहना है। श्रीभगवदनुगृहीत भकतजनो 
के लिए सर्वदा गोचर भी है। अन्तर्द्धान शक्ति की महिमा से वह भगवदनग्रह के अभाजन जनो के 
लिए तिरोहित रहता है। सिद्धदेह के भावसिद्ध भक्त» आज भी भौम वृन्दावन के प्रकाशरूप का 
रसास्वादव करते हे । यही है--चेतनन्‍्य मत की धारणा जो अशत विलक्षण है और विशिष्ट भी । 
वलल्‍लम और अष्टछाप का व॒न्दावन 

वल्लमभ'ा का भर्वितसम्प्रदाव और शअ्रष्ठछाप के कवियों की दृष्टि--इस मत के अनुसार श्रीकृष्ण 
(पूर्ण पुरुषोत्तम रसरूप परब्रह्म) अपने जिस अक्षरधाम में नित्य विहार करते हें--सदा लीलामग्न 
रहते हैँ वही उनका निजधाम गोलोक है, वही भोकुल या वृन्दावन भी है । आनन्दकन्द छीलापति 
श्रीकृष्ण का यह लीलाधाम है। वह साक्षात्कृष्णस्वरूप है, अक्षरत्रह्म से अभिन्न है। यह सर्वव्यापी छोक है 
और यहाँ श्री भगवान्‌ की नित्य आनन्दप्रसारिणी शक्तियों का शाश्वत विलास सर्वदा स्फुरित-उन्मिषित 
होता रहता है। 

भक्‍तानग्रहकाछक्षया जब भकतो के आनन्ददानार्थ श्रीकृष्ण इस भौम-छोक में अवतार लेकर 
आते हैं तब नाना दिव्य शक्तियों के साथ-साथ उनकी समग्र, रसाभिप्लुत, मञ्जुल लीलाओ के सहित 
गोलोक का भीन्‍न्अवतरण होता है। उसी नित्यविहार और नित्यलीला के आधाररूप गोलोक का 
अवतारमय रूप ही गोकुर अथवा ब्रजवन्दावन है। यह वन्दावना ख्य लीला धाम सदा मायिक गणो 
से,पृथक्‌ बना रहता है। अणु भाष्य के एक वचनानुसार (अध्याय ४, पद २, सूत्र १५) इस सप्रदाय 
में बेकुण्ठ आदि लोकों से भी अधिक गोलोक अथवा गोकुल की महिमा स्वीकृत है । 

इस मत के अनुयायियों का चरम काम्य है भगवान्‌ की परम मधुर, रससमूहरूपा, रासलीला 
का रसात्मक साक्षात्कार तथा गोलोक मे भगवदनुग्रह से पुष्ट जीव का पहुँच कर नित्य लीलादर्शन का 
रसास्वादन । इसी श्रीकृष्ण के लीलारस से सर्वतोभरित गोकुल-ब्रज-वृन्दावन-छीलाओं का गानरस-«- 
अष्टछाप के कवियों का परम प्रिय पथ रहा है। सूरदास', “नन्ददास', 'परमानन्ददास, क्ृष्णदास' 
आदि कवियों मे इसका गान बडे उल्लास से अकित हुआ है। 

. सूरदास--गोसाईं विट्वुलनाथजी से पहले मधुरभावाश्रित उज्ज्वकश्रुगार की उपासना तथा 
तत्सम्बन्धी पदगान की जोर वल्लभमत में बल कम था । पर विंद्वलनाथजी की प्रेरणा से और 
उन्ही' के समय से प्रेमा भक्ति या दिव्यकामछीलाश्चित मधुर भक्ति के प्रसगों का यहाँ भी व्यापक 
प्रचार चल पड़ा । अत. हिन्दी में अष्टछाप तथा तत्परवर्ती कार के कवियों में उक्त प्रसग के 
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फ्द, काव्य आदि की प्रचुरमात्रा में रचना हुई। इस व्यापक प्रभ्नाव का संकेत यह है कि सूर' पर 


वृन्दावन की कुछ भूसिकाएँ श्श्रे 


महाप्रभू वल्‍लभाचाय की पुष्टिभक्ति का प्रभाव और प्रेरगा काफी थी। इसी कारण उन्होने श्रीकृष्ण 
की बाललीला केभसधुरतम, चारुतम, ललिततम, जिन पदो का निर्माण किया और सश्लिष्ट रूपबिम्बो 
के सहज स्वाभाविक मूत्तंन द्वारा भावयोग के जिंस धरातल पर अपने काव्य को प्रतिष्ठित किया 
वह हिन्दी साहित्य मे आज तक अभूतपूर्व और अभूतपश्चात्‌ भी है। परन्तु बाललीला की सहजमूरत्ति 
के विधान में प्रोढतम शिल्पी होकर भी भक्तिश्युगार, रतिविहार और कामकेलि के काव्य का काफी 
बडी मात्रा में सूर' ने “निर्माण किया। इतना ही नहीं-घोर भौतिक श्रूगार के अनुरूप व्यापारो 
,और विधानो का तथा कोककला की विधियों का अनुसरण करते हुए भक्तिश्व॒गार की भक्तिमयी 
विवृतियों का उन्होने भी उसी प्रकार अकन किया जैसा कि राधावल्लूभ, गौडवैष्णव, हरिदासी-सखी- 
संप्रदाय आदि के मधुरोपासको ने चित्रण किया है। 
पर इन सबके रहने पर पर की वृन्दावनलीला मे (वृन्दावन से प्रस्थान के अनन्तर ) गोचारण 
आदि के प्रसंग में अत्यन्त ललित एव भावरम्य 'वर्णूत मिलते हे । सूरसागर' (नामरीप्रचारिणी सभा- 
काशी-सस्करण ) में ३९६ पृष्ठ से वृन्दावन, लीला का आरम्भ होता है और छगभग उत्तराध के 
१२5० पृष्ठो तक विभिन्न छीलाएँ चलती हे । इनमे बाललीला भी है, दानवादि के वध की कथा भी 
है, चीरहरण, दानलीला, गोवड्धन-धारण, गोपीगीत, रासलीला, वृन्दावनविहार-रसकेंलि, जरूविहार, 
पनघटलछीला, मावछीछा, ऋतुलीला और विरहमिलन आदि के विविध प्रसंग भी हे। े 
सूरदास ने वुन्दावन के सम्बन्ध में (सूरसागर-पृ० १२०४-५) कहा है--- 

'नित्यधाम बृन्दावन स्याम | नित्य रूप राधा ब्रजबाम ॥। 

नित्य रास, जल नित्य बिहार । नित्य मान, खडिताउभिसार ।। 

ब्रह्महप येई करतार । करन हरन त्रिभुवन येइ सार।। " 

नित्य कुज-सुख नित्य हिंडोर । नित्यहिं त्रिविध समीर झकोर ।। 

सदा बसत रहत जह बास। सदा हर्ष जहँ नहीं उदास ।। इत्यादि । 
कहने का तात्पयें यह कि सूर' के यहाँ भी तित्य वृ्दावन और नित्यविहार की भावना अकुरित- 
पल्‍लवित दिखाई देती है। वहाँ भी सदा फाग और बसत की मधुमयी केलि का रस नित्य बहता 
रहता है, सदा वर्षा की हरियाली और 'हिंडोल' की अजस्र कालिन्दी बहती रहती है, शारदी ज्योत्स्ना 
की अमृतरसवर्षिणी राका में आनन्द का सुधासागर सदा लहराता इहता है। ६ 


देखो बुन्दावन खेलहि गोपाल | सब बनि ठनि आईं ब्रज की बाल |। 
नववल्ली सुन्दर नव तमाल । नव कमल महा नव नव रसाल ।।” 
(वही, पू० १२०६-७-नागरीप्रचारिणी सस्‍्क० ) 

अथवा--- खेल्त नवलकिसोर किसोरी | 

नन्‍्दनन्दन वृषभानुसुता चित, लेत परस्पर चोरी।” (वही० पृ० १२१०) 
इसी प्रकार---खेलत हे अति रसमसे, रंग भीने हो । 

अति रसकेलि बिलास, छार रगभीने |” 

फाग और हिंडोला का बडा हरूम्बा-चौडा विवरण सूरसागर में है -- 

हिडोरनो (माई) झूलत गोकुछ चद। 

संग राधा परम सुन्दरि, सबनि करत अनद ।। 


श्श्ड पं० सुरतिनारायण मणि त़िपाठी अभिंतन्दन-प्रल्थ 


अथवा-- 'हिडौर॑ झूलत स्थासा साम। 
ब्रज जुबती मडली चहुँधा, निरखत बिथकित काम | 
पर जैसा कि सकेत किया गया है, किशोरलीला के अतिरिक्त बाललीका, गोचारण आदि के भी 
सेकड़ों अत्यन्त मजुल पद सूर' के सागर' मे हे-- 
घन यह वृन्दावन की रेनु। 
नंदकिशोर चराई गया, मुखहि बजाई वेनु ।॥। 
मदनमोहन को ध्यान धरत जो, अतिसु्ख पावतु चैन । 
सूरदास यहाँ की सरवरि नहीं कल्पवृ॒क्ष सुरधेनु ॥।” 
" (सूरसागर, वेकटेश्वर प्रेस-पृ० १५८) 
इसी प्रकरण में आये चलकर रास की कशोरलीला औद वृन्दाविपिन-विहार भी सपूर्णतः 
उज्ज्वरुश्गार के मधुर भावों से ओत-ग्रोतु है--«बिहूरत कुजनि कुज बिहारी” की मनोरम छीलाएँ 
सदा चलती रहती हे । नागरकिशोरीमणि और गोपबाल्म्ओो के साथ चलते हुए विहार! और 'रास- 
रस” को देखकर अधृ सूर की रसदर्शिनी आँखे सदा सव कुछ भूल जाती हँ और उनके मनश्चक्ष्‌-को 
वह वृन्दावन जहाँ--- ह 
“चरावत वृन्दावन हरि धेनु--सबसे प्यारा लगता है और वे कह उठते हे-- वृन्दावन मो को 
अति भावत ।” 
नंददास की 'रासपचाध्यायी का सपूर्ण चित्र वस्तुत वुन्दावनविहार का ही वर्णन है। वहाँ 
उन्होने स्पष्ट कहा है--- 
अब सुन्दर श्री वृन्दावन को गाई सुनाऊँ। 
सकल सिद्धिदाइक नाइक प॑ सब विधि पाऊँ- 
वुन्दावन चिद्घन, कछ छवि बरनि न जाई।” 
कृष्ण ललित लीला के काज धरि रहो जडताई ।” 
( अष्टछाप' और वल्लभ सम्रदाय'-प्रन्थ मे उद्धृत पृ० ४६३ ) 
डा० दीनदयाल गुप्त ने अपने ग्रन्थ (अष्टछाप और वल्लभ सम्रदाय पृ० ४८5८-६६) में अपने 
निजु (अप्रकाशित ) पद-सग्रह में से एवं कुछ अन्य प्रकाशित ग्र्थो से नन्ददास परमानन्ददास, आदि के 
एतद्विषयक पद आदि उद्धृत किये हे । इसी प्रकार गो० हरिरायजी (जो इसी सप्रदाय के कह जाते हे) 
के यहाँ भी वृन्दावन” को द्विविधरूप प्राप्त है। वह--कृष्ण की गोचारणादि लीलाओ की क्रीडास्थली 
है और मधुरलीलाओं की रमणभूमि भी है-- 
_श्रीवृन्दावन निकुज ठाढे उठि भोर। 
बाहं जोरि बदन मोरि, हँसत सुरति रस बिभोर । 
सकुचत पुनि लजात, नौनन की कोर ।” 
अथवा-- वृन्दावन सघन कुज, माधुरी द्रम भवर गुज, 
नित बिहार प्रिया प्रीतम देखियोई कीजे ।।” 
(गो० हरिरायजी के पद- पृ० ८३-८४) 
अधिक विस्तार मे न जाकर--यही' कहना है कि वल्लभ” मत का वृन्दावत' भी प्रेममयी 
वात्सल्य लीछाओं के साथ-साथ मधुरभावपरक उज्ज्वलूश्ुगार की भी रसमयी भूमि बन गयी है। 


वृन्दावन की कुछ भूमिकाएँ २५५ 
राधावललभ सम्प्रदाय से 


हिन्दी के कृष्णभक्त कवियों में राधावल्लभ सूप्रदाय की वृन्दावन दृष्टि अपना विशेष महत्त्व रखती 
है । हितप्रभु के अनुयायियो और उनके सप्रदायगत वाणी-म्रल्थों मे (जिनंका प्रकाशित और अगप्रकाशित 
वाहुूमय अत्यन्त विशाल है) ब्रजमडलॉन्तर्गत दृश्य और गोज्र व॒न्दावन की महिमा का गान हुआ है 
सूक्ष्म, रहस्यमय, अलौकिक, सकल्पगम्य और आध्यात्मिक वृन्दावन का नहीं। यह अवश्य है कि वृन्दावन 
की महिमा, गरिमा, रम्यंता, "शक्ति एवं नित्य प्रवतेमान लीलाओ' और उसके गुण, आनन्द तथा 
इसात्मक स्वरूप का बोध एवं सवेदन केवल सच्चे भक्त को, हिततत्व के सच्चे मर्मेज्ञ को, तत्सुखी- 
भावना से उपासना करनेवाले सहचरीभावापज्न उपासक को ही हो सकता है। विषयकलिल दृष्टिवाल 
मोहपाशबद्ध और रागद्ेषादिग्ज्ता जीवो को नहीं। इस प्रकार यहाँ भी रहस्यमयता का स्पर्श दिखाई 
दे जाता है। पर उसका मूल है भावमूलक उपासना पद्धति । भाव” अथवा (रस सवेदनाछोक की, 
अनुभूतिबोध के क्षेत्र की, वस्तु है। अत वह क्षेक्ने उसीके लिए सवेदनीय होगा, उसीकी सवित्ति बे 
लिए अनुभवनीय होगा जो तद्बूप भावभूमिकां के स्तरविशेष तक पहुँच सकेगा । अत सवित्क्षेत्रीय 
उक्त रहस्यकल्प का आवरण रहने पर भी राधावल्लभ सप्रदाय की' वाणियो और उक्तियो का वृन्दावन 
कल्पनाचित्रित अथवा अध्यात्मलोकीय न होकर भौतिक ही है । तरुवल्लरियो से वेष्टित कुण्जो-गुल्मो 
से सुशोभित, रासेश्वरी श्रीराधा और नित्यविहारी श्रीकृष्ण की रम्य रासस्थली है, निव्यविहार की 
भूमि है, यूगलमूत्ति की मधुरकेलियो का स्थान है। 
नित्यविहार का रम्य स्थल और नित्यसयोगी युगलप्रेमी के शाश्वत प्रणयविकास, का नित्य 

धाम होने के कारण वह प्राकृत होकर भी अलौकिक है और भौतिक होकर भी नित्य है। वृन्दावन के 
इस अदुभुतरम्य रूप की चर्चा--हितप्रभु के राधासुधानिधि' ग्रन्थ मे आद्यंत भरी हुई है। उन्होने 
इस मधुमय विपिन की भौतिक किन्तु नित्य महिमा गाते हुए कहा है कि हे मेरे चित्त, समस्त महानो 
के समूह का दूर से त्याग करके प्रेम के साथ वृन्दाटवी का अनुसरण कर-- 

वुन्दानि सर्वमहतामपहाय दूराद्वृन्दाटवीमनुसर प्रणयेन"चेत । 
उनकी दृष्टि में इस वृन्दावन की सर्वाधिक महिमा का कारण है--यहाँ उनकी उपास्य श्रीराधा की नित्य- 
स्थिति जो नित्यविहारिणी हें--- 

“कि वा वैकुण्ठलक्ष्याहह ! परमया यत्र में नास्ति” राधा 

किन्त्वाशाप्यस्तु वृन्दावनभुवि मधुरा कोटिजन्मान्तरेषपि ॥। (२१६) 


सधारहित वैकुण्ठलक्ष्मी से उन्‍हें कोई प्रयोजन नहीं है। वें जन्मजन्मांतर में--करोड़ो जन्म तक 
इसी माधुयंमयी वुन्दावनभूमि की कामना करते रहना चाहते हे । वे श्रीराधा को (जो उक्त संप्रदाय 
की परमाराध्या हे) वृन्दावनमात्नगोचरमहो" कहकर केवर वहीं उनकी नित्यस्थिति मानते हें। 
गोलोक और क्ृष्णछोक में भी नहीं। नित्यविहार की परम रम्य रसमाधुरी का एकमात्र अधिष्ठान 
और अतएव उसका कारण वन्दावन भूमि ही है। श्रीराधामाधव के नित्यविहार और श्रीराधा की 
परम रसमाधुरी को वेकुण्ठ भला कहाँ जान सकता है ”? उसे तो वुन्दावन ही जानता है। श्रीराधा 
की माधुरी को मधुपति नटनागर जानते है तथा उनकी माधुरी को जानती' है रासेश्वरी श्रीराधा एव 
दोनों की मधुरिमा का साक्षी है वृन्दावन और साथ-ही-साथ किशोरयुगल की वृन्दावनरूपा संखियाँ 
किकरियाँ---क्योकि उन्हें राधा से वह रसबोध प्राप्त है-- 


। 


२५६ पं० सुरतिनारायण सणि त़िपाठी अभिनरदत-ग्रन्थ 


किम्ब्रूमोज्न्यत्न कुण्ठीकृतजनपदे धाम्न्यपि श्रीविकृुण्ठे, 
राधामाधुयेवेत्ता मधुपतिरथ तन्माधुरी वेत्ति राधा १ 
वृन्दारण्यस्थडीय परमरससुधामाधुरीणा धुरीणा 
तद्वन्द स्वादनीय सकलमपि ददौ राधघ्तिका किटड्धूरीभ्य ॥ (रा० सु० १७५) 


एक दूसरे इलोक में हितप्रभु अपने मत को सम्बोधन करते हुए कहते है -- 


“राधाकरावचितपल्लववल्लरीके. राधापदाडूविलसन्मधुरस्थकीके । 
राधायशोमृखरमत्तखगावलीके राधाविहारविपिने रमता मनो में ॥ 


श्रीललिताचरणगोस्वामी ने अपने पग्रन्थ-श्रीहितहरिवश गोस्वामी” मे इस सप्रदाय के अनुसार 
व॒न्दावन के स्वरूपवोध का बडा ही पूर्ण और सप्रदायमान्य परिचय (पृ० १४४-१६३) दिया है। 
उसी के आधार पर इस मत के वृन्दावन की धारणा का नीचे सक्षिप्त विवरण दिया जा रहा है-- 


“राधावल्लभीय सिद्धान्त की दृष्टि से प्रेम का*प्रथम सहज रूप और आक्षति श्री वुन्दावन है। 
चूँकि पूर्ण प्रेम नित्यनूतन और एकरस रहता है अत वृन्दावन भी नित्य नूतन और छकरस है। साथ 
ही परम सौन्दर्य और परम प्रेम का धाम है। उसमे अतिकमनीय नवल निकुज विराजमान रहूतें “हे 
और वहाँ परिकर सहित मीनकेतन, निकुजसदनों को सदा सॉँवारते सजाते रहते हे. (अतिकमनीय 
विराजत मदिर नवरू निकुज। सेवत समन प्रीतिजुत दिनदिन मीनध्वज पुज--हि० चतु० ५७) । 
स्वर्ण रत्नमणिमाणिक्यमयी वृन्दावनरसा मे कर्पूरर्ण झलकती है, कल्पतरु और कामवललरियो के अनत 
फल, पुष्प, पराग, मकरनन्‍्द, पुष्पमधु आदि के रूप, रस और गनन्‍्ध का नित्य वैभव छाया रहता है। 
कुजो में अद्भुत प्रकाशज्योत्स्ना फैली रहती है। मत्तमधुपगु जार, मधुरविहगकृजन, पशुपक्षियो का आनन्द- 
विलास और कलकल कोलाहलू होता रहता है। समस्त कुजभवनो मे कोमलूूमध्‌ रानन्दमय शपब्या बिछी 
रहती है तथा समस्त उपयोगी और सुखद सामग्रियो को सहचरियोाँ सदा प्रस्तुत किये रहती हे ।” 

इस प्रकार व्‌ न्‍्दावन अनन्त सौन्दर्य का धाम है, उसके कणकण, अणुअण्‌ में सौन्दर्य की अनत 
भगिमाएँ तरयाग्रित होती रहती हे । यह अनाद्यन्त सौन्दयराशि, तत्वत नित्य भाव से एकरस प्रेम के 
साथ सदाबद्ध है। यही वृन्दावन की वह भूमिका है जहाँ प्रेम और सौन्दर्य परस्पर ओत-प्रोत रहते हे 
और जहाँ एकरस प्रेम का शाश्वत स्फुरण होता रहता है। यह एकरस प्रेम सतत गतिमयी, सदा 
धारावाहिक और स्वंदा अखण्ड होता है। वृन्दावन वह रसस्थान हैं जहाँ प्रेम का एकरस पान सर्दाँ 

होता है। वहाँ आनन्दसिन्धु की तरगे उठती ही रहती है, वहाँ अनूराग के मेघो की मन्द वर्षणी 
में छवि के दो फूछ श्यामाश्याम' फूल रहते हे। वुन्दावनरूपी रूपसरोवर में गम्भीर प्रेमनीर सब्म 
भरा रहता है। वहाँ प्रेममुरध भाव से रसिकयुगल सदा मज्जन करते रहते है । 

काव्यरस की दृष्टि से राधावललभीय हितरसास्वादन में वृन्दावन! को उद्दीपन विभाव कहा जा 
सकता है, किन्तु वृन्दावन रसरीति में यूगलकिशोर के (श्यामाश्याम के) उज्ज्वलरसीय पुण्यकेलियो 
और रतिलछीलाओ में वृन्दावन का योगदान अत्यन्त सक्रिय है। वही से अनेक मधुरलीलाएँ प्रवर्तित 
होती हे। इनमे कभी-कभी रस की अत्यन्त विरछ और मधुमय लीलाएँ होती रहती हे जो श्यामसुन्दर 
को धत्यन्त प्रिय हं--- 

बत की लीला लालूहि भाव॑ । 
पत्न-प्रसुन बीच प्रतिबिबहि नखसिख प्रिया जनावे ।॥॥ 
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सकुचि न सकत प्रकट परिरभन अछिलपट दुरि घाव । 
संभ्रम देति कुककि कल कामिनि रतिरण-कलह मचावे ॥। 
उलटी सर्ब समुझि नेनतनि में अजन रेख बतावे। 
(जैश्नी). हित हड्विवश प्रीतिरीतिवश सजनी श्याम कहावे ॥॥ 
तांत्ययें यह कि वृन्दावन के योग से ही राधामाधव की प्रीति का सहज, सुन्दर, छीलारूप प्रकट होता है । 
वृन्दावन प्रेरक प्रेम की .मूत्ति है जहाँ भोक्‍्ता और भोग्य की उभय रीतियाँ एकीभत होकर 
ही साकार होती हे । परन्तु प्रेम के भोग्यप्राध्यान्य होने से यहाँ लाड़िली श्रीराधा की प्रधानता है। 
फलत: इसे राधा-विहार-विपिन कहते हैँ । श्रीराधा केवल वृन्दावन मे ही प्रकट हे । इसी से हितानु- 
यायियों का वृन्दावन सर्वस्व है। पर यह रसधाम तब तक उपासक के लिए अगम्य है जब तक 
श्रीराधिका की कृपा नहीं होती (. “वृन्दावन अतिरम्य | श्रीराधिका कृपा बिनू सबके मनन्ति अगम्य । 
हि० च०,५७)। « «» 
प्रेरक प्रेम की दो परिणतियाँ--(१) जड़ीभ्तता और (२) चेतनाशीरूता हे जो क्रमश 
वृन्दावन और सहचरियो' के रूप में मृत्तिमान होती हे । जड़िमा वस्तुतः प्रम की घन्तीभूत स्थिति 
है जहाँ सघनतम होते पर प्रेम जड़वत्‌ हो जाता है। इसी वृन्दावन के आधार पर अर्थात्‌ जड़ीभूत 
प्रेम के आधार पर नित्य विहार मे चेतन प्रेम की क्रीड़ा होती हँ। वही प्रेमचेतना--चपलता में 
परिणत होने पर सहचरियों के रूप में व्यक्त होता है और सघनता से जड़ होकर वृन्दावन में । 
प्रेरक प्रेम का सघन रूप यह वृन्दावन---हितप्रभु के अनूसार इसी भूतलू पर है अन्य गोलोक 
आदि अपाथिव धाम में नही । प्रकट वृन्दावन ही उनके मत में नित्य वृन्दावन है। श्रीकृष्ण की माया 
के वशीभूत मोहगत्तेपतित जीव वृन्दावन रत्न को पाकर भी नहीं अपना पाता और देख-सुनकर -भी 
जान-पहचान नहीं पाता। पर जिन रसिक उपासकों की भावदृष्टि में युगलकिशोर के प्रति सहज 
प्रेम का उनन्‍्मेष हो जाता है उन्हें भौम वृन्दावन का दृश्यवोध भी हो जाता है। इसे देखकर उपासक 
द्रष्टा की समस्त कामनाएँ विलीन हो जाती हे और वह मायापाश से मुक्त हो जाता है। 
रसलीलका का आधार होते से रसोपासना का भी वह वृन्दावन सहज आधार "माना गया है। 
उपासना की दृष्टि से वह (वुन्दावन) श्स का सहज धर्म है। इसीसे जहाँ वृन्दावन की स्थिति है 
ज़हाँ प्रेम का सागर लहराता रहता है। वही वन उसका आधार है ६ वृन्दावन! ही हित का सह 
धर्म है। इस धर्म का निवास श्री राधा के युगपादपद्मों मे होते हुए भी उन चरणों का वही आधार 
भी बना रहता है। यत इस रसोपासना की पूर्ण प्रतिमा निर्मित होती है धर्म और धर्मी को लेकर 
और यत: वृन्दावत उसका धर्म है! और श्यामाश्याम हें उसके धर्मी--अतः: हिताचार्य की शुद्ध रसो- 
पासना के स्वरूप-निर्माण में धर्म और धर्मी--इन दोनों का अत्यन्त महत्त्व है। इसीसे' हरिराम व्यास 
ने वृन्दावन को प्रेम की राजधानी बताया है (व्यासवाणी ४६) | वे कहते हे कि श्यामसुन्दर वहाँ 
के राजा और तरुणीमणि श्रीराधा पट्टरानी हैँ। अपने वृन्दावनाष्टक में क्ृष्णास ने उस वृन्दावन के 
कुज्जगत अनन्त वैभव और अपरिमेय सुख का वर्णन बड़ी उल्लासमयी वाणी में किया है --- 
कुंजकुंज' सैंन सुखद, मैन ऐन कुंज कुंज 
कुंज कुंज संगम संजोग सुख निशानी को। 
कुज कुंज सज्जित श्रृंगार सौंज नई-नई 
कुंज कुंज भोग जोग सोंधों मनमानी को ।॥। 


रृधृ८ पं० सुरतिनारायण मणि त्रिपाठी अभिनन्दत-ग्रन्य 


कुज कुज मडलमणिरास तत्त थंई थई 
कुज कुज गानवान तरलित सुरसानी को) 
कुंज कुज बनितागन जूथनि अभिराम धाम 
झलमलछात वृन्दावन वृन्दावन-रानीं ,को,!। 
(श्री हितहस्विश गोस्वामी . सिद्धान्त और -असप्रदाय, पृ० १६२) 


यहाँ कश्य केवल इतना ही है कि श्रीहितप्रभु के सप्रदाय में जो रसीपासना है वह समप्रदायगत 
मान्यता और आस्था के अनुसार वृन्दावन-रस की उपासना ही है। इस रस का स्थायीत्व भाव है 
वृन्दावन-रति । वहीं वृन्दावनरस रूप में आस्वादनीय है, रसनीय है। यहाँ वुन्दावन-रति-रूप जो स्थायी 
है, तत्वत प्रेम-रति है, प्रेम के प्रति प्रेम है। फलत वृन्दावनरस यथार्थत प्रेमरस है, मधुररस है। 
राधावललभीय रसिक की रति उस एकरस और नित्यनूतन प्रेम के प्रति रहती है जिसकी ही अपर सज्ञा 
वुन्दावन! है। रसिक शब्द के वोध-विपय है ई्यामैश्याम (युगलविहारी), सहचरी तत्सुखीभावापज् 
सखीगण और: तदनुरूप उपासक । तीनों ही प्रेम के इसी स्वरूप के रसिक हे । वुन्दावन से , रति 
करने पर ही रसिकोपासक को वहाँ के सहज प्रेमविछास का आस्वादन प्राप्त हो पाता है, उस रसिक 
मसडल की मंडली में प्रविष्ट हो सकता है। 

निष्कर्ष यह कि राधावल्‍कभीय धारणा के अनुसार वन्दावन का स्वरूपबोध उपासनाछोक की 
संकल्पसृष्टि है। वह प्रत्यक्ष भी है रसिकोपासकों के लिए और गूढ-रहस्यमय भी है उनके लिए जिन 
पर श्रीकृष्णवल्लभा राधारानीं के चरणकमल का अनुग्रह नही हुआ हैं। हितमतानुयायियो के अनुसार 
अनुग्रह-भाजन' रसिकों की वुन्दावन-रति वस्तुतः वृन्दावनात्मिका रति ही है। वह, उक्त रति-श्रेम की 
भूमि है, भूमिका है। उसके चतुदिक श्रृगाररस (भक्तिश्वगार) कुडल बाँधकर श्यामवर्णवाली यमुना 
के रूप में सदा प्रवहमान रहता है और उसी कालिन्दी के रम्य पुलिन पर श्रीराधाकृष्ण, श्यामाश्याम' 
रूप में, सदा परम प्रेममय सुखविहार करते रहते हे । वह युगलबिहारीमूत्ति न कही से वहाँ आई या 
आती हैं और,न कही जाती है। 

इस प्रकार यह वृन्दावन की सकल्पपरिकल्पना तब पराकाप्ठा को पहुँच जाती है जब उसमें 
भोतिकता और अपाथिवता, लौकिकता और अलोौकिकता, स्थूलता और सृक्ष्मता--सबका एकीभाव 
हो जाता है। 

इस प्रकार हिन्दी के सगुण क्रृष्णोपासकों के विशेषत. प्रेमोपासको के विशाल साहित्य में 
वृन्दावन की छीलाओं का विस्तृत वर्णन हैं। वैभव की दृष्टि से उसमें गोलोकीय दिव्य सूक्ष्मता और 
रहस्यात्मकता का पुट भी है और नित्यविहार की स्थली के रूप में वह लौकिक होकर भी अलौकिक 
का प्रतीक है। फिर भी वहाँ भोतिक रूपचित्रों की गोचरीय अनुभूतियों का रूपचित्र पर्याप्त आसक्ति 
के साथ वर्णित है। लीला और ईश्वरीय अलौकिक व्यापारों के विचार से, बाललीला या पूर्व-किशोर- 
लीला के वर्णन, लोकातीत होकर भी लौकिक परिधि के परिपाश्वें मे घटित हैँ । माधुयंलीला के क्षेत्र 
में अवश्य ही उनका परिप्रेक्ष्य भक्ति की अलौकिक अनुभूतिदृष्टि से समुझ्भासित है। राधावल्‍ूभ- 
संप्रदाय में भौम वृन्दावन ही सब कुछ है, उसी का सब महत्त्व है, गोलोकीय या श्वेतद्वीपीय धाम की 
महिमा से भी बढ़कर उत्कृष्ठतम, यथार्थंतमर और मुख्यतम है । भगवान्‌ की षट्विभूतियों और 
लीलाचर्या की दृष्टि से, नित्य बिहार और नित्यविकास के विचार से--वृन्दावन” धाम भौम होकर 
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भी भौम जीवो, प्रापचिक जीवों के लिए अगोचर और अगम्य हो उठता है तब वह प्रतीकपरक एवं 
भावनाम्‌ लक रहस्यात्मकता से आवृत भी माना- जाता है। 
. निष्कर्ष 
* इन समस्त विवरणो का निष्कर्षतार--निम्नाकित रूप मे अकित किया जा सकता है-- 

(१) वृन्दावन की गरिमा और महिमा का विस्तार श्रीकृष्ण की भक्ति के, महत्त्व से जुड़ा 
हुआ है। विशेषरूप से उसंका सम्बन्ध श्रीनन्दनन्दत की गोपलीका के साथ आबद्ध है। इसे श्री- 
गोपाल की' ब्रजवृन्दावनलीला कह सकते हे । इसके प्रत्नपौराणिक स्वरूप में श्रीकृण की बाल- 
पौगड-किशोर---तीनों अवस्थाक्ञों की छीलाओं का माधुयं दिखाई देता हैं। इसी पारिपाश्वं में केशव 
के' लोकपालक तथा भक्तवत्सल' रूप*की झांकी, भी कम चटकीली नहीं है। इस रूप में श्रीकृष्ण आते 
है त्रिविध भूमिकाओं के साथ, जिन भूमिकाओं कूंगे हम लछोक्ृपालक, लोकरजक और अद्भुतलीलाक्षृत्‌ 
कह सकते हे । इनमें भगवान्‌ की शक्ति और सौन्दय का वैभव विशेष रूप से निखरा द्विखाई देता है। 
बाह़ललीला और गोचारण, म्‌रलीवादन और बनविहार के चित्न--इस पक्ष मे क्षत्यन्त मोहक और 
मधुर हे । इसका म्‌ख्यः रूप भागवत वर्णन के सदृश है। भौतिक वृन्दावन' की ही यहाँ प्रबलता है। 

(२) वृन्दावन के दूसरे स्वरूप का विकास हमे वहाँ दिखाई देता है जहाँ कृष्ण, की मधुर- 
भक्ति की उपासना के रंगमंच पर रासेश्वरी' श्रीराधा का प्रवेश होता है । इस स्वरूप-वर्णन के 
सन्दर्भ में वैकुण्ठलोक, ब्रह्मलोक, विष्णुलोक, गोलोक, श्वेतदीप, श्रीकृष्णणधाम और (शआधष्वयात्मिक) 
वृन्दावन के अद्भूत, अछौकिक, परमैश्वयेशाली, स्वर्णरत्नमणिमाणक्यादिमय एवं अनन्तवैभव, अपरिसेय- 
सौन्दर्य, नित्यविहारलीलासपृक्त, आध्यात्मिक रूप की रहस्यात्मकता का आविर्भाव, वहाँ हो जाता *है। 
आध्यात्मिक वृन्दावन सूक्ष्म और अपाथिव होने के साथ-साथ श्रीराधाकृष्ण और ग्ोपीकृष्ण की 
मधुरोज्वल लीलाओं, रासरस, वेणुवादनलीला, निकुंजलीला, चीरहरणलीका, रात्रिविहार, रतिकेलि आदि 
से संबद्ध लीलाओ की रम्यस्थली बनकर अकित हुआ है। विभिन्न लोकों& का तारतम्य भी अनेकत्र 
वर्णित है। भौतिक और आध्यात्मिक रूपो के गूढ सम्बन्ध का संकेत भी है जो कृष्णभक्ति के मधुरो- 
पासक मात्र को ही अवगम्य है। इसका अपेक्षाकृत अधिक विस्तार, परकालवर्त्ती पुराणों (त्रह्मवेवत्तं, 
पुत्र आदि) में दिखाई देता है। पाचरात्र सहिताओ में भी अनेक ऋछपों में--कही गोलोंकादि भा 
वैकुण्ठधाम, या श्वेतद्वीप अथवा तिपाद्दिभूतिमान्‌ परमव्योम के रूप मे और कही वृन्दावन के अभौम 
एवं साधकमात्रगोचर स्वरूप में निर्दिष्ट मिलता है। 

(३) क्ृष्ण-काव्यों, कृष्णभ्क्ति के गीतकाव्यों (नाठकों, चम्पू आदि को इन्ही के अन्तर्गत 
समझता चाहिए), सुभाषित काव्यों और सूक्तियों में कभी पारथिव और यदाकदा अपाय्िव वृन्दावन के 
वर्णन मिलते हे । इनमें कभी पौराणिक आदि मान्यता के बिबचित हे और कभी' पंचरात्रमत या 
तंत्र आदि से प्रभावित स्वरूप का काव्यात्मक वर्णन मिलता है। 

(४) स्तोव्ादि में भी इन्ही दोनो या दोनों में से किसी एक रूप के परिवेश में वृन्दावन,की 
पाथिव या अपायथिव गरिमा और भक्ति के उद्गार से भरी हुई भावमयी वाणी में चित्नित है। 

(५) वेष्णवोपनियदों में मधुरोपासना की सामग्री तो है, पर वहाँ अलौकिकता, दिव्यविभूति 
और रहस्थात्मक प्रतीकों की विपुलता है। मधुचर्या की सामग्री के रहने पर भी उज्जवलश्शगारी 
वर्णन पर तनिक भी बल नही है। 
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(६) चतन्य मत में जो विकास है वह--विशेषत सहिताओ, '्वेष्णव-तत्नोा, प्म-अह्मर्ववत्त 
आदि पुराणो की स्वमतानुकूछ व्याख्या पर आधारित रूप मे चित्रित है। वल्लभ मत में भी उनका योग 
है। पर दोनों की अपनी कुछ विशेषता है। इन सबमे रहस्यात्मकता और प्रतीकात्मकता के साथ- 
साथ स्वसिद्धान्त की सगति के अनुकूल वैशिप्ट्य की उद्धावना है। * * 

(७) राधावल्लभीय दृष्टि में भूतलीय वृन्दावन का सर्वाधिक भद्गत््व है। उनकी हितरसोपासना 
में वह आवश्यकलम तत्त्वों में एक है। गोलोक' या,-ग्रोलोकीय वृन्दावन! का उनके लिए कोई महत्त्व 
नही है। वह यही है, भूमिस्थ है। यही प्रधान है। पर इसके नित्यविहार, नित्यविलास, प्रेमचर्या 
आदि का दर्शन राधानुगृहीत अंतरंग और तत्सुखीभावापन्न सहचरियों को ही होता है। सब कुछ 
यहाँ नित्य है, अत. गढ़, रहस्यात्मक एवं प्रतीकपरक भी है। . « 

संक्षेप मे यह दिग्दर्शन यहाँ प्रस्तुत किया गया है। अतैः बहुत सी मान्यताएँ और अनेक 
प्रमुख मतों की दृष्टि को छोडना भी पडा है | पर आशा है--इतने से वर्णनीय विषय की धारणा 
का एक सामान्य परिचय मिल जायगा। 


पाइचात्य काव्य-समीक्षा का विकास-क्रम 
डॉ० श्रीपति शर्मा 


साहित्य-ग्रन्थो की सर्जेना के पश्चात्‌ ही प्रत्येक देश में लक्षण-ग्रथो की परम्परा का दर्शन 
हमे प्राप्त होता है। बिना किसी आधार के नियमों का निर्माण भो संभव नहीं होता | भारतीय 
- साहित्य की भाँति योरोपीय देशो में, भी साहित्य-निर्माण की यह एकरूपता हमे देखने को मिलती है। 
पाँचवी शताब्दी ईसा-पृ्वं पाश्चात्य जगत में म्रूलान, की सभ्यता अपने चरम वेभव पर थी, जिसमें 
एथेस का प्रजातन्त्र विकसित हुआ थी। भ्रक्निभा के नवोन्मेष से साहित्य-जगतू गरिमा तथा उदात्त 
वातावरण से परिपूर्ण था। होमर और हीसियड की काव्य-कृतियाँ निमित हो चुकी थी, जो व्यास 
और वाल्मीकि के महाकाव्यों की भाँति जनता में समादृत थी। गीति-काव्यकारों में सैफो तथा पिंडार 
जैसे कवियों के गीतो से जनता विशेष अनुप्राणित हो रही थी। महाकाव्य से भी उदात्त परम्परा 
का सृजन तत्कालीन दु खान्त नाटककारो ने किया, जिनमे एस्किल्स, साफ़ोक्लीज तथा यूरोपीडीज 
विशेष रूप से उल्लेखनीय हे । इन साहित्य-ग्रन्थों के निर्माण के पश्चात्‌ योरोपीय साहित्यू-गगन की 
की प्रभात वेला में सुकरात जेसे मतीषी और दार्शनिक का अभ्युदय हुआ, जिसके नीतिवाद ने योरोपीय 
दर्शन की भाव-भूमि मे एक महत्त्वपूर्ण चरण का आरोप किया । 
काल' की परिवत्तेनशीलता के परिणाम-स्वरूप ग्रीक सभ्यता भी ह्ासोन्मुखी होने छंगी। 
अनेक सघर्षों तथा निरन्तर भोग-विलास में लीन रहने के कारण राज्य की शक्ति क्षीण हो चली । 
परन्तु यूनानी साहित्य-जगत्‌ की इस सध्या वेला मे बाल चन्द्रमा के समात़ प्लेटों का आगमन हुआ, 
जिसने काव्य-समीक्षा का श्रीगणेश किया | प्लेटों सुकरात का शिष्य था, और गुरुकैपा से उसे एक 
विलक्षण तथा तलस्पर्शी दाशनिक प्रतिभा प्राप्त हुई थी । सुकरात के समान ही वह विशुद्ध ज्ञान का 
<अखण्ड साधक भौर समर्थक था। परन्तु गुरु की अपेक्षा नवीन भाव-भूमि में भी उसने पैर रखने का 
प्रयास किया । प्लेटो ने कवि और काव्य की परीक्षा विशुद्ध सत्य तथा नेतिकता की कसौटी पर करते 
हुए कवि की महान भर्तस्सेना की, उसे उन्मादी और उत्तरदायित्वहीन प्राणी घोषित किया, और उसे 
आदश राज्य (॥8900४०?१४0) से दूर निकार देने का नियम बनाया, परन्तु फिर भी उसकी काव्य 
सम्बन्धी कतिपय मान्यताएँ अत्यन्त मौलिक एवं महत्त्वपूर्ण हें। पाश्चात्य काव्यसमीक्षा की आधार- 
भूमि अनुकृति-सिद्धान्त पर निर्मित हुई है, और इसकी प्रतिष्ठा सर्वप्रथम प्लेटों नें ही की। उसकी 
दूसरी महत्त्वपूर्ण उद्भावना यह है कि कवि देवी-प्रेरणा के वशीभूत हो अपने काव्य की सृष्टि करता है। 
अतः कविता निरी अभ्यासजन्य विद्या नही है, वरन्‌ वह एक अलौकिक प्रेरणा के परिणामस्वरूप 
' ब्रद्महित होती हैं। प्लेटो की प्रतिभा बहुमुखी थी। दर्शन, तकंशास्त्र, राजनीति तथा साहित्य का 
वह महान पडित था, और उसके अमूल्य विचार यत्न-तत्र बिखरे हुए ही मिलते हे परन्तु उसके इन 
विकीर्ण विचारों पर ही योरोपीय दर्शन और काव्य-समीक्षा का भवन निर्मित हुआ। 
चिन्तन के क्षेत्न में गुरु-शिष्य की परम्परा ने कितनी महान्‌ देन मानवता को दी है, इसका सबसे 


२६२ पंं० सुरतियारायण सणि त्रिपाठी अभिननन्‍्दन-प्रन्थ 


सुन्दर प्रमाण प्लेटो के शिष्य अरस्तू (३८४६० पू० ३२२० पू०) में देखने को मिलता है। अरस्तू का 
काव्य-शास्त्र योरोपीय काव्य-समीक्षा का सर्वसान्य-मूर्धन्य ग्रन्थ है, जिसकी समीक्षा सम्बन्धी मान्यताओं 
का आदर वेदवाक्य की तरह कई शताब्दियों तक यूरोप मे चछ॒ता रहा, और इसीलिए वह काव्य- 
समीक्षा का बाइबिल बन गया। इसका प्रधान कारण थह है कि* उसकी संमीक्षात्मक पद्धति अत्यन्त 
वैज्ञानिक, व्यपक और स्थायी है, जिसने समीक्षा-जगत्‌ में सावभौम सिद्धान्तो की स्थापता की । अरस्तू 
ने अपने गुरु घ्लेटों से भिन्न एक नये ढंग से कवित्य को जीवन की अनुकृति सिद्ध किया। परल्तु 
उसके जीवन' और अनुकृति' का एक विशेष अर्थ है, जिसका आशय ठीक से समझे बिना हम उसकी 
स्थापना को हृदयंगम नहीं कर सकते। अरस्तू के जीवन का तातय॑ बाह्य दृष्टिगोचर उपादानों से 
ही नहीं, वरन भावों तथा विचारों से उत्पन्न उपकरणों से था। इसलिए «उसका जीवन जड-जीवन नही, 
वरन्‌ व्यापार तथा अनुभव से परिपूर्ण एक शाश्वत और तरुल प्रेरैणा ज्ोत के रूप में है। जिससे सदेव 
साहित्य की धारा प्रवहमान रहती है । उसका अनुंकरण“सिद्धात्त एक विशेष भावधारा का पर्याय -है जिससे 
वास्तविकता को साव्वंभौम प्रतिष्ठा प्राप्त होती है। उसका कथन था कि इसी अनुकृति के आधार पर 
कवि किसी सामग्री फो तवीन प्रतिभा के अर्थ से मंडित करता है। यूरोप में अनेक शताब्दियों तक विद्वानों 
ने अरस्तु की इस व्याख्या को अखण्ड मान्यता प्रदान की | अरस्तू ने ट्रेजेडी की व्याख्या करते हुए 
उसे जीवन “की अनुकृति बताया। ट्रेजेडी की तुलना महाकाव्य से करते हुए उसने ट्रेजेडी को ऊँचा 
स्थान दिया, क्योंकि वह अधिक प्रभावोत्पादक, है। आगे चलकर उसने ट्रेजेडी मे वणित चरित्र की 
विशेषताओं का वर्णन करते हुए बताया कि नायक का पतन दर्शकों के मन में भय और करुणा का 
सचार करता है, और जहाँ रेचन-सिद्धान्त द्वारा उसके भावों का परिमार्जन होता है। अरस्तू के 
संकलून-भय का सिद्धान्त भी कम महत्त्वपूर्ण नहीं हैं, जिसका पालन वेदवाक्य की तरह शताब्दियों 
तक योरोपीय समीक्षा-जगत्‌ में चलता रहा। विभिन्न कलाओ की तुलना करते हुए अरस्तू ने एक प्रमुख 
समस्या यह भी उपस्थित की कि चित्रमूति तथा काव्य आदि विभिन्न कछाओ के आदर्श पृथक-पृथक्‌ 
होते हैं, या उनुमे एक ही” समष्टिगत आदर्श मिलता है। इसी सूत्र को आगे चलकर हछेसिंग, हीगेल 
तथा कोचे ने विस्तृत व्याख्या का विषय बताया। सक्षेप में कहा जा सकता है कि अरस्तृ ने ही 
पाश्चात्य काव्य-समीक्षा का शिलान्यास किया । यद्यपि उसकी बहुत-सी मान्यताये तत्कालीन साहित्यिक 
कृतियों को आधार मानकर चलती हे, जिनको अतिम और पूर्ण नही कहा जा सकता, परन्तु निष्पक्ष 
तथा सार्वभौम काव्य-समीक्षा का वह आदि गुरु है, जिसको इस क्षेत्र में मूर्धन्य स्थान प्राप्त है। 

पारस्परिक हेष तथा सघर्षों के कारण ग्रीक सभ्यता ह्ासोन्मुखी होती गई। एथेस रोम द्वारा 
विजित हुआ और सभ्यता और साहित्य का प्रकाश ग्रीस से रोम को पहुँचा। परन्तु इस बीच 
ईसा की तीसरी तथा दूसरी शताब्दी पूर्व यूरोप में विद्वान और चिन्तक इधर-उधर घूम-घूृमकर 
विद्या-केन्द्र बनाते रहे। इन विद्या-केन्द्रो में सिकन्दरिया एक प्रधान केन्द्र था, जो करीब सौ वर्षों 
तक विद्या तथा साहित्य का प्रधान केन्द्र था और ग्रीक तथा रोमन कार के सन्धि-युग के रूप 
में "प्रख्यात हुआ । 

इसके पश्चात्‌ यूनानी काव्य-समीक्षा का स्थान रोमन काव्य-समीक्षा ने लिया। इस कार में 
प्राचीन नियमों के पालन पर ही विशेष जोर दिया गया। उस समय रोम में भाषण-कल्ा के अभ्यास 
प्र विशेष बल दिया जाता था। रोमन काव्य-समीक्षा में सिसरो का स्थान विशिष्ट है; क्योकि उसने 
भरषण-कलछा की विवेचका की और यूनानी परम्परा का समर्थन करते हुए शैली की विशेषताओं पर 
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प्रकाश डाला । उसीका समंकालीन क्विन टीलीयन था जिसने अलकार-शास्त्र का पाडित्यपूर्ण विवेचन 
प्रस्तुत किया । सिसरो की भाँति होरेस ने भी पचास वर्ष ई० पूृ० प्राचीन यूनानी सिद्धान्तो को 
नवीन ढग से प्रतिपादित किया। काव्य मे मनोरजन के अतिरिक्त शिक्षा का भी महत्त्व है, इसका 
प्रतिपादन होरेस ने ही 'किया। डसके समीक्षात्मक ग्रन्थ “का नाम /&73,/-70०709 है जो एक पत्र 
के रूप म॑ लिखा गया था ॥७यूरोप के अनेक विद्वानों ने होरेस को आदशे गृरु के रूप में स्वीकार 
किया और उसके उद्धर्णों को*विशेष महत्त्व, दिया गया। उसने इसे बात पर जोर, दिया कि अच्छी 
शैली विचारों की परिपक्‍वता से उद्भूत होती है और इसके लिए उसने सुकरात के ग्रन्थों का 
पारायण करने की राय दी।' 

परन्तु अभी तक समीक्षा-जगत्‌ में कोई इतना महान्‌ चितक नही उत्पन्न हुआ जिसका व्यापक 
प्रभाव अरस्तू की भांति पडता ।* भाग्यवश प्रथम शताब्दी में ाँजिनस नामक समीक्षक आया जो 
लैटिन, ग्रीक तथा हिनत्रू आदि भाषाओं कु महान फ़डित था । «उसने यूनानी तथा रोमंन समीक्षा-शैली का 
समन्वय करके अपने विचारो को बड़े ही मौलिक ढंग से प्रतिपादित किया। उदात्तता (570977609) की 
व्याख्या उसने अत्यन्त पाण्डित्यपूर्ण शैली मं की, जिसका आगे चलकर बडा आदर हुआ # उसकी पुस्तक 'पेरी- 
हुपसाउस' (7७५ ४ए०४००३) समीक्षा-क्षेत्र में एक महत्त्वपूर्ण मजिल है । उसका कथन था कि किसी काव्य- 
कृति में उदात्तता तभी आती है, जब उसका कर्त्ता गभीर विचारों से परिपूर्ण हो । गभीर लेखक की 
ही वाणी गभीर होती है, इस बात पर उसने बडा जोरदिया। उदात्तता से ही आनन्द की उपलब्धि 
होती है, जो काव्य का महान गृण है | लॉजिनस का यह निबन्ध बहुत दिनों तक अश्नाप्य था, 
इसका पता विद्वानों ने सोलहवी शताब्दी में लगाया। सत्नहवी शताब्दी में जाकर बियालों ने इसका 
अनुवाद फ्रेच भाषा में किया। तब से निरन्तर इसका आदर बढ़ता गया। एक प्रकार से लाॉजिंनस 
को हम यूरोप का प्रथम स्वच्छन्दतावादी आछोचक मानते हें। 

पॉचवी शताब्दी से पन्द्रहवी शताब्दी तक करीब एक हजार वर्षों तक के काछ को यूरोपीय 
काव्य-समीक्षा का अधकार-युग माना जाता है। इस समय शासन का सूज्न पादरियों तथा मठधीशों 
के हाथो में था, जो काव्य को अनैतिक तथा हेय दृष्टि से देखते थे। रोम इस समय पतन को प्राप्त 
हो चुका था। पादरी कविता को निन्‍्दनीय साधन मानते थे। ज़ेरोम ने उसे शेतान की खुराक 
अ्बताया, ग्रेगरी ने भी साहित्य को ईश्वर की पूजा के लिए अनुपयुक्त तथा अपूर्ण साधन बतायाँ। 
इस समय तक काव्य-समीक्षा के यूनानी ग्रन्थ लुप्त हो गये और उनके स्थान पर लैठिन ग्रन्थों की 
महत्ता पर जोर दिया गया। साराश यह है कि इन एक हजार वर्षों तक यूरोपीय साहित्य-चिन्तन 
के क्षेत्र में कोई मौलिक उद्भावता नहीं की ग्रयी । 

बारह॒वी शताब्दी के उत्तराड़ में इस घोर तमिल्रा के पश्चात्‌ दाँतें का उदय साहित्य-जगत्‌ 

भगवान्‌ भास्कर की भाँति हुआ । उसके महाकाव्य डिवाइन कॉमेडी' ने कुछ समय' के लिए यूरोपीय 

विचारकों की आँखों को चकाचौध कर दिया। दाँते इटली का महान कवि था, और योरोपीय' 
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नवोत्यान के अग्रदूत के रूप में आया । उसने अपने महाकाव्य का प्रणयूत छेटिन-मे न करके साधारण 
जतपभाषा में किया। दाँते में कवि और आलोचृक की समत्वयोत्मक प्रतिभा थीं। उसने काव्य से 
विषय के अनुरूप भाषा के चयन पर बल देते हुए गद्यगैली और छन्वदयोजना को विशेष महत्त्व 
दिया, साथ ही साथ प्रतीक और रूपक को काव्य का प्रमुख साथन स्वीकार'*केया। योरप में इस 
समय चिन्तन के क्षेत्र में नव-जागरण का काल था। दाँते उसका पेगूस्बर बता । इसके बाद काव्य- 
समीक्षा का आध्यनिक-यूग प्रारम्भ होता है | इस्लेण्ड में इसका आवाहन,शर फिलिप सिडनी, जान ड्राइडन, 
पोप और डॉ० जानसन ने किया । इन समीक्षकों ने काव्य-समीक्षा के क्षेत्र मे क्या योगदान दिया, इस पर 
विचार करना आवश्यक होगा | सर फिलिप सिडनी का प्रसिद्ध पद्मात्मक निबन्ध 7॥6 400000788  0ँ॑ 
[70७४76 उसकी मृत्यु के बाद प्रकाशित हुआ जिसमे उसने कविता के झुणो का समर्थन किया है। इस 
प्रकार की आवश्यकता सिडनी को इसीलिए पडी होगी कि ईसाई धैम ने काव्य का महान विरोध किया 
था, सिडनी ने कविता को कल्पनाजन्य बतते हुएँ, उन्नका उद्गम आदिकाल से ही बताया । -सिडनी के 
पश्चात्‌ जॉन ड्राइडन पाश्चात्य काव्य-जगत्‌ का सबसे महान आलोचक हुआ जिसने, काव्य के उद्देश्य 
के सम्बन्ध में- गहरी छानबीन की । अब तक ड्राइडन के पूर्व काव्य-समीक्षकों ने कविता का उद्देश्य 
बताते हुए इस ग्राचीर मत पर ही बल दिया था कि कविता का काम शिक्षा और आनन्द देना है। 
परन्तु जॉन ड्राइडन ने पहली बार इस बात पर जोर दिया कि आनन्द देना कविता का मुख्य 
उद्देश्य है, नीति और शिक्षा उसका गौण तत्व है। छ/ग्रिवस की भाँति ड्राइडन ने भी सौन्दयं और 
आतननन्‍्द को कविता का मूल सश्लोत मानवा। पोपष ने निष्पक्ष आलछोचक की कठिनाइयो तथा उसके गुणों 
की व्याख्या की है। उसका 'एसे ऑन क्रिटिसिज्म' इस दिशा में एक महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ है। डॉ० जॉनसन ने 
शेवंसपीयर के नाटकों का वस्तुपरक मूल्याकन प्रस्तुत किया और अपनी मान्यताओ द्वारा व्यावहारिक 
आलोचना का सूत्रपात किया। अठारहवी सदी तक समीक्षा के क्षेत्र मे यूरोप मे नियोक्‍्लासीकलछ 
आलोचना का जोर था जिसमे नियमों के परिपालन का इतना आग्रह था कि समस्त आलोचना का स्तर 
और सकुचित रूढ़िबद्ध हो वगया । 

इग्रलैप्ड के अतिरिक्त इस समय समीक्षा के क्षेत्र मे जमंत-आछोचको का योगदान कम महत्त्वपूर्ण 
नही था। इनमें छेसिंग, शीरूर तथा गेटे का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है। जैसा कि पहिले 
किंखा जा चुका है, लेसिंग करस्तु का समर्थक था, उसने अपने निबन्ध लैकन' में विभिन्न कलछाअडे 
के पारस्परिक सम्बन्धों तथा उनके विभिन्न उपादानों का विस्तृत विवेचन करते हुए, विशेषकर चित्र- 
कछा और कविता के सम्बन्ध में अपनी नयी मान्यता यह दी कि कविता तथा चित्र के उपादान 
अलग-अरूग हूं, अत: उनके चित्रण की प्रणाली तथा उनका समष्टिगत प्रभाव भी' पृथक होता है। 
इस प्रकार उसने कला के क्षेत्र में एक स्थायी सिद्धान्त की स्थापना की । शीरकर जर्मनी का प्रसिद्ध 
कवि ओर वाटककार था। उसने यूनानी कविता को आधुनिक कविता से श्रेष्ठ और महान्‌ बताया, 
क्योंकि यूनानी कविता उसकी दृष्टि में सहज, श्रेष्ठ तथा सुन्दर प्रकृति के पालने मे निमित हुई थी। 
साथ ही साथ उसने उदात्ततावादी (क्छासिक) साहित्य को स्वस्थ मन की सृष्टि तथा रोमेटिक 
साहित्य को अस्वस्थ मन की सृष्टि बताया। साहित्य में ज्यक्तित्व के अध्ययन पर विशेष जोर देते 
हुए उसने भरस्तू के विरेचन-सिद्धान्त की नवीन व्याख्या उपस्थित की । गेटे जर्मनी के उन प्रसिद्ध 
विद्वानों में था जो कालिदास के शकुन्तछा नाटक से विशेष श्भावित हुए, जिसका प्रभाव यह पड़ा कि 
समग्र यूरोपीय मदीषा में संस्कृत-साहित्य के प्रति आदर और मान बढ़ चला। गेटे के पश्चात्‌ यूरोपीय 
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काव्य-समीक्षा-जगत्‌ से स्कच्छल्दतावादी तथा यथार्थवादी विचारधारा का आगमन हुआ । इस बीच 
यरोप के अन्य देश समीक्षकों से खाली नहीं थे | फ्रास में सेंटवीव जैसे आलोचफ, चार्ल्स वादलेयर, 
मलाम तथा पाल बलेन जसे प्रतीकवादी कवि हुए तथा वालूज़ाक, मोपासा, जोला जैसे महान कथा- 
कार उत्पन्न हुए जिन्होंने शाश्वत ब्साहित्य का सृजन किया। इधर रूस में पुश्किन, गोलोग, तुगगनेव, 
टालस्टाय, चेखोव जेसे' न औसत कथाकारों ने अपने साहित्य से जन-जीवन' को अनुप्राणित किया । 
समीक्षा के क्षेत्र में रूस “मे तथा चनि शेवस्की जैसे आलोचक उत्पन्न हुए। 

क्लासीसिजम' के प्रतिक्रिया-स्वरूप स्वच्छत्दतावादी काव्य-समीक्षा का प्रादुर्भाव हुआ जिसके 
द्वारा क्लासिसीजम की कट्टर रुढ़िबद्धता, नियमो के परिचालन की कठोरता, सयम ओर नियत्रण 
के समर्थन का घोर विरोध, किया गया । साहित्य में व्यक्ति-स्वातन्त्य के भाव को विशेष प्रश्नय 
दिया गया, साथ ही साथ तक का*विरोध और भावना का समर्थन किया गया । सौन्दये-प्रेम, रहस्य 
तथा अपरिचित तथा अज्ञात के प्रति, आकर्षण,*स्वच्छन्दतज्ञाद के मूल मत्र हे। इस प्रकार की 
विचारधारा का विकास योरोप में फ्रास की *राज्य-क्रान्ति के पश्चात्‌ हुआ। जिसमे, रूसो, वालतेयर 
तथ्त गेटे की क्ृतियो ने प्रेरणा-त्रोतो का काम किया। स्वच्छन्द्तावादी आलोचको में वड़ सव्थ, 
क़ोलरिज तथा शेली' मुख्य हें, जिनकी प्रतिभा से कवि और आलोचक को प्रतिभर का विल्लक्षण समन्वय 
प्राप्त होता है। वड्‌ सवर्थ ने कविता को शात्तिपूर्ण क्षणो को आकलित भावना कहा। अपन्ने लिरिकिक 
बैलेड्स' की भूमिका में उसने कवि और काव्य के उद्देश्य की सुन्दर विवेचना की है। कोलरिज ने 
इस मत का प्रवर्तेन किया कि कवि अपनी कल्पना के सहारे एक नवीन सुष्टि करता «है, परन्तु 
उसकी कल्पना एक समनन्‍्वयकारी शक्ति है जो कवि के भावों को एकरूप के साँचे में ढालती है। 
शेली ने अपने प्रसिद्ध निबन्ध में कविता को सगीतमय विचारों का समूह बताया । साथ ही साथ 
विधाता की सुष्टि में उसने कवि को अत्यन्त ऊँचा स्थान दिया । इस प्रकार हम देखते हे कि इन 
स्वच्छन्दतावादी आलोचको की समीक्षा स्वतत्र, व्यक्तिपरक सौछिक उदगारो का पूज है जिसमे रूढ़ियो 
का विरोध किया गया है। 

यथायंबादी काव्य-समीक्षा--उन्नीसवी शताब्दी के प्रारम्भ मे यूरोप मे शिक्षौक्रे प्रचार तथा 
वैज्ञानिक प्रगति से जनतत्न का प्रसार हुआ । समस्त देश में यथाथवाद का बोलबालहूा हुआ। यथार्थे- 
इवाद क्लासीसिज्म तथा रोमैन्टिसिज्म दोनों के विरोध में चल पड़ा | ट्सने सामन्तवादी कल्पनाप्रक्षान 
साहित्य तथा काव्य का विरोध करके जनसाधारण के दु.ख-दर्दे तथा घावों पर मरहमपट्टी छगाने का 
क्राम किया । काव्य-समीक्षा की कसौटी एकदम बदल गयी। इस प्रकार की समीक्षा का विकास 
वेलिन्स्की तथा चनिशेवस्की जैसे रूसी समीक्षको द्वारा हुआ। वेलिन्स्की हीगेल के भाववादी 
दर्शन का समर्थक था। उसके कला सम्बन्धी तीन प्रमुख सिद्धान्त हे---१.- वास्तविकता, २. कला- 
त्मक आदर्श तथा ३. मौलिक प्रतिभा का कला में उपयोग । उसकी मान्यता यह थी कि कला को वास्त- 
विंकंक की कसौटी पर हीं कसना चाहिए । कला की पूर्णतया तभी मानी जायगी जब उसका जीवन 
से अविच्छिन्न सम्बन्ध हो । परन्तु बिता मौलिक प्रतिभा के किसी कलछाकृति का कोई महत्त्व नही। 
चेनिशेवस्की ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक एस्थेटिक रिलेशन आँव आटे टू रिएलिटी' मे यह स्थापना की कि 
वास्तविकता से परे किसी काव्य-कृति में सौन्दयं की खोज करना निरथंक है। मूल-सौन्दय्य की 
स्थिति वास्तविकता में ही है और जीवन ही सौन्दययं का मूल स्नोत है। इसी भावधारा का समर्थन 
फ्रांस के यथा्थवादी आलोचक टेन ने किया हैं। काव्य का जीवन से अविच्छिन्न सम्बन्ध जोड़ने की 
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प्रथा इतनी बढी कि इस्लैण्ड के प्रसिद्ध आलोचक मैथ्य आर्ताल्ड ने कदिता' कों जीवन की आलोचना 
कहा । आर्नाल्ड अंग्रेजी काव्य-समीक्षा का महान रेखक था, जिसने तुलनात्मक आलोचता को परिपुष्ट 
किया । जान रास्किन नें सौन्दर्य . की दाशंनिक व्याख्या करते हुए उसे एक ईश्वरीय देत के रूप मे 
स्वीकार किया । रूसी उपन्यासकार टालस्ठटाय ने भी कछा का सम्बन्ध जीवन से जोड़ा और काव्य 
का उद्देश्य सत्‌ आदर्श की सृष्टि करता बताया। उसका कथन था ढ्वि ऐसी कंला जो मानकमात्र 
को एकता के सूत्र में बाँधकर उंसमे शिवत्व का आदुश न पैदा कर#सके,*सच्ची कहा कहलाने की 
अधिकारिणी नहीं । बे 
सनोव॑ ज्ञानिक काव्य-समीक्षा--आधुनिक युग में मनोविज्ञान का अध्ययन और महत्त्व इतना 
वढा है कि साहित्य का अध्ययन बिना मनोविज्ञान के अधूरा माना ज़ाने लगा है। फ्रायड ने काम- 
वासना को मानव की सवसे मुख्य वासना माता उसने सिद्ध "किया कि इसके दमन से मनुष्य 
अनेक मानसिक प्न्थियों तथा रोगों का शिकार*होन्‍जाता है ५ फ्रायड के शिप्य एडलर औंइ युग थे 
जिन्होने चरित्न की अन्तर्मुंखी तथा बहिर्मूखी प्रवृत्तियो "की छानबीन की। कवि और छेखक मनो- 
विज्ञान तथा मनोद्विश्लेषण की कसौटी पर परखे जाने रूगे । इसीका एक रूप प्रकृतवाद भी छूक्ना 
जो यथार्थवाद का एुक़ नग्न और विक्ृत रूप है । प्रकृतवाद जीवन और जगत्‌ के सूक्ष्म से सुक्ष्म 
चित्रण का. समर्थन करता है। मनोविश्लेषण के द्वारा चेतन तथा अवचेतन मन की जटिलताओं का 
भी अध्ययत किया जाने लगा । एडलर का कथन है कि मनुष्य की सबसे प्रबल इच्छा कामवासना ही 
नही, वरन्‌ आत्मप्रकाशन तथा बड़प्पन प्राप्त करने की भावना है। जब मनुष्य इस भावना की पूर्ति 
में कुछ अभाव पाता हैं तब उसमे हीनता-ग्रथि का विकास होता है और वह अनेक मानसिक रोगों का 
शिकार बनता है। चलने फिरनेवाले स्वप्त अकारण भय, चिन्ता, द्विव्यक्तित्व तथा बहुव्यक्तित्व इन 
रोगो में मुख्य है। इत सभी आधारभूमियो पर कवि और साहित्यकार की परीक्षा होने लगी । 
माक्सेवाद एक बौद्धिक आन्दोलन के रूप मे आया जिसका आधार इन्द्वात्मक भौतिकवाद 
था। इसका जन्मदाता काले मार्स था। जहाँ फ्रायड ने मानव के अन्त्जंगत के अध्ययन पर जोर 
दिया, मास ने बहिजंगत का अध्ययन किया । माक्‍्से की विचारधारा पर जर्मन दाशनिक हीगेल का 
प्रभाव' पड़ा । यद्यपि दोनो के विचारो में विशेष अन्तर है। मास ने हीगेल के दन्द्रवाद को ग्रहण 
तो अवश्य किया, परन्तु उसने सके कल्पताप्रधान तत्व को छोड दिया। हीगेल अंतिम सत्य विचार- 
तत्व को मानता हैं, परन्तु मास भौतिक तत्त्व को विशेष महत्त्व देता है। मास का कथन था कि 
वर्ग-घुणा तथा वर्ग-सघर्ष सृष्टि के आदि से मानवता का इतिहास रहा है, शक्तिसम्पन्नवर्ग ने 
सदा दुबंछो पर अत्याचार किया है। समाज में कष्ट तथा विपन्नता का सारा उत्तरदायित्व पूँजीपतियो 
पर ही है, अत पूंजीवाद का समूल उन्मूछन ही मास का सिद्धान्त था जिससे ऐसे वर्ग-विहीन समाज 
का अभ्युदय होगा, जिसमे न कोई इन्द्र होगा न द्वेष । साहित्य के क्षेत्र में साम्यवाद और प्रगतिवाद 
का जन्म हुआ । समीक्षा के क्षेत्र में इन विचारधाराओं ने एक नया मोड़ उपस्थित किया। प्राचीन 
क्छासिकल साहित्य को, सामंतवादी साहित्य तथा रोमेंटिक साहित्य को कल्पना का मखौल समझा 
गया और कहा गया कि इनमें कवियों ने बे-सिरपैर की उडाने भरी हे, ऐसी उड़ाने जिसका न कोई 
आधार है और न जिनसे वास्तविकता है। जीवन से दूर हटकर इस प्रकार के साहित्य का कोई 
मूल्य नहीं । उच्च वर्ग के स्थान पर साहित्य में शोषितों तथा मजदूरों की असहाय परिस्थितियों का 
वचितण होने लगा । नारी-स्कतन्त्ता की आवाज ऊँची की गयी 4 जास्तिकता तथा धामिक आस्था का 
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ऐप 

स्थान तक ने ले लिया, अधकिश्वास का विरोध किया गया। नारायण के स्थान पर नर की उपासना 
होने लगी । ब्रैम्बैंज की रूढ़ियो तथा परम्पराओ का लेखको ने विरोध किया | 

युद्धोत्तकालोन काव्य समीक्षा--द्वितीय महायुद्ध ने समस्त विज़व को विपन्नता त्तथा बेकारी से 
परिपूर्ण कर दिया । साहित्य में भी मशनर्सिक कुठा तथा अवसादग्रस्त विपन्न मानवों के सज्ञाग्रवाह, मनोदौरब॑ल्य 
दुरूहतै। तथा आत्महीनरतामयी होने लगा | साहित्य के क्षेत्र में अहं का स्वर निनादित हो 
उठा । अनेक वादो का आ। अतियुथार्थवाद, प्रतीकवाद, प्रयोगवाद, अभिव्यजनवाद तथा 
अस्तित्ववाद आदि अनेक वादो के स्वर और ताहू पर आज का साहित्य नाच रहा है, और इन्ही 
कसोटियो पर साहित्य की परख हो रही है। इन अनेक प्रयोगो तथा वादों के विवाद में पड़कर 
साहित्य और उसकी समीक्षा की आत्मा विकृृत और जजेर हो चली है | तवीनता के फेर में अश्लीरूता, 
नग्त वासना तथा सस्ती भावुकता की प्रश्नय दिया जा रहा है। साहित्य प्रचार का साधन बन रहा 
है। इस बहते जरू में स्थायित्व नही है॥ सच्ची' कछा *प्रचार ध्से बहुत दूर रहती है। आज की समीक्षा 
में निष्पक्षता, गहन अध्ययन तथा पाडित्य का अभाव तथा पल्लवग्राहिणी प्रतिभा का 'स्फुरण अधिक 
है+ गम्भीर तथा उदात्त परम्परा जिसकी गरिमा से एक समय यूरोपीय काव्य-समीक्षः महिमामडित 
थी, आज अदृश्य हो गयी है। ०७ 






